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I cristianismo evangélico

latinoamericano  tiene  diferentes

trasfondos religiosos, por lo que
muchos elementos pertenecientes a otras
culturas y religiones han permeado a su
cuerpo de creencias y practicas rituales.
Ademas, ese cristianismo latinoamericano
se ha secularizado de tal manera que ya no
representa una contracultura evidente, y
mas bien tiende a presentar un evangelio
acomodado, que busca ser atractivo para las
multitudes. Nuestra intencién es la de hacer
un somero andlisis del desarrollo histérico de
esa peligrosa asimilacion religiosa y cultural
que constituye el sincretismo y que amenaza
la misién evangélica hoy en dia.

Resultados

Segun el Diccionario de la Real Academia
de la Lengua Espafiola (DRAE), sincretismo
es "la coalicién de dos adversarios contra
un tercero”, y lo define también como un
“sistema filosofico que trata de conciliar
doctrinas diferentes”. Ferrater Mora (1975),
explica que la unién de los cretenses contra
un enemigo comun dio origen al término
CLVYPNTIOUOG “sincretismo”, expresion
que designa, literalmente, a una “coalicion de
los cretenses”. El término fue adoptado en la
época moderna para referirse a las doctrinas
que resultan de fundir diversas opiniones sin
que haya al parecer un criterio de “seleccién”
definido. Se reconocen varias formas a lo
largo de la historia: el sincretismo judaico-

alejandrino (Filén), el sincretismo platénico-
orfico-caldaico  (Siriano), el sincretismo
gnostico-helénico-cristiano,  entre  otros.
También existen varios tipos de sincretismo:
el cultural , el politico, el estético , el filoséfico
, y el religioso; para la presente investigacién
solo se ha considerado el sincretismo
religioso.

Para analizar los elementos sincretistas
en América Latina fue necesario estudiar la
historia de América desde finales del siglo XV,
puesto que esta fusion se inicia con la versién
del cristianismo que trajeron los espanoles, la
cual se mezclé luego con los ritos y creencias
indigenasy, posteriormente, con los traidos de
Africa por los esclavos. A esto, obviamente,
habria que afadir las varias versiones de
evangelicalismo traidas posteriormente por
los misioneros protestantes, algunas de ellas
con fuertes cargas culturales y sus propios
sincretismos.

En octubre de 1492, Cristébal Coldn y su
equipo de acompafiantes llegaron a costas
americanas, donde conquistaron, colonizaron
y evangelizaron a los nativos, supuestamente
uno de sus objetivos principales.!  Los
espafoles ya habian sido testigos y sujetos
del sincretismo religioso por las religiones
que los moros y otros pueblos habian traido
a la peninsula ibérica y ahora, al llegar a
costas americanas, se inicia un proceso que
algunos llaman “la reinvencién de América”
pues como resultado de esto se produjo una

I Prieto Molano (1994) presenta una excelente descripcién de cémo fue la conquista. Ademds, presenta con
claridad el sincretismo cultural y religioso que hubo durante la conquista.

2 Ferndndez (1994) presenta un amplio andlisis de lo que fue la conquista y la colonizacién.
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mezcla de culturas y creencias que aun en el
siglo veintiuno sobreviven.

Los religiosos que vinieron en la épocadela
conquista se dieron a la tarea evangelizadora,
con variado éxito. Segun Padilla (1992: 45),
el proceso de evangelizacion no fue més que
una “transferencia externa de un sistema
religioso a otro, sin que jamas se llegara a
una verdadera conquista espiritual de los
indigenas”.  La jerarquizacion de santos
que tenia la iglesia catdlica fue facilmente
asimilada por los indigenas, debido a que
ellos también tenian una legiéon de dioses a
los cuales rendian culto. Para los nativos, lo
que ocurrié fue una simple transferencia de
nombres; ahora sus dioses debian llamarse de
otra manera, y debian mezclar sus creencias y
rituales con las nuevas ensefianzas que traian
los misioneros espafioles. En la mayoria de
los casos, no hubo un cambio sustancial sino
meramente formal.

Es también necesario afirmar que este
sincretismo religioso no comenzé realmente
con la llegada de los espafioles, sino que
simplemente se generaliz6 y homogenizo; la
tendencia es algo inherente al ser humano
desde tiempos antiguos. De acuerdo a una
investigacion hecha por Velasco (2006: 21),
hay por lo menos cinco tipos de religiones,
las cuales, al mezclarse, producen fenémenos
sincréticos:  Paganipuri, que veneran las
realidades naturales como los bosques,
las aguas y otras muchas cosas; idolatrae,
que veneran las cosas hechas por mano de
hombre y entre los que clasifica a los budistas
y politeistas; tartari, es decir, los mongoles,
que unen el monoteismo a la practica de la
magia y toda clase de sortilegios; sarraceni o
musulmanes, y judei. Todos estos tendrian,
segin Roger Bacon, una serie de ideas
comunes que solo se explicarian aceptandolas
como innatas en el hombre.

Sincretismo religioso en el Antiguo
Testamento
La historia del cristianismo encuentra

sus raices en el judaismo y su tendencia al
sincretismo también puede trazar el mismo

ancestro; por eso es importante darle una
mirada a este tema en tiempos del AT.
Los israelitas desde el comienzo lucharon
con este grave problema. Jacob conocia
que Dios era uno, y que era el Dios de sus
padres Abraham e Isaac, y que era Dios suyo
también (p.ej. Gn 32:9); sin embargo, Raquel,
su esposa, el dia que salieron de la casa de su
padre, llevé consigo los dioses que él tenia,
y los escondié, pensando que le traerian
prosperidad. ;Sabia Jacob que su esposa
rendia culto a los diosecillos de su padre? Es
muy probable que si.

Gran parte del Pentateuco presenta la
salida de Israel de Egipto, su peregrinaje
por el desierto, y los inicios de su posterior
llegada a Canaan. Dios los habia sacado de
la esclavitud de Egipto, todo el pueblo habia
visto las maravillas, sabian que podian confiar
en el Dios de sus padres, pero su confianza se
basaba en lo que veian, no en lo que ofan de
Yahveh. Cuando Moisés subié a la montana
a recibir la ley, el pueblo buscé a Aarény le
pidié que les hiciera dioses a quienes seguir
(Ex 32:1). Keil y Delitzsch (2008) afirman
que la demora de Moisés fue una prueba
para Israel, en la cual debian demostrar
qué tanto confiaban en Yahveh, pero ellos
habian quedado con la tendencia egipcia al
politeismo. Esto era peligroso, pues iban a
llegar a una tierra extrafia, con una cultura y
una creencia diferente ala de ellos. El mensaje
era claro: “Escucha, Israel: Yahveh, nuestro
Dios, Yahveh uno es” (Dt 6:4); “...si olvidas a
Yahveh, tu Dios, y marchas tras dioses ajenos
y les das culto y te prosternas ante ellos, os
declaro formalmente hoy que pereceréis por
completo.” (Dt 8:19).3 A diferencia de otros
pueblos que también pasaron de la vida
némada a la sedentaria, Israel tuvo que cuidar
con mucho respeto sus tradiciones primitivas,
incluso después de haberse asentado en la
tierra de Canaan. Segun Von Rad, (1993) estas
tradiciones de la época nomada, con el correr
del tiempo, se mezclaron indisolublemente
con las ideas de la religién agricola cananea,
siendo recicladas una y otra vez por las
generaciones subsiguientes.  Desde una
perspectiva antropoldgica, era inevitable que
las tribus israelitas, una vez instaladas en el

3 Textos tomados de la Biblia Cantera Iglesias.
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nuevo pais, entraran en contacto con algunos
de los santuarios cananeos mas famosos,
los cuales eran centros de peregrinacién
donde acudian grandes multitudes en sus
festividades principales. Estas festividades,
junto a las celebraciones culturales que las
acompanaban, ofrecian a los asistentes la
oportunidad de organizar mercados anuales
donde se daba la compra y venta de insumos,
se solicitaba la mano de la futura esposa, se
celebraban las promesas de matrimonio y
se resolvian los pleitos y litigios. La fiesta se
convertia en feria, lo cual se constituyd en un
atractivo para el pueblo de Israel, del cual
no podian sustraerse, de manera que lo mas
natural fue que el pueblo de Dios continuara
practicando su culto tradicional en estos
mismos santuarios, al tiempo que asimilaba
cada vez mas las concepciones reinantes en
los lugares sagrados. (Von Rad 1993: 39-62)

Segun Julio Trebolle Barrera (1998), la
religién de lIsrael no admitié nunca en su
seno divinidades cananeas. La fe Yahvista era
esencialmente monolatrica y podia aceptar, a
lo sumo, que los demas pueblos tuvieran otros
dioses, a sabiendas de que esto representaba
una amenaza para la integridad del Yahvismo.*
Desde esta perspectiva entonces, es posible
hacer una distincién entre la religion oficial
de Israel --teéricamente por lo menos-- pura
e incontaminada y una religién popular y
sincretista, mezclada con los elementos del
politeismo de los vecinos. Las citas de Ex
34,11-16 y de Jue 3,17, ponen de manifiesto
la singularidad étnica de los israelitas, su
origen no cananeo, su culto carente de
objetos de imégenes, y su monoteismo. A
pesar de esto, la fusion de la religion Yahvista
con elementos del culto cananeo se realizd
con cierta naturalidad, como resultado de
la interaccion de los grupos hebreos con los
santuarios cananeos. Von Rad (1993) afirma
que, para evitar ese sincretismo, el culto
Yahvista necesitaba primero tomar conciencia

de su originalidad con relacién a los otros
cultos, y ello habria requerido de mucho
tiempo. El proceso de asimilacién en la
religion israelita de elementos propios de la
religiéon cananea fue diferente en cada regidn,
siendo en el norte més répida que en el sur;
a su vez, en la tribu de Efrain fue mas lento
que en la de Manasés, por vivir ésta Ultima
en asociacién mas estrecha con las ciudades
cananeas y sus santuarios.

Sincretismo religioso en el Nuevo
Testamento

Enlaculturayépocadel Nuevo Testamento,
el escenario también fue propicio para que
se diera el sincretismo religioso. Para este
trabajo, se analizaron tres fuertes grupos de
la época que influyeron en el sincretismo
religioso: el helenismo, el judaismo y la cultura
y religiéon romanas.

La influencia del Imperio Romano fue
pieza clave en el desarrollo del sincretismo
de la época; una de sus maneras de absorber
a los pueblos que caian bajo su influencia
era anadiendo constantemente al Pantedn
romano, dioses traidos de diversas regiones.
Como un antecedente histdrico, es necesario
mencionar que algo que causé mucho
impacto en la religion judia fue la llegada
de la Septuaginta (las Escrituras hebreas
traducidas al idioma griego). Esto permitié
que los eruditos judios tuvieran acceso a
la filosofia griega en Alejandria; uno de
los méas destacados de esos eruditos fue
Filon> quien, segin Packer, Tenney& White
(1985), "“equipard las ensefianzas de las
Escrituras hebreas con las ideologias y éticas
de la filosofia griega, y en particular con el
platonismo”®. Mas adelante, en el libro de
los Hechos, hay evidencias en la nueva iglesia
cristiana de la divisién entre judios y griegos,
y que estos Ultimos, a los que se refiere el
pasaje, no eran mas que judios que habian

4 No obstante, el desarrollo del monoteismo no es explicable sin una larga historia de siglos, antes y durante
el periodo mondrquico, en contacto y en confrontacién con los pueblos vecinos(Eichrodt,1975).

5 Pensador y erudito judio 20 a.C. al 50 d.C. “Crey6 que las Escrituras posefan la verdad mis alta para toda la
humanidad, pero también creyé que la filosofia griega presentaba facetas que complementaban la verdad.

PackerTenney, White”.

6 Esto lo podemos encontrar en el libro “El mundo del nuevo testamento” Packer, Tenney8& White (1985:

56)
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aceptado ideas y pensamientos griegos, es
decir, judios helenistas.

En la época en que Jesls desarrollo
su ministerio terrenal, hubo dos sectas
judias que tenfan gran trascendencia en el
pensamiento del pueblo: los fariseos y los
saduceos. Segun Packer, Tenney& White
(1985), “los saduceos rechazaban la tradicién
oral de los rabinos y solo aceptaban la ley de
Moisés, y condenaban cualquier ensefanza
de los fariseos y los tenian como traidores a
la tradicion judia”. Los saduceos adoptaron
las creencias del filésofo Epicuro, el cual
decia que el alma muere con el cuerpo,
insistiendo en que cada persona es duefia de
su destino (Josefo, Antigliedades, capitulo II).
Ellos influyeron mucho en el cargo de sumo
sacerdote y por consiguiente en el mismo
Sanedrin. Los fariseos también tenian mucho
poder e influencia en el siglo I.

En el registro biblico de Hechos 23:1-
11, se ve una demostracién del sincretismo
de la época, donde bajo el mismo judaismo
cada secta tenia ideas y propuestas distintas;
a eso se suman los rastros de la influencia
asiria sobre los fariseos, los cuales eran
sefialados y criticados por los saduceos. Otro
elemento importante que se encuentra en
esa épocaes la influencia de los epicireos
y estoicos. Se pudo observar que el himno
a Zeus mencionado por el apédstol Pablo
en Hechos 17 ha sido motivo de opiniones
divididas.  Para Hirschberger (1968), "El
himno a Zeus compuesto por Arato de Sole
fue el mencionado por el apéstol Pablo en el
libro de Hechos 17.28, en donde dice: porque
asi han dicho también algunos de vuestros
poetas, que somos su linaje”. Por otro lado,
para Clarke (1976) “es posible que también
Pablo se refiriera al himno a Jupiter hecho por
Cleanto, ya que aparece la misma frase”. Es
bueno mencionar que Arato era de la misma
regién del apostol Pablo, lo que hace posible
creer que el apdstol conoceria muy bien sus
escritos. No obstante, para Farner, Levorratti,

Mac Evenue, y Dungan (2005) “los puntos de
vista de Pablo fueron muy diferentes a los de
los estoicos, sin embargo enfatizé los puntos
de contacto aunque son solo verbales”. Los
mismos autores llegaron a la conclusiéon de
que “Pablo no podia citar autoritativamente
las Escrituras para apoyar sus argumentos,
como lo harfa ante judios, por lo que hizo
uso parecido de una cita del poeta griego
Arato. El discurso puso de manifiesto una
sorprendente apertura al auditorio de Pablo
y una disposicion a aceptar lo mejor de su
cultura y su filosofia como una preparacién al
evangelio”.

Efectos de la conquista espaiiola en el
cristianismo latinoamericano

Los espafoles, al mando de Cristébal
Colén, llegaron a tierras americanas trayendo,
conjuntamente con sus espadas, el mensaje
evangelizador’. Segin Fernandez (1994: 37),
quienes llegaron a América fueron hombres
religiosos, pero su motivacién primera no
fue siempre la espiritual, sino la material. No
obstante, ellos se preocuparon por convertir
a los nativos a la religion cristiana, pues esto
formaba parte importante de su mision como
colonizadores. Dice Fernandez ademas que,
convencido de que era un enviado de Dios,
Colén se autoproclamé ‘el mensajero del
nuevo cielo y de la nueva tierra’. Asi, ante el
fracaso de no encontrar el oro prometido,
convirtié, de alguna manera, la conquista en
una empresa misionera. (ibid: 67)

El catolicismo espafol del siglo XVI
se caracterizaba por tener una jerarquia
numerosa de santos a los que cada uno de
los fieles debia rendir adoraciéon. De igual
modo, la sociedad indigena prehispanica
posefa un gran numero de dioses, por lo que
no fue problema recibir la nueva religion,
lo que facilit6 en gran manera el trabajo
evangelizador de los misioneros espafioles.
Padilla (1992: 46), al referirse al tema, afirma
que esto no fue mas que un “cambio abrupto

7 Gonzélez (1994: 251) cita las palabras de José de Acosta cuando escribié: “El método original que emplearon
Cristo y los apéstoles es, sin duda, digno de toda alabanza. Pero solamente puede emplearse donde el
evangelio se puede predicar de modo evangélico. (...) Pero querer que se siga el mismo camino en las

Indias Occidentales es locura.”
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y superficial de una forma de vida pagana a
una cristiana, sin llegarse jamas al corazén
mismo de los conversos”.

Otro elemento importante en la
“cristianizacion” de Ameérica es el de la
religiosidad popular. Muchos de los espafioles
que llegaron como misioneros al Nuevo
Mundo, incluyendo a religiosos, carecian de
un alto nivel de preparacion teoldgica, por lo
que no tuvieron suficientes argumentos para
resistir la mezcla cultural y religiosa. En su afan
de ganarse la confianza de los indios, y de
“tener facil acceso a sus almas, los misioneros
catélicos muchas veces participaban en
ceremonias junto al viejo hechicero de la
tribu”. Por tal motivo, para los nativos llegd
a ser comun rogar indistintamente al Dios
cristiano y al dios indigena (Padilla, 1992: 48).

Uno de los elementos mas comunes en
las creencias indigenas era la existencia de
personas que tenian poderes curativos. Padilla
dice que era propio de los indigenas tener un
curandero, un hombre con un don especial de
dios que tenia poderes sobrenaturales para
sanar cualquier enfermedad; ese fenémeno
sobreviviria de forma sincrética en la cultura
latinoamericana en tiempos posteriores como
resultado de la mezcla de la supersticiéon
pagana con la idea del milagro cristiano. Un
ejemplo de ello es la figura de “San Gregorio
Herndndez, médico y martir”®8. Padilla (1992:
49)

Ademas de esto, se pudo observar la
gran influencia que aportaron las etnias
africanas en el desarrollo del sincretismo
religioso en América Latina. Al llegar a
Cuba, Haiti o Brasil, hicieron presencia las
practicas de adivinacién, brujeria, contextos
cetdnicos, entre otros, lo que determiné un
fuerte sincretismo religioso en esos paises.
Betancourt (1990: 123), al hacer referencia de
Argeliers Ledn, mencioné que en Cuba “los
elementos culturales yoruba, entremezclados
con algunas préacticas del catolicismo que ha
llegado a las masas populares, produjo un
complejo sincrético conocido como Santeria

o Regla Ocha”. Ademas, son conocidos los
equivalentes entre santos del catolicismo
espafol y los dioses yorubas como una
muestra clara del sincretismo que se produjo
en la mezcla de estas religiones. Se puede
mencionar por ejemplo al dios Olorum o
Sambia, el cual es el equivalente al dios
supremo catolico; Chango (dios del trueno,
guerra y tambores) el cual es equivalente a
Santa Barbara en el culto catdlico, etc.

Para Saldivar (2009), fueron muchas,
ademas de los yoruba, las etnias africanas
que contribuyeron con la formacién del
cristianismo cincrético de América Latina;
estas venian del Congo, Angola, y Guinea,
entre otros paises. Debido a esto, se produjo
la aparicion del vudd, el palo mayombe,
la regla del abakud y el shangdé (por citar
algunas), que son religiones pertenecientes
al Caribe Americano. La santeria, uno de
los elementos sincretistas por excelencia
en Latinoamérica, se desarrollé en Cuba,
donde simbolos de la religidn catélica fueron
adoptados por los brujos yoruba. Fue la
Santeria la encargada de unir lo oculto con
lo divino, para producir rituales altamente
sincretistas.  Sin embargo, eseno es un
problema nuevo, ya que la relacién de la
religion con la magia es un problema clasico
en la antropologia moderna.

El sociélogo uruguayo Carlos Rama (1976)
afirma que “la religiosidad latinoamericana es
Unicamente el subproducto de la conquista
militar de los siglos XV al XVII por los
espafoles y portugueses” (159). Para Pollak
(2008), “el catolicismo popular es el resultado
del proceso sincrético que comenzé con la
labor de los primeros misioneros ibéricos
entre los indigenas y los esclavos negros”.

Religiosidad popular en Colombia
durante el siglo XXI

En Latinoamérica, y especialmente en
Colombia, se mantiene vigente no solo
una larga tradicién religiosa’, sino también
una continua mezcla entre la religion y el

8 Gregorio Herndndez fue un médico venezolano que, durante su vida, demostré gran interés por el bienestar
de los demds. Después de su muerte, muchos creen que él se “aparece” en este mundo con el fin de seguir
haciendo curaciones milagrosas; por tal motivo, se le ha dado el titulo de ‘santo’. (Padilla, 1992: 49-50).
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paganismo. Todo esto ha permeado la
cultura y el pensamiento latinoamericano de
tal manera que casi es imposible que una
persona del comun se dé cuenta de que esta
practicando una religién sincretista.

Bonilla (2005: 277), al hablar de su propia
experiencia, expresé que “Cuando uno
viajaba por Colombia y se iba a las iglesias y
a los santuarios, era interesantisimo ver cobmo
convivian las dos religiones. Cémo dentro de
la iglesia estaba una religion catdlica, pero en
el arte estaba toda una tradicién indigena de
talismanes y brebajes.”

En un estudio realizado sobre las fiestas
latinoamericanas, los autores Pizano, Zuleta,
Jaramillo y Rey (2004: 86), afirman que la
fiesta popular en los paises latinoamericanos
es una experiencia sincretista, pues ha sido
resultado de la mezcla entre la cosmovisién
indigena y los propdsitos adoctrinadores de
los conquistadores espafoles.

Para Jiménez Meneses (2007: 64), en
Antioquia, en la época de la Colonia,
las fiestas de San Juan y San Pedro se
celebraban en medio de parrandas en
las que imperaban el desorden y el caos.
“Blancos, mestizos, zambos, esclavos y libres
de todas las condiciones le daban rienda
suelta a sus pasiones, gritando, compitiendo,
embriagédndose, recitando versos obscenos
y desafiando a las autoridades locales.”
Ilgualmente, en las fiestas de la Virgen y
de los patronos de los lugares los excesos
no faltaban; en la ciudad de Santa Fe de
Antioquia, durante la fiesta de la Inmaculada,
lejos de orar y venerar a Maria, la gente se
entregaba “desenfrenadamente a bailes,
'‘bebezonas''®y ‘zurrias’. También, expresaba
a viva voz cantos obscenos y profanos”. Para

empeorar su desenfreno, durante aquellas
fiestas, “en vez de cumplir con los preceptos
cristianos, personas de todos los colores
rendian tributo a Baco, Venus y Cupido,
dioses romanos de la fiesta, el sexo y el amor,
respectivamente.” (ibid: 66)

Se ha observado que en Colombia
también ha sido bien conocida la practica
de llevar amuletos para la buena suerte y en
eso también hay practicas sincréticas: la pata
de conejo, la herradura, el trébol de cuatro
hojas, el ojo de buey, se usan igual que el
escapulario y el crucifijo, como algunos de los
muchos ejemplos que se podrian mencionar.
Oleszkiewicz-Peralba dice que la practica de
atar amuletos hechos de huesos, cabello,
caracoles y otros elementos, proviene de
“Africa Occidental, lugar de origen de
los negros esclavos traidos a Colombia.”
Ademas, los cristianos, desde tiempos
antiguos, tenian ya la practica de usar
amuletos y talismanes con versiculos de las
Escrituras, reliquias de santos, y colgarlos en
el pecho como escapularios''. Para la autora,
estas practicas, al parecer, se fusionaron
en algunas regiones latinoamericanas y se
volvieron cada vez mas comunes debido
a que la poblacion pobre y campesina se
comenzd a sentir reprobada y abandonada
por la iglesia. Ese sincretismo religioso se vio
mas fluido posteriormente cuando entré “en
contacto con el mundo del narcotréfico y otras
actividades delictivas y marginales”. Paraella,
esta poblacion rechazada encontré su fuerza
“en sus propios santos y devociones [al tener]
mucho en comin con su raiz cristiana asi
como la indigena”, manteniendo el lenguaje
ritual y simbdlico del catolicismo. De ahi los
nuevos rituales hibridos que respondian a las
necesidades en particular de esa poblacién
(Oleszkiewicz-Peralba 2010: 214-222).

9 Las fiestas populares, las procesiones religiosas, el calendario litdrgico y el uso generalizado de imdgenes

son algunas muestras de ello.

10 Palacio (2010: 170-71)) habla de la costumbre que habia de asistir a las celebraciones religiosas y terminar
bebiendo chicha hasta perder el sentido. Dice que habia tantas chicherias “como sitios de prostitucién
y holgazaneria”, una verdadera muestra de sincretismo, presentando una imagen tanto cristiana como
pagana de las costumbres de la época, no muy diferentes de lo que hoy en dia se puede observar.

11 Este tipo de amuletos y talismanes se pueden encontrar ficilmente cerca a las iglesias catélicas; por ejemplo,
en las afueras de la iglesia del Cerro de Monserrate en Bogotd o de la iglesia de San José en Medellin.
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Sincretismo y nueva espiritualidad en
Latinoamérica

Junto con el sincretismo religioso que
fue producto de la fusion entre la santeria
negra, la religion catdlica, y las practicas
indigenas, ha surgido en los uUltimos afos un
nuevo componente: la asi llamada “Nueva
Era”. Para Chandler (1991), la Nueva Era
es un resurgimiento moderno de antiguas
tradiciones religiosas, junto con un conjunto
de influencias: misticismo oriental, filosofia y
sicologia moderna, ciencia y ciencia ficcién, y
la contracultura de las décadas 1950 y 1960.
Pero por debajo de todas estas influencias
estd la busqueda del hombre de hallar
algunas respuestas sobre quién es, de dénde
ha venido y hacia dénde se dirige.

Segun los profetas de la Nueva Era, el sol
esta frente a la constelacion de Piscis mas o
menos desde hace dos mil afios, haciendo
coincidir ese tiempo con la Era Cristiana. En
otras palabras, el sol estd abandonando la era
dePiscis'? 0, lo que eslomismo, la Era cristiana.
Esto demostraria el presupuesto esencial de
la astrologia, el cual considera que los astros
y constelaciones influyen sobre la humanidad
de tal manera que todo lo que hace el ser
humano, su destino y su vida dependen de
ellos. De manera que, terminada la Era de
Piscis, acabara el cristianismo como religién
caracteristica de esta era, dando paso a la
era de Acuario, lo que implicaria una nueva
espiritualidad o una nueva religién con rasgos
propios, donde cambiaria la vida del planeta,
y las personas simplemente se acogerian a
ella no por voluntad propia, sino por la directa
influencia de la constelaciéon de Acuario.
(Carvajal, s.f.)

La Nueva Era no se presenta como una
nueva religion, sino que propone el paso de
la religion a la espiritualidad, como una nueva

dimensiéon caracterizada por la ecologia
y una cosmovision holistica, en la que el
hombre experimente esa espiritualidad
definitiva, la cual se constituye en la auténtica
y mas profunda relacién de lo humano con
lo divino, en donde se conecta-fusiona
permanentemente al hombre con el espiritu
universal presente en la humanidad y en la
naturaleza. (Gil, s.f.)

Aparecen asi una serie de posturas,
nuevas y no tan nuevas. Groothuis (1997)
presentd una interpretacion del cristianismo,
donde se dice que Jesus es presentado en
diferentes términos vy titulos positivos. Se le
llama Maestro, Gurd, Yogui, Avatar, Shaman
y guia del camino, valordndosele junto a
otros lideres religiosos como Buda, Krishna
y Lao Tsé. Para Meléndez (1994), la realidad
llamada “Dios” es un organismo universal e
invisible; Dios es el Yo superiory la conciencia
divina de la naturaleza, la supermente divina,
el gran fuego césmico; no es absoluto, pues
es catalogado como una energia o flujo que
no es trascendente, una fuerza impersonal
que lo penetra todo, que evoluciona y que
estd presente en todas partes en continuo
dinamismo. Dios es inmanente a lo material
y por tanto también al hombre. A Dios no
se le considera una persona, ni tampoco un
ser en relacién’, sino como el espiritu del
universo que significa la unidad definitiva
y real de toda la existencia’. “Es el estado
mas pleno, auténtico y puro de la conciencia;
una dimensién a la que el hombre puede y
debe llegar si quiere conseguir su genuina
identidad y realizacion. Lo divino, Dios, es
cada individuo, el ser de cada hombre, su
realidad méas profunda”. (Gil, s.f.)

Dietrich Bonhoeffer, dijo:

“"Estamos entrando en una edad sin
religion. Pero esto no es del todo cierto,

12 Piscis, la era anterior, es la era de la religion cristiana, una era violenta y oscura, que tiene como una de sus
representaciones graficas la palabra griega Ichthys (pez): acrénimo de (Iésous Christos Theou Yios Sotér)
la cual simboliza la persona de Cristo. Acuario serd todo lo contrario a lo que Piscis ha sido. (Gil, sf)

13 Para los que comparten la N.E, creer en el Dios personal de la Biblia, les presupone que el hombre es
inferior y que debe vivir en dependencia de El, lo cual les parece inaceptable debido a que el hombre es
un ser autosuficiente, un alma viviente, un dios en potencia. (Meléndez, 1994).

14 Almeida, (1997), dice que el panteismo es el fundamento filoséfico de la N.E. “Dios es una energia
universal de donde provienen todas las cosas” de modo que todo es divino.
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pues la religion mas que nunca estd en
expansion. Més que nunca la gente estd
deseosa de cualquier cosa que huela a
religion. El gran reto es que no estamos
preparados del todo para satisfacer a toda
esa gente que tiene un inmenso deseo de
lo religioso. Es claro, que la religién no
ha desaparecido con la modernidad como
algunos pronosticaban. Mas aun, estamos
asistiendo a su revitalizacion, aunque esto
no significa que sea a través de la via
institucional, sino en nuevas formas antes
insospechadas.”  (Dietrich  Bonhoeffer,
citado por Pacheco, s.f.)

Conclusiones

De todo lo anterior, se puede concluir que
lo que es hoy Latinoamérica se construyo,
desde un principio, sobre bases sincretistas.
Su cultura se formd en un ambiente donde
las fiestas paganas se mezclaban con las
cristianas, donde la mdusica y las danzas
hablaban tanto del Dios de Israel como de
los dioses indigenas. La tierra llegd a ser tan
mestiza que aun hoy, varios siglos después,
es dificil hallar diferencia entre lo divino y lo
pagano, lo sagrado y lo profano. Colombia,

por ejemplo, es un pais consagrado al
Sagrado Corazén, pero al mismo tiempo se
presenta ante el mundo como uno d ellos
paises mas violentos de América Latina, un
pais que, a pesar de ser en su gran mayoria
cristiano, se fue llenando de consultorios de
astrologia y esoterismo que decia haber sido
colonizado y cristianizado, pero de acuerdo a
sus costumbres, su arte religioso y su manera
de ‘seguir a Cristo’ se ha presentado como
altamente sincretista, una mezcla de varias
influencias religiosas. Es por esto que
ante esa grave situacion, creemos que la
iglesia cristiana debe estar preparada para
enfrentarse tanto al sincretismo heredado
de los tiempos de la conquista, como a las
nuevas tendencias religiosas del siglo XXI
y que amenazan con engendrar con ella un
nuevo sincretismo. Por eso, su predicacién
debe estar enfocada en el mensaje de la cruz
y el culto al dios Mamén, que se ha incrustado
en nuestras iglesias, debe ser erradicado de
raiz y remplazado por el verdadero mensaje
redentor, pues aun ahora la iglesia colombiana
estd inmersa en un pais “que entre cadenas
gime”, pero que no “comprende las palabras
del que murié en la cruz”.
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