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0 CONTEXTO DESTA REFLEXAQ

Esta reflexao quer ser '"'evangélica'' e '""latino-americana"’
e, conseqllentemente, requer uma explicagac para nossos ir-
maocs de outras partes do assim chamado Terceiro Mundo. Do
ponto de vista das estatisticas, a América Latina € crista.
Na maioria de nossos paises, mais que noventa por cento da
populacao e registrada como catolica nos censos demograficos.
No decurso de um século apés a descoberta de Colombo, em 1492,
mi lThoes foram batizados, igrejas foram construfdas em cada
cidade e vilarejo mais importante, milhares de toneladas de
ouro e prata foram levadas para os tesourcs de Roma e Espa-
nha como dizimos e ofertas dos novos cristaos, foram funda-
das muitas universidades que tinham uma escola teologica co-
mo centro de sua vida. Foi um exemplo maravilhoso do que os
engenheiros de missao hoje chamam "“Crescimento da Igreja'
(Church Growth, em ingles)’

Tais fatos explicam por que as grandes igrejas da Euro-
pa, em 1910, quand> se reuniram em Edimburgoc para refletir
acerca da evangelizagéo do mundo, descartaram a America La-
tina como campo de missao. Este continente ja era cristao!
Foram precisamente os ''evangelicos' dentro das grandes deno-
minacoes os que insistiram em que nossas plagas eram terras
pagas, que necessitavam do Eyangelho. Agradecemos a Deus por
eles, agora. Foi sua insisténcia na fidelidide ao Evangelho

BTeo! FTL-B, Sao Leopoldo, 2(5):26-46, 1985,



como sendo uma marca real do cristianismo, antes que a inge-
nua aceitacgao de estatisticas e sinais externos, que explica
agora a existéncia de uma crescente minoria evangélica

em busca de identidade e miss3ao. Assim, para nds, a fideli-
dade ao Evangelho € um valor que colocamos acima do desejo
de crescimento numérico. |sto pode ajudar outros a compreen-
der a natureza do nosso compromisso teologico.

Alem disso, como vizinhos proximos dos Estados Unidos
da America, € impossivel evitar a referéncia ao nosso grande
vizinho em qualquer tentativa de compreender nossa realidade.
Waldron Scott, ex-secretario da Alianca Evangélica Mundial,
escreveu um trabalho revelador acerca do papel das multlna-
cionais no ''controle do destino das nagdes e povos... no ter-
ceiro mundo', e apontou _para o fato de que as companhias a-
mericanas domlnam o cenario. Conseglientemente, embora ja em
1902 o livro ""The American Invaders' (0s invasores america-
noa) tenha sido publicado em Londres, e nos anos sessenta
Servan Schreiber tenha escrito em Paris "0 desafio america-
no'', & na Amperica Latina que os ecpnomistas, os sociologos
e os teologos tem feito da presenca imperialista dos Estados
Unidos, bem como de suas conseqllencias fisicas e esp|r|t$
ais, o objeto de um estudo mais sistematico e articulado.

A TEOLOGIA CATOLICA TRADIC1ONALZ

0 processo de ''cristianizagao' da América Latina, no sé-
culo XVI, estava intimamente ligado com a conguista militar
de parte de Espanha e Portugal. A 'evangelizacao'' era a jus-
tificacao moral para a aventura lmperlal A cruz era imposta
pela espada. Assim, durante os tres séculos do perlodo colo-
nial, algumas das marcas da teologia catélica eram:

1 sCoTT. Waldron, Church and Nationhood (lgreja e naciona-
lidade), Comlssao Teoldgica da Alianca Evangelica Mun-
dial {(WEF).

2 MACKAY, John A.  The other Spanish Chuist (0 outro Cris-
to espanhol)}. Recentemente Enrique Dussel, um teologo
da teologia da 1ibertag§o, aprofundou-se nesta gquestao.
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0 escolasticismo. A Espanha transplantou para ca a teo-
logia tomista (de Aquino) medieval. 0 ensino e a atividade
teologicas eram, simplesmente, a repeticao e o comentario
daquilo que o “Doutor Angélico' ja havia definido. A Biblia
estava completamente ausente dos empreendimentos missiona-

rios.

A ideclogia da conquista, A teologia forneceu uma ex-
plicacdo para a conquista e foi usada para criar o consenso
intelectual para a empresa ibérica, Especialmente na forma em
que era ensinada aos nativos, ela acentuava o além, o mundo
por vir. Os jesuitas desenvolveram uma escatologia dispensa-
cionalz

Antiprotestantismo. A espanha entendia-se como defen-
sora da fé, no confronto com o protestantismo. A inguisicao
foi muito ativa no combate as heresias. Pessoas que sequer
haviam }ido Calvino ou Lutero referiam-se a eles como "fi-
lhos do diabo e inimigos da humanidade'.

-

Embora houvessem alguns tedlogos e saﬁerdotes que se
opusessem & esta pratica e a tal teologia," foi a linha do-
minante até o final do s&culo XIX. Manifestagoes sincretis-
tas de fé ainda levam massas de catdlicos as ruas. Ha re-
gioes rurais na América Latina onde este catolicismo tradi-
cional ainda predomina, sendo ensinado nas escolas e no e-
xercito.

0 IMPACTO PROTESTANTE

0 protestantismo chegou aqui no comego do século XIX,
na esteira da reyolugao contra a espanha. A mensagem basica

39 teologo ?vangélico espanhol Jose Grau mostrou as ori-
gens catolicas do dispensacionalismo em seu livro Escato-
Logia, CLIE, Barcelona, 1978.

4 HANKE, Lewis, The fight fon social justice Lin the con-
quest of America. (A luta pela justica social na conquis-
ta da America).
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da Reforma (sola Scriptura, sola fide, solo Christo) causou
um poderoso impacto e tinha elementos que eram parte do pro-
cesso de modernizacao. A heranca teoldgica assim recebida
foi transmitica, e as seguintes notas sao importantes:

0 papel Libertadon da BibLia, Em muitos lugares a Bi-
blia chegou antes dos missiondrios, As pessoas, entao, en-
traram numa experiéncia religiosa gue requeria capacidade de
ler e escrever e estimulava uma mente aberta para o livre e-
xame do texto. Amorpela Palavra e uma énfase na ‘Biblia sem
notas'' caracterizou o primitivo protestantismo,

Uma 42 Eoﬂ@m&ca, Scla fide (e nao as boas obras), solo
Christo (e ndo a yirgem Maria também) foram pontos de cons-
tante polémica na evangelizagao. 0 debate da Reforma nao es-
tava fora de lugar, nem era alqo "foraneo'', porque a reali-
dade do catolicismo era aquela da &poca pre-Reforma, A cris-
tologia enfatizava o Cristo ressurreto, em contraste com o
Cristo infante ou sofredor do catolicismo popular. 0 corre-
lato era uma Enfase no poder transformador do Evangelho.

Uma postura anabatista, A reagBo de Roma e o uso de po-
licia e coercdo saclal contra o Protestantismo criaram, nos
Gltimos, uma atitude que era basicamente critica para com a
sociedade e que buscava transforma-la. 0s evangélicos torna-
ram-se desconfiados em relacao ao casamento de igreja e es-
tado e lutaram pela secularizacdo da educaclo e da yida, o
que libertaria a sociedade do poder de Roma. Sua eclesiolo-
gia era aquela da minoria fiel, comprometida a ganhar a po-
pulagao para Cristo, para o Cristo yerdadeiro.

Este protestantismo era basicamente evangélico e cres-
ceu rapidamente. Sua confianga e seu sentido de missdo foi
bem expresso pelo tedlogo brasileiro Erasmo Braga, o qual
escreyeu em 1916, apds o Congresso Evangélico do Panama:

> Qs agentes das sociedades bfblicas foram a vanguarda das
missoes protestantes na América lLatina.

6 ESCOBAR, Samuel. The Kingdom o4 Ged, Eschatology and Po-
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"(...) a licao da historia nos permite espe-
rar que, sob o impacto da mensagem simples
mas sincera do Evangelho, tal como a pregou
o Apostolo na antiga Roma, também a América
Latina vera o fim do paganismo.''7

DESENVOLV IMENTOS QUE LEVARAM A SITUACAO ATUAL

Tomando-se a segunda guerra mundial como marco para en-
tender a situacdo social e religiosa atual, poderiamos di-
zer que entre as guerral ocorreu um processo de fermentacao
na igreja e na sociedade. No catolicismo, as forcas que ex-
plodiram no Concilio Vaticano |1 estavam em atividade por
décadas. 0 movimento biblico do Cardeal Bea ja havia comeca=-
do na década dos anos 20 e, com ele, a cooperagao ecuménica
entre protestantismo e catolicos na erudicao biblica. As
duas querras e o surgimento do comunismo forcaram a igreja
catolica a novas definicoes na area do relacionamento entre
igreja e sociedade. ~ '

Dentro do protestantismo, as forcas estavam divididas
por causa do debate entre liberalismo e fundamentalismo, es-
pecialmente no que se refere ac mundo de fala inglesa, que
era o que tinha maior forca missionaria no estrangeiro. A
reconstrugao neo-ortodoxa nao era completa, a partir dapers-
pectiva evangélica,? e o trabalho teologico sério estava pa-

Litical and Social Ethics in Latin America (0 reino
de Deus, escatologia e ética politica e social na America
Latina), LATF Bulletin, 1975/1.

7 BRAGA, Erasmo. Panamericanismo: aspecto neligioso. Nova
York, 1916.

8 0 melhor sumario disto estd em THILS, G. Conrientes ac-
tuales de La teclogia. Troquel.

9 HENRY, Car) F. H. Evangelical responsability in contem-
porary Theology (Responsabilidade evangelica na teclogia
contemporanea). Eerdmans, 1957. Esta e a melhor avaliagao
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ralisado por causa do extremismo do fundamentalismo, comsua
teologia reducionista e seus metodos policiais. Somente na
decada de 40 é que comecamos a ver o inicio de erudicao sé-
ria, especialmente erudicdo biblica na Inglaterra.10

0 periodo pos-guerra depois de 1945 tornou-se '‘guerra
fria'', com as tensoes de um mundo dividido em dois campos,
em amarga oposi¢ao e engajado numa corrida armamentista que
nao parou desde entao. 0 fim do colonialismo europeu na A-
sia e na Africa deu origem ao Terceiro Mundo. Para a surpre-
sa de muitos, a independencia e o nacionalismo nao signifi-
caram o fim do cristianismo nas antigas colonias, desenvol-
vendo~se vigorosas igrejas nacionais nesses lugares, nos
quais vivem dois tergos da populagao do mundo. Entretanto,
a teologia entre os evangélicos ainda nao explorou, com
perspectiva biblica, o real significado deste fato. De cer-
ta forma, nesta consulta estamos dando os primeiros passos!

~

REPERCUSSOES DESTES DESENVOLVIMENTOS NA AMERICA LATINA

0s quinze anos compreendidos entre o fim da segunda

grande guerra e a revolugao cubana, que triunfou com Fidel
Castro, foram um periodo de perda de esperancas acerca da
possibilidade de reformas democraticas, as quais trariam um
fim aos males profundamente sedimentados na America Latina.
Embora ao final da segunda querra mundial muitos 1ideres es-
tivessem entusiasmados com o ideal democratico e desconfia-
dos com o totalitarismo, suas tentativas de obter rapidas
mudancgas através da democracia foram impedidas pelos suces-
sivos golpes militares a servig¢o das forcas mais conservado-
ras. A politica externa dos Estados Unidos, empenhada na
Europa em defender a democracia e um mundo livre contra 0

—

do fracasso do fundamentalismo.

10 Especialmente em circulos ligados a IVF (Comunhao de es-
tudantes universitarios) e a Tyndale Fellowship, em Cam-
bidge.
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comunismo, na Ameérica Latina apoiava regimes militares for-
tes que, assim, destruiam aqui as esperancas democraticas.

Com a atmosfera de uma ''guerra fria'', era facil para qual-
quer ditador latino-americano rotular seus inimigos de ''co-
munistas'' e, dessa forma, justificar o terror, a corrupgao

e o adiamento das reformas desesperadamente necessarias.

0 breye interim de encorajamento a reformas estrutu-
rais democraticas atraves da ''Alianca para o progresso'', du-
rante a era Kenedy, terminou com sangue e vergonha, guando
a marinha dos Estados Unidos invadiu Sao Domingo, em 1965,
ajudando a destruir um governo eleito democraticamente. As
nacoes latino~americanas, dessa maneira, sao forgadas a a-
ceitar uma alternativa falsa: ou aceitam o modelo de desen-
volvimento imposto pelos Estados Unidos atraves do Banco
Mundial e das corporagoes multinacionais, ou entao optam pe-
lo modelo da revolucao violenta, proclamado petas diferen-
tes formas de nacionalismo, com o auxilio da Rissia e da
China.

E dentro dessa situagao que podemos compreender o mo-
vlmento que busca o rompimento do dominio hegemon1co das
nacoes norte-atlanticas, rompimento este que & visto como a
verdadeira libertacdo. Libertacao, neste caso, significa um
ponto final na dependéncia econﬁmica, polftica e cultural
em que vive a América Latina.

Dentro da Igreja Catolica, o periodo do pos-guerra foi
uma época de fermentagdo. Uma tentativa de auto-critica, mo-
tivada parcialmente por causa do avango protestante, foi
feita nas tentativas de imitar seus metodos evangelisticos
e pastorais: mobilizagaoc dos leigos, trabalho especial en-
tre os jovens, musica, igrejas nas casas. As reformas do
Vaticano |l, especialmente as reformas litlUrgicas e a nova
enfase na biblia, vieram ao encontro desse desenvolvimento,
e vemos parte disso nos documentos finais da Conferéencia E-
piscopal de MedellTn, em 1968.

oA primeira parte da obra de Jose Miguez BONINO, Doing

Theology in revolutionary sdtuation (0 labor teclogico
em uma 5|tuacao revolucionaria), fornece um sumdrio bem do-
cumentado deste processo.
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Entretanto, um movimento mais expressivo e decisivo
surge entre os que trabalham com estudantes universitarios,
sindicatos e areas marginais pobres, tanto em situagoes ur-
banas como rurais. A 'praxis' dos sacerdotes, freiras e lei-
gos entre estes segmentos da sociedade os coloca em contato
com grupos militantes politicos que também atuam ali. A Idé-
ia de que seu ministério religioso tem de coloca-los dentro
do contexto de luta pela libertacao aproxima-os dos marxis-
tas e socialistas. E importante lembrar que Gustavo Gutie-
rrez, o agora famoso teologo peruano, foi acessor da Unido
de Estudantes Universitarios, de um grupo de sacerdotes pe-
ruanos que trabalhava em favelas e, alem disso, professor
na Universidade Catolica de Lima.

Quando as circunstancias pareciam levar a uma mudanca
na América Latina em direcao ao socialismo, este movimento
tornou-se publicamente conhecido na Conferéncia de Cristaos
para o Socialismo (Santiago dc Chile, 1971). Ficou evidente
que um segmento importante da Igréja Catdlica Romana havia
decidido cooperar com os movimentos que lutavam pelo proje-
to socialista. Contudo, muito antes disso ja haviam exerci-
do sua influencia a nivel teoldgico na Conferéncia Episco-
pal de Medellin. A linguagem desta nova teologia podia ser
detectada no documento oficial dela resultante.

Dentro da area do protestantismo, o periodo do pos-
guerra foi uma €poca de fermentacao e podemos apontar dois
desenvolvimentos. Dentro das assim chamadas igrejas histori-
cas, que tinham as instituicoes teologicas mais desenvolvi-
das, a situag¢ao social da América Latina tornou-se objeto
de pesquisa e reflex3o. Um grupo para-eclesiastico, chamado
fgreja e Sociedade na América Latina (ISAL), publicou diver-
sos livros e uma revista, através dos quais esta reflexdo e
pesquisa alcangaram o publico. Separando-se rapidamente das

12 Medellin foi um marco para o catolicismo na America La-
tina. Medellin é o nome de uma cidade colombiana em que

se reuniram os bispos em sua conferencia, em 1968. 0 docu-
mento final foi provavelmente publicado em inglés por Orbis
Books.
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igrejas, ISAL entrou num processo de radicalizagao e perdeu
suas fontes protestantes. Afinal, ligou-se ao movimento de
libertagao dentro da Igreja Catdlica. '3

A situacao pos-guerra e pos-China também significou a
chegada de uma nova onda missionaria a América Latina. Vin-
do especialmente dos Estados Unidos, tal onda compartilhava
de uma posicao militante anti-comunista, caracteristica da
atitude de guerra fria naquela nagao, bem como ainda ressen-
tia da amarga experiencia da expulsdo da China. Esta tendén-
cia acentuou as atitudes ja presentes entre os evangélicos
na América Latina. Diferentemente dos esforgos missionarios
iniciais, algumas missoes de fé eram totalmente débeis em
sua teologia protestante, concentrando-se no evangelismo as
expensas de sério treinamento teoldgico dos lideres. isto,

a par de uma rapida popularidade do dispensacionalismo,
nao somente estancou a reflexao teoldgica, como ainda empo-
breceu a heranga ja existente,

Assumindo-se categorias do debate liberal-fundamenta-
lista da América do Norte, criou=se um abismo desnecessario
entre o trabalho teoldgico que ocorria nos seminarios deno-
minacionais e de unices e igrejas e missoes mais evangelis-
ticamente orientadas. 0 resultado podia ser visto no livro
Latin American Theology: nadical on evangelical? (Teologia
latino-americana: radical ou evangeiical?) de autoria do
missionario Peter Wagner. 0 livro tenta encaixar varios pen-
sadores evangélicos e nao-evangélicos da.América Latina den-
tro dos padroes simplistas das categorias liberal-fundamen-
talista. Mas, ao tentar encontrar ''alternativas evangélicas!
Wagner demonstra a evidente pobreza da reflexao nas igrejas
conservadoras livres,

Finalmente, neste periodo também tornou-se evidente um
novo fendmeno. 0 surgimento do pentecostalismo como nova for-
¢a que, embora localizado entre os protestantes, representa-
va uma nova realidade eclesiastica e teologica. Sem uma ex-
pressao teologica articulada, sua vitalidade, apesar disso,
corresponde a uma vivéncia que expressa certas verdades vi-
tais que ainda ndo encontraram intérpretes sistematicos.

13 PADILLA, C. René (ed.), Fe cristiana y America Latina
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0 DESAFI0 DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Nao existe apenas uma ''teologia da libertacao'; € mui-
to correto hoje falar-se de ''teologias da libertacao". En-
tretanto, por causa da simplicidade, tentando encontrar al-
gumas linhas comuns gerais, poderiamos reconhecer um desa-
fio triplo das teologias da libertagao. Gustavo Gutierrez
define a teologia como sendo ''uma reflexdo critica sobre a
praxis historica a luz da £8". Assim, consideraremos a pri-
mazia da praxis, a reflexdo critica sobre a mesma e o méto-
do hermenéutico.

A PRIMAZIA DA PRAXIS

Severino Croatto, um dos eruditos biblicos do mov]men-
to da teologia da libertagao, disse:

""Uma teologia da libertacdo nao é elaborada
com livros, nem mesmo com profundo conheci-~
mento de exegese biQlica. A mensagem bfblica
origina-se no evento... Teologia era um lo-
gos acerca do Deus biblico, que é o Deus-da-
historia, antes de ser completamente resseca-
do para dentro de um sistema racionalista. 0
evento salvifico € o ponto inicial de toda
teologia. Para a teologia latino-americana,
nao ha outra fonte primaria do que aquela

dos fatos de libertacao latino-americanos.
NovaTﬁnte, os fatos ''des-cobrem' o significa-
do."

0 itinerario teoldgico & claro: em primeiro lugar per-
cebe-se Deus agindo na historia e, consegllentemente, a pes-
soa se coloca ao lado dele; somente entio & que se vai as
Escrituras ou a verdade crista. A praxis vem primeiro; foi
na praxis missionaria entre os pobres, dizem os tedlogos da

hoy, Buenos Aires, Certezd, 1974.

14 CROATTO, Severino, Liberacidn y Libertad, Mundo Nuevo,
1973, p. 20.
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libertacao, que descobriram a direcao em que a historia es-
tava indo, a direcao para a qual Deus se movia.

Quando comegaram a envolver-se com assuntos como morta-
lidade infanteil, salarios de miseria, lutas pelos direitos
dos trabalhadores, os efeitos da inflagao na vida diaria do
pobre, a defesa dos nativos sem-terra, entao eles chegaram
a conclusao de que a safda era um processo global que mudas-
se o sistema econdomico a partir de suas raizes. Tais fatos
tinham que ser tratados de maneira cuentufuca e eles chega-
ram 3 conclusdo de que o marxismo era a ciéncia que ilumina-
va esses fatos e oferecia uma saida. Gutierrez diz:

IN3o estamos na !dade Media, mas no final do
seculo XX, nem estamos na Europa, mas na A-
mérica Latina. A ciéncia de hoje nao e a fi-
losofia aristotélica, mas a sociclogia mar-
xista. Talvez seja por_tudo isto que a teolo-
gia da libertagao prOpoe nos nao tanto um no-
vo tema para a reflexao, e sim uma nova ma-
neira de fazer teologia.'l5

A partir da adogao do marxismo como cnencna e que pode-
mos entender a conclus3o de que movimentos nao-marxistas
sao inadequados. Alguns teologos da libertacao usam seus
termos mais duros contra os democratas sociais ou outros
partidos que propoem reformas das estruturas existentes. Na-
da, a nao ser a revolugao, pode ser aceito como adequado pe-
lo marxismo. E esta é a Unica praxis aceitavel para o cris-
tao, conforme dizem muitos tedlogos da libertagao.

REFLEXAO CRITICA E CONSCIiENCIA HISTORICA

Uma das conseqléncias imediatas da reflexao sobre nos-
sa praxis & revisar a historia, tanto a propria historia
pessoal, como a historia dos cristaos. No caso dos catolicos
da América Latina, existe mesmo uma tentativa, agora, de

15 GUTIERREZ, Gustavo. Teclogia de La £iberacion, CEP,
1971 * p- 3]_3.
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reescrever a historia do ponto de vista desta revisso. Um

Cientista social, escrevendo em consonancia com tais princi-
pios, julgou assim o trabalho missionario da Igreja Catoli-~

ca no Pera:

"Uma missao que, salvo excecdes muito raras

e individuais, nunca se conscientizou, nem o
quis, de que operava como forca de dominacgao
colonialista. E estamos falando de uma igre-
Ja fundada por um homem revolucionirio e o-
primido; igreja que foi pregada, durante os
quatro e meio seculos de sua presenca aqui,

por uma missao que esteve, consciente ou jin-
conscientemente, a servigo dos opressores'' 16

Huitos evangélicos concordariam com esta afirmacao, e
encontramos ideias similares na literatura missionaria es~
¢rita por protestantes no comego deste sdculo.l7 Mas a revi-
sao historica feita pelos teologos ¢ historiadores no movi-
mento de libertac3o tende a generalizar e a aplicar a regra
a toda agao missiondria. Dessa meneira, a famosa Declanracac
de Barbados afirma:

A presenca missionaria sempre tem implicado
na imposicao de critérios e padrdes de pensa-
mento e comportamento alheios as sociedades
indigenas colonizadas. Um pretexto religioso,
por vezes demais, tem justificado a explora-
géo“?gonémica e humana da populacao aborige-
ne,

16 YARESE, Stefano. Hission Gonk, native societies and Li-
benatian, LADOC, Keyhole series, n® 2, The Theology of
liberation, p. 31.

17 yeja, por exemplo, NEELY, Thomas B. South Amendica,  Nova

lorque, 1910.

3 i TAL
18 A '"Declaragao de Barbados' esta publicada em W. DOS

(ed.), The situation o4 the indian in South America

situacao do indio na Ametica do Sul), Conselho Mundial de I- ;

(A
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0 ponto final desta forma de revisao da histéria € ode
concluir que a igreja sempre tem sido classista, ou seja, u-
ma instituicdo a servico de uma classe social: a dos explo-
radores. E verdade que a igreja tem tido pobres em suas fi-
leiras, mas isto sempre para ensina-los a ficarem quietos,
serem obedientes e submissos aqueles que estao no poder.!
Esta conclusdo esta de acordo com a visao de que a historia
s6 pode ser compreendida como resultado da luta de classes.

No caso da Igreja Catélica na América Latina, os teolo-
gos lhe estao pedindo que mude de lado, quanto a seu alinha-
mento politico. Ela sempre tem estado envolvida com politi-
ca, mas do lado errado.

0 METODO HERMENEUTICO

E a partir de tal praxis e reflexao que chegamos as Es-
crituras em busca de luz. Os tedlogos da libertagac catoli-
cos tem leyado muito a sério sua tarefa hermenéutica. Seve-
rino Croatto e Porfirio Miranda.sao eruditos biblicos pro-
fissionais. Leonardo Boff, Juan Luis Segundo e Gustavo Gu-
tierrez tém uma divida evidente para com a erudigao biblica
protestante principalmente, mas também com a catolica.20 Ha
uma caréncia de séria erudigdo evangelica para enfrentar o
seu desafio. Numa parte desta seccao ja citamos a descrigao
de Croatto de seu método. Sua posicao face a Escritura apa-
rece claramente nas linhas que se seguem:

"nao & aprofundando-se teoricamente no estu-
do das Escrituras ou da fé crista que alguem
sera capaz de reconhecer a Deus nos aconteci-
mentos. A yerdade esta no caminho inverso:

grejas, 1972, p. 378.

19 Nisto, muitos tedlogos da libertagao seguem a teoria mar-

xista da-re{igiéo usada por Karl Kautsky em sua obra His-
torny o4 Chraistianity (Historia do cristianismo).

20 Seria importante perguntar por que os eruditos catolicos
nao se familiarizaram com a erudigac evangelica.
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por ter o cristac a ''graga' (que vem do "'Es-
pirito' profético outorgado a ele no batismo)
de descobrir a Deus em sua historia, naoc so
individual como tambéem comunitaria e univer-
sal, tem tambem o dom de penetrar na insonda-
vel riqueza de Deus."Z1

Primeiro descobrimos Deus na historia e, por assim di-
zer, jogamos nossa sorte com a dele. Somente entao podemos
penetrar no significado de sua palavra. E quando lutamos em
defesa do pobre que entendemos melhor o significado de sua
palavra. E quando lutamos em defesa do pobre que entendemos
melhor o Deus que liberta a Israel, no eéxodo. Nao temos a-
cesso a verdade biblica a partir da neutralidade ou do n3o-
comprometimento,

Ha mais ainda, entretanto. Se a ciéncia marxista ajuda-
nos a entender nosso proprio mundo, hoje, pode também aju-
dar-nos a entender o contexto no mundo biblico. A analise
social de classes, portanto, pode ser aplicada as Escritu-
ras. Conseqllentemente, Croatto faz uma distincao entre um
nucleg fdtico no Exodo e uma interpretagao teoldgica. Por
que nao aceitar o nicfeo fatico e rejeitar a interpretacao
teologica como sendo fora-de-moda ou condicionada pela clas-
se social do escritor e seus interesses?22 Qutro erudito
desta escola, o protestante Jorge Pixley, aplicando esta me-
todologia descarta Paulo, enquanto que aceita algumas par-
tes dos sindticos.23

Para um evangélico estd claro que estes teclogos ge-
ralmente aceitam as conciusoes ''cientificas'" da alta criti-
ca, da critica redacional, da critica da forma e do ceticis-
mo historico de Bultmann. E evidente que aqui est3o combina-
dos alguns elementos do liberalismo cldssico com a analise
marxista. A forga de sua argumentagdo, entretanto, esta no

21 Croatto, op. cit.
22 )bid., p. 20.

23 PIXLEY, Jorge, Reino de Dios, Buenos Aires, La Aurora.
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fato de que, por causa de nossa praxis, ou da falta da mes-
ma, por causa de nosso pertencer a uma classe social, nossa
maneira de ler a Escritura nunca € neutra; _quando vamos as
Escrituras, sempre trazemos cCoOnosco uma pré-compreensao do
texto. isto fica evidente na escolha dos livros e passagens
para nossa tarefa hermengutica, e no fato de porgoes tao
grandes da Escritura como o Exodo, os profetas, ou os ditos
mais criticos de Jesus permanecerem obscuros ou intocados.

UMA AVALIACAO EVANGELICA

Conforme ja apontaramos antes na parte entitulada ""Re-
percussoes destes desenvolvimentos na América Latina'', nao
podemos dizer que haJa uma teologia evangelica na Amerlca
Latina. Na aval|a§ao que se segue, estaremos compartilthando
compreensoes que sao parte do trabalhe da Fraternidade Teo-
16gica Latino-Americana. A FTL esta comprometida, precisa-
mente, na tarefa teoldgica de, ao mesmo tempo, ser fiel ao
Evangelho e relevante para com 2 situacao e as necessidades
da Igreja e do mundo em nosso continente, hoje. Nossa plata-
forma comum foi claramente estabelecida em nossa primeira
consulta, em 1970. Revelagéo, autoridade da Biblia, inspira-
cao e hermeneutica foram nossos assuntos. Nos nos atrevemos
e lutamos ardentemente para chegar a um consenso. Tentamos,
ali, estabelecer a diferenca entre o conteldo biblico e os
enfeites anglo-saxoes de nossa heranga. No volume inicial,
editado por Pedro Savage, realmente tragcaramos um programa
no qual as sementes para uma critica adequada da teologia
da libertagao ja estavam presentes.

Ao avaliarmos alguns dos desafios das teclogias da li-
bertacao em detalhes, tambeém estaremos apontando algumas
das fraquezas presentes em nossa propria comunidade evange-
lica e algumas das lacunas em nossa teologia.

24 spvacE, Pedro (ed.). Ef debate contemnmeoranco sobre  {a
Bibfia, Ediciones Evangelicas Europeas, Barcelona, 1972.
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A PRIMAZIA DA PALAVRA DE DEUS

Para nos, evangelicos, a palavra de Deus e eterna. Ela
ja existia antes mesmo que nos existissemos como povo de
Deus. Ela e a Palavra que trouxe o mundo a existéncia; ela
€ o chamado que fez de Abrado um pova; ela € a Palavra que
produz nova vida e novo nascimento. £ ¢laro que nao podemos
separar a palavra de Deus do Espirito de Deus em Acao. Tam-
pouco estamos dizendo que os eventos salvificos de Deus nao
precedam o registro escrito dos mesmas. Mas, isso sim, o]
que dizemos e que a palavra de Deus escrita nao € um produ-
to da atividade literaria da fgreja. Bem ao contrério: a |-
greja é que € o produto da Palavra pregada registrada nas
Escrituras. Numa boa teologia evangélica, a igreja curva-se
ante a autoridade da Palavrs.

As tradicoes e sistemas humanos, a praxis do cristio e
do néo-cristéo, todo movimento historico, tudo tem de ser
iluminado pela palavra de Beus, e por ela julgado. Ao longo
de toda sua peregrinacao sobre a terta, o povo de Deus tem
de sujeitar sua praxis a luz e ao julgarento de Deus a-
traves de sua palavra. £ 8qul que encontramos a fraqueza da
teologia evangelica tradicional, comforme a recebemos na A-
merica Latina. Ela n3o se ocupou adequadamente com nossa
propria situacao. Em 197k, em Lausanne, René Padilla susten-
tou que a praxis de muitos cristios era muito mais a praxis
de sua cultura do que a ensinada pela palavra de Deus, e
tais cristaos eram incapazes de ver isso. 0 Pacto de Lausan-
ne admoesta: "precisamos tanto de vigilancia come de discer-
nimento para salvaguardar o Evangelho bibtico. Reconhecemos
que nos mesmos NAo somos imunes ao mundanismo, que de pensa-
mento ou de agao, isto &, nao somos imunes ao perigo de caq-
pitularmos ao secularismo.'?2

25 PADILLA, C. René, The authenity of the Bible (A autori-

dade da Biblia). LAFT Bulletin, n® 2, 1972; sarAcco,
Norberto, The (ord and the Spladt dn the cvangefizzing
commundty (A Palavra e o Espirito na comunidade que evange-
liza), LAFT Bulletin n¢ 2, 1980.

26 Pacto de Lausanne, § 12.
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DISPOSICAD PARA A PRAX1S NECESSARIA PARA A COMPREENSAO

Embora para nds a palavra de Deus seja o comego, Lemos
que reconhecer que na Biblia: ''Se alguem fazer a vontade de-
le, conhecera (...)". (Jo 7.17). Este dito de Jesus tem uma
ampla e rica base no ensino vétero-testamentario de que sa-
ber & fazer, amar & obedecer. Somente se estivermos prontos
a obedecer & que podemos compreender e ter vida eterna. Com-
preender a palavra de Deus nao € apenas um processo intelec-
tual de apreensao de certas proposicoes; €, antes, submis-
s30 ao Espirito de Deus. Tal compreens3do toca nossa vontade
e significa abertura para corregao.

Existem muitos cristaos humildes que praticam os dois
mandamentos. Eles expressam seu amor a Deus e seu amor para
com seu proximo, e esses sabem melhor do que os teologos
que discutem academicamente 0s recantos intrincados de  um
texto e a metodologia de sua inspiragao.

Esta abertura a corregao e obediéncia exigem que a teo-
logia seja contextual, pois a obediéncia esta localizada no
aqui e agora. A teologia nao pode limitar-se a repeticao es-
colastica de formulas cunhadas em Genebra ou Princeton, por
pessoas que tinham sua propria praxis em seus proprios dias.
Durante o segundo congresso de evangelismo (CLADE 11), em
Lima, diversos tedologos da FTL tomaram os conceitos centrais
do eyangelho e tentaram expo-los dentro do contexto da Ame-
rica Latina de hoje: Palavra e Espirito, -Pecado e Salvacao,
Cristo e Anti-Cristo, Esperanca e desespero. Ao examinarmos
estes temas basicos, ficamos atonitos ao descobrir que isso
nunca havia sido feito antes, e que alguns evangelicos ain-
da ficaram muito impacientes com o que faziamos: ''Se tal
coisa ja foi feita na Inglaterra, na Alemanha ou nos Esta-
dos Unidos, por que deveriamos gastar nosso tempo com isso?
Aprendamos metodologias, isso € o que conta'.

27 Existe a edicao dos documentos de CLADE Il em um volume,
em espanhol, publicado logo apds o proprio congresso, en-
titulado America Latina y La evangelizacion en Los anos 80,
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MARXISMO NAO E UMA CIENCIA MAS UMA IDEQLOGIA

Para comegar, guestionamos a afirmagao @e que a cuig-o
cia possa ser a Fonte-ultimardg verdade e or:entaﬁao pa o
homem. Cientificismo e o espirito da.epgc?. Reconhecer 0
limites da ciéncia de forma alguma significa negar seu va
lor e uso. No caso do marxismo, e?EreFanto, ha-mgls zgra s%r
dito, Marxismo e uma mistura dg ciencia e prevﬁzoc.j azcg?
demos negar que ele tenha trazido a Igz as realida es >
nomicas por tras de cada prOCESSO~SOCIa]ﬁe-p01ItICO, 3 q )
tenha descoberto o fato da opressao economica dentro do za
pitalismo. Entretanto, ao fazer da economia a.base d? c3.2~
aspecto da realidade, ele nos da uma visao unilaterale |ao
torcida do mundo. Um cristao descobre isto ao ?tentzr 20
fato de gue o ateismo € a antropclogia @aFerlallsta_ o] Ea i
xismo nao podem ser separados de sua analise. Nao ha as

fatual para postular que a historia se move em direcao a uma
sociedade sem classes. E utopismo, nao ciencia.

Qual e a alternativa? Que alternativa ideologica nos
vem do ocidente? Sao perguntas sérias para cada pessoa do
Terceiro Mundo, cristao ou nao-cristao. Se a sociedade sem
classes dos sonhos marxistas termina em pesadelos como o ar-
quipelago Gulag ou a Revolucdo Cultural, qual é a esperanca
que fornecem a Europa e a América do Norte as nossas nacdes?
Quando examinamos essa esperanca oferecida pelo ocidente,
chegamos a conclusac de que é materialista, atefsta, niilis-
ta, e podemos ver seus efeitos sobre nossa juventude, inde-
fesa diante da pornografia, da violencia, do culto ao suces-
so material como mais alto valor na vida. A teologia evange-
lica tradicional tem levantado a voz muitas vezes contra o
marxismo, nem sempre compreendendo a real natureza de seu
desafio, mas tem silenciado acerca dos males do ocidente.
Francis Shaeffer experimentou que, quando comegou & criticar
a politica e a economia ocidental, perdeu a popularidade
que granjeara ao criticar a literatura e a arte.

Portanto, esta em aberto uma tarefa critica para a teo-
logia evangelica no Terceiro Mundo. A palavra de Deus tem
muito & dizer sobre justiga, uma ordem social desejavel, paz
real. Temos descoberto, na América Latina, o ensino biblico

43



sobre o reino de Deus como uma chave para a compreensao da
acac de Deus e de nossa miss30.2% A pobreza teologica do
dispensacionalismo extremo e da escatologia-pop € completa-
mente incapaz de dar uma resposta ao desafio todo-abrangen-
te da ideclogia marxista.

A URGENTE NECESSIDADE DE UMA HERMENEUTICA EVANGELICA

0s evangelicos gastaram tempo demais brigando acerca
do modo de inspiracao da Biblia, infortunadamente impondo
debates norte-americancs sobre realidades onde tais assun-
tos nem existiam e nem eram relevantes. Nos, evangélicos la-
tino-americanos, nao temos duvidas acerca da autoridade da
palavra de Deus, da unidade entre o Velho e o Novo Testamen-
tos, da natureza revelada da Biblia. No entanto, impacienta-
mo-nos com um procedimento hermeneutico que exclue o Velho
Testamento, que espiritualiza o Novo e que transforma o e-
vangelho de Jesus Cristo num inofensivo e discreto professor
de teologia.

Ja em 1970 Pedro Arana criticava o procedimento herme-
heutico do ISAL com palavras que poderiam ser aplicadas ao
procedimento hermenéutico de muitos tedlogos da libertagao:

""Na ideologia do |SAL, Deus é traduzido como

revolugao; o povo de Deus como hostes revolu-
cionarias; o proposito de Deus como humaniza-
cao; e a Palavra de Deus como escritos revo-

lucionarios. Ninguém pode deixar de ver que

isto é humanismo marxista.'29

28 papILLA, C. René (ed.), E£ neino de Dios y America La-
tina hoy, Buenos Aires, Casa Bautista de Publicaciones,

1975. )

29 ARANA, Pedro e SAVAGE, Pedro fed.), op. cit., p. 70. Ve~
ja também KIRK, Andrew, Liberation Theology: an evange-

tical view from the Thind Uorld, Marschall, Morgan &

Scott, Londres, 1980. Veja o capitulo embrionario da. auto

ria de René Padilla na obra Gospel and Culture {Evangelho e
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Andrew Kirk e Rene Padilla aprofundaram e sistematizaram a
critica a esta hermenéutica.

Alem disso, Padilla especialmente tem trabalhado no sen-
tido de demonstrar que o procedimento hermengutico do movi-
mento Crescimento da lgreja, vindo de Pasadena (Califdérnia),
cede diante das ciéncias sociais e do pragmatismo, acomodan-
do-lhes as Escrituras, em vez de fazer o contrario, ou seja,
julgar as ciéencias sociais e o pragmatismo pelas Escrituras.
Em outras palavras, em meio a um movimento muito popular en-
tre os evangelicos, encontramos o mesmo procedimento herme-
neutico dos hermenéutas libertacionistas.

RENOVADA CONSCIENCIA HISTGRICA

Como evangélicos, nao podemos separar a histdria soci-
al e economica de nossos pafses de sua historia espiritual.
E por demais f3cil para os tedlogos catdlicos, hoje, acusar
o imperialismo americano por todos os nossos males. No en-
tanto, somos o resultado de diversos seculos de dominio e
doutrinacao catdlicos, os quais criram habitos e estrutu-
ras sociais, procedimentos economicos, sistemas politicos,
etc.

Encontramos alguns tedlogos protestantes que tém se-
guido a analise !iberacionista e marxista da nossa historia
e ignoraram a historia protestante. Alguns de nés, na FTL,
consideramos que a pesquisa histdrica € parte importante do
trabalho teologico. 0 que susrpreende € que encontramos
muitos lideres e missionarios evangélicos que igualmente
ignoram a historia protestante e evangélica. Calvino é ci-
tado no gque concerne a autoridade das Escrituras, mas seus
ensinamentos e praticas sociais sao ignorados. Alguns de

Cultura), editado por STOTT, John e COOTE, R. (William Carey

Library, 1979, p. 83-108).

30 PADILLA, C. Rena. The unity of the church and the homo-
beneous unit principle (A unidade da igreja e o princi-

pio da unidade homogenea), Inteanational Bufletin of Hlis-
sdonany Researnch, 1982.
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seus comentarios acerca de passagens do Velho Testamento_so-
ariam como teologia da libertagao a muitos ouvidos hoje.

0 crescimento dos evangélicos os tem levado a posigoes
de poder e autoridade, individual e comunitariamente. Desa-
fortunadamente, por causa da falta de uma teologia de poder
e realidades sociais, eles tém sido tentados e se tornaram
defensores cegos do governo, em vez de cooperadores criti-
cos. 0 constantinismo e as tentagoes do poder e seus bene-
ficios nao deveriam ser coisas que nos pegassem de surpresa,
teologicamente desarmados. Também nos precisamos de um exa-

me cu,dedoso da historia da igreja e de nossa propria his-
tdria.

UMA TEOLOGIA DO ESPTRITO

0 crescimento do pentecostalismo nos grandes centros
urbanos da América Latina e o avango do_movimento carisma-
tico entre protestantes e catdlicos impoe muitas perguntas
novas. Como esta o Espirito soprando hoje? As categorias
teoldgicas tradicionais sao suficlentes para discernir es-
tes tempos? No que concerne a isso, as teologias da liber-
tacio aplicam seu conceito das origens sociais da religiao
e o modo em que a religiao, como forca social, pode ser
manipulada com finalidade politicas. O mesmo € valido para
a religiosidade popular. Mas para nos, evangélicos, um con-
junto totalmente novo de perguntas se abre.

- x - X-x-

Traduzido, com permissao, de: NICHOLLS, Bruce J. Evan-
gelical Review of TheolLogy, Exceter, 7(1):48-62,1983.
Tradugdo; Dilmar Devantier.

31 yeja o volumoso trabalho de André BIELER, La pensee soclal
du Cafvin, Universidade de Lausanne.
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