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Saoc obfetivos da F.T.L.:

a) Promover a neflexde acenrca do Evangefho e o©
seu significade para o homem e a sociedade na
America Latina.

Thata-se de estimulan ¢ desenvolvimento de
wn pensamento evangeldico atento a Palavra de
Deus ¢ que feve a senic as perguntas susdcdta-
das pela vida na Amenica Latina. Aceita, para
a sua heflexac, o carater nohmativo da Biblia
como Palavia escnita de Deus, e se esqonca pa~
na escutan, sob a dLnegquo Espinito Santo, a
mensagem biblica em sud nedacao com as nelati-
vidades da sifuacae concrata.

b) Constituirn-se em platajomma de diafoge entrne
pensadones que confessem a Jesus Cristo como
Senhor ¢ Deus, e gque estejam dispestos a re-
fletin d fuz da Bibfia, a §im de construin uma
ponte enthe o Euangeﬂho e a cultura fatinc-ame -
ricana.

¢} Contribuin para a vida e missac da Igreja de
Crnisto na Amerdica Latina, sem prefender falar
em nome da Igrefa, nem assumin a pos<gac  de
porta-vez teclogice de pove evangelico no con-
tinente Latino-amerdcanc. (E uma comunidade de
pensadones que estac a serviqe de Criste e de
sua Iguega, cenvdctos do valon da neflexac tec-
Logica em nelagac ao Sen e o Fazen da Igheja. )




EDITORIAL

"E o Evangelho de Jesus: integral, abso-
luto, desafioador, vital, que deve ser
anunciado a todo homem, em todo lugar, a
todo tempo. Este Evangelho € vida - vida
toda, completa: & palavra, olhar e sorri-
so. E gesto, ¢ abrago, é servigo. E roupa
casa e comida, B saude, fraternidade e
comunidade. E PALAVRA encarnada na pessoa
de Cristo, crucificado e ressurreto, que,
tao completo, profundo, sublime, nao pode
ser deixado de levar a lugar nenhum, a
homem nenhum' (CBE-83).

Voltando alguns anos atras, rumo a primeira parte
da decada de 70, eu nao me recordo de que a palavra 'her-
menéutica' tivesse algum significado especial. Como arte
da interpretacac da Biblia ela andava de mios dadas com
a Exegese e a Homiletica,

Hoje a Hermeneutica anda de maos dadas com a con-
textualizagao e esta ocupa a "pole position" em qualquer
apenda teologica atual. Quase se poderia dizer tratar-se
de um modismo, mas me parece que ela traz a tona alguns
pontos centrals para qualquer processo de vivencia teo-
logica hoje.

a) O Texto no Contexto. Quer dizer que o texto bi-
blico deve ser compreendido dentro do seu contexte: seu
mundo, cultura, histdria, pressuposicoes.

Isto nos leva a trabalhar a serio no universo do
texto biblico e nos adverte frente ao perigo de ficarmos

4



cacando versiculos aqui e acola.

b} A Viagem do Texto. E pacifico que Nos cremos na
inspiracao e autoridade das Escrituras. Mas o é também
que o texto nasceu num determinado momento e _para um gru-
po espec1f1co, e sua compreensao hoje pode nao ser tao
automatica. E necessario perguntar pela trajetoria do
texto, fazendo uma ponte solida para os nossos dias, para
que a nossa hermenéutica n3oc morra afogada.

c) A Realiddde e a Ideologia.Se o texto tem a sua
histéria, nds temos a nossa. Quem e o homem dos nossos
dias e como o texto pode ser compreendido por ele? Onde e
como ele vive? Quals sao as suas preocupacoes e alegr1as?
E tarefa da Hermenéutica preocupar-se com a percepgcao e
interpretacao da realidade, seja de forma intuitiva, seja
mediante instrumentos cientificos adequados de analise da
realidade.

Se, no item sobre o "texto no contexto", o ponto ne-
vralglco era o lugar e o papel das Escrituras, aqui o nod
gordlo e a ideologia. O que fazer com a realldade, gue
nunca é neutra? Quais os mecanismos adequados para inter-
preta-l1a? Qual é o universo e quais 0s compromissos do
intérprete? A sua opcao ideologica?

d) A Hermeneutica e a Interdisciplinariedade. Se, no
passado, a Filesofia era a parceira e muitas vezes a pa-
troa da Teologia, hoje a Socioclogia ocupa o lugar dela.
Ate pode ser bom. As nossas perguntas tem relacao com a
comida, saude, trabalho, renda, terra... Vamos, pois, ou-
vir a Sociologia. Nao sé a ela, mas as ciencias sociais e
humanas de uma forma geral. A Teologia nao pode, do ponta
de vista cientifico, dispensar qualquer outra disciplina.
O imperativo da interdisciplinariedade é um fato.

E mister afirmar também que a Teologia nio pode es-
tar atrelada, nem a Filosofia, como no passado, nem 2 So-
ciologia, como hoje. E verdade que o quadro hegemonico
medieval, onde a Teologia determinava o rumo das outras



ciéncias, esta rompido ~ felizmente - mas é verdade tam-
bem que a Teologia tem, nac apenas a sua autonomia, mas
tambem uma palavra orlentadora para o homem e a socieda-
de, por estar a servigo de Deus.

e) A Hermeneutica e o Corpo de Cristo., A gestacao
hermeneutica da-se no seio da Igreja, que vive no mundo
a partir da Palavra. Ela nao é tarefa de um homem s0;
nem no sentido do monopolio da interpretacao do mundo
catollco, nem no do mundo evangélico, onde o pastor de-
tém, sozinho, toda a verdade. A redescoberta do sacerdo-
cio universal estende-se também ao mundo da Hermeneutica
£ o povo de Deus em missao encarnada que sabera ser her-
meneuta, em resposta a vontade de Deus e as necessidades
da nossa gente. Nao ha lugar, igualmente, para uma her—
meneutica acadeémica de torre de marfim, onde um erudito
pensa descobrir o rumo dos rios de agua viva da humani-
dade. A Hermeneutica tem de ter cheiro de povo e pao.

-~

f) O Ministério do Espirito Santo. Quem dispensar a
intermediacao do Espirito Santo esta patinando: gastou
pneu, fumega € nao sai do lugar. E o Espirito que nos
descortina a Palavra, da as lentes adequadas para supe-
rar a cegueira, semela no coragao 0 germe do amor € TNoOS
impele para a missac -~ coracao da vida da Igreja. Toda
hermeneutica biblica deve ser submissa a Palavra, obedi-
ente ao Espirito e comprometida com a nossa gente e o
nosso lugar. Buscamos por uma hermeneutica carismatica,
onde os dons tenham espaco de ministério e o Espirito
forje a unidade e a obediéncia.

Ao langarmos este numero especial do Boletim da
Fraternidade Teologica Latino-Americana em lingua portu-
guesa, queremos dar a nossa contribuigao para a discus-—
sao hermenéutica em nossos dias. Esperamos que contribua
para a edificagao do Corpo.

Este boletim representa, para nds, uma espécie de
despedida. Digo nos, porque a Sileda, minha esposa, tra-
duziu e revisou grande parte deste material sob uma gra-




videz que lhe causava intensas dores nas maos; e digo
despedida, porque estamos seguindo a Chicago, onde ten-
taremos estudar um pouco na area de Missiologia. Esta
despedida so pode e deve ser relativa, porque queremos
manter o contato com cada um de voces, também através
deste boletim; e, acima de tudo, porque nac podemos per-
der o cheiro da nossa gente e do po da nossa terra,
principalmente porque ele tem cheiro de sofrimento, cri-~
se € pobreza. Mas tem, mais forte, ¢ cheirc de amor - a-
mor de Deus, amor nosso.

K equipe que continua com este boletim o meu abraca
(Que Deus vos abencgoe.

Vatdin R. Steuernagel

NOTA DO EDITOR: Pox wn fapsc, na numerdgdo das pdginas §4 -
cou fera o awmero 100 (pulou-se do n¢ 99
ac 1071). O texte esta (ntactc, a 4alha ¢
apenas na aume41agdac.




EVANGELIZACAO E HERMENEUTICA
(ST-26, Congresso Brasileino de Evang. )
Enco R. Muellen

A hermeneutica compreende o gque se pode chamar de
processo de interpretagao, sendo, a rigor, parte inte-
grante do dia-a-dia de todos. O simples ato de ouvir al-
gueém e tentar compreender o que diz & um exercicio de
hermenéutica. A parte da ciéncia que assim & chamada,
todos somos hermeneutas.

-

A nossa preocupacao aqui sera com a hermendutica
biblica, a interpretacio das Escrituras, e a sua relagao
com a evangelizagao. Evangelizacao, em sintese, é a co~
municacao de alguma mensagem de uma pessoa para outra,
com o objetivo de que esta a aceite e se posicione em
relacao a ela. Evangelizacdo cristi é o antncioc das boas
noticias de que Deus, em Jesus Cristo, oferece a todo
homem o perdao dos pecados e a reconciliacio com Ele
mesmo. E o anlGncio do senhorie de Cristo, que, tendo
morrido pelos pecados da humanidade e ressuscitado den~
tre os mortos, vive agora nas esferas celestes, reinando
como Senhor do universo. Este antncio, ‘de que o universo
todo e a humanidade toda estio debaixo da sua autoridade,
convoca todos a deporem as armas e se submeterem concre—
tamente ao novo governador. Por enquanto, isso se num
nivel de aceitacao voluntaria e de transformacac da na-
tureza humana, por estar ali a causa ultima da rebeliio
contra Deus em que o universo todo foi envolvido. Futu-
ramente, essa autoridade absoluta de Jesus Cristo ha de
se manifestar de forma visivel e todo-abrangente, esten-
dendo a reconciliacao com Deus a todas as esferas que



hoje a ela resistem, vitimas da catastrofe que sobre o
mundo se abateu em conseqllencia do pecado do homem.

Todos perceberao logo que tal definigao de evangeli-
zacao ja pressupde a aplicacao de principios hermeneuti-
cos determinados a mensagem biblica. Poderfamos, entao,
definir a relagao entre evangelizacdo e hermenéutica num
primeiro momento como sendo esta ultima um estigio preli-
minar, um pre-requisito da evangelizacio. A hermenéutica
interpreta e aclara a mensagem que sera anunciada. Uma e-
vangelizacao integra e coerente depende, entac, de uma
hermeneutica que igualmente o seja. Num segundo momento,
poderiamos falar de uma hermeneutica que facilita, propi-
cia e impulsiona a evangelizacao, dando por assentado que
nem sempre isso ocorre. Nesse sentido, podemos falar de
hermeneutica evangelizadora.

Apos analisarmos rapidamente o que poderiamos chamar
de "processo hermeneutico', convido-os a lancar uma vista
de olhos a realidade da igreja brasileira, tentando vis-
lumbrar como se pratica ai a interpretacao das Escrituras
Feito isto, passaremos entao a um exame do que esta en-
volvido no processo hermeneutico, terminando com a nossa
proposta em termos de uma hermeneutica compativel com a
mensagem biblica e com a realidade brasileira.

1. 0 PROCESSO HERMENEUTICO

Envolvidos no processo hermeneutico estao o que na
linguagem mais técnica se designa por 'dois horizontes',
ou seja, o universo daguele que falou ou escreveu e o u-
niverso daquele que ouve'ou le. Poderiamos sintetizar is-
so com a seguinte figura: -

A B
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0\\ircu10 a esquerda representa o que fala, e o da
direita o.gue ouve. Estao separados entre si deixando
claro que se trata de entidades distintas. A distancia
entre elas ﬁa@e ser maior ou menor, dependendo de uma
variedade de fatores. A linha entre os dois representa a
comunicagao, e 2 flecha dupla mostra que esta se da em
duas vias. Fala-se em "horizontes' para evidenciar que
nao sao duas entidades desencarnadas as que entram em
interacao, mas duas pessoas localizadas dentro de uni-
versos que nao podem ser abstraidos do processo. O pro-
cesso hermeneutico compreende, entao, a comunicacao in-
teligivel entre as duas pessoas ou realidades.

2. A HERMENEUTICA BIBLICA NO MEIO EVANGELICO BRASILEIRO

Tentar sintetizar em poucas palavras um assunto tao
amplo e complexo € uma ousadia, mas temos que faze-lo
para podermos compreender um pouco melhor ¢ que se passa.

-

Poderiamos, pensando em termos de igreja evangélica
brasileira, falar em duas tendencias que, alem de fazerem
parte integrante da historia da interpretacac biblica,
nao sao privilégio exclusivo nosso, fazendo-se sentir em
toda parte. De um lado, temos o que se poderia chamar de
"hermeneutica intuitiva', que compreende o processo de
forma bastante simples. A seguinte figura pode ajudar:

A )

A flecha em uma s0 direcao talvez seja o que mais
caracteriza tal compreensao. A comunicacac & entendida
como sendo algo direto, aquele fala la e este entende a-
aqui. A=B, ou seja, supoe-se que 0 ouvinte possa assimi-
lar a mensagem de forma integra e completa,

Uma hermeneutica intuitiva é largamente praticada
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em nossas igrejas, trazendo no seu bojo uma maior ou me-
nor desconsideracao para com os aspectos culturais envol-
vidos no processo. Em parte, todos procedemos desse modo
nas nossas leituras biblicas devocionais. Todavia, se o
ministério do ensino na igreja for levado a depender dele,
evidenciam-se alguns perlgos. A historia da 1nterpretagao
biblica e a das divisoes entre as igrejas estao permeadas
de exemplos onde interpretacoes diretas com conclusoes
antagonicas levaram a problemas e mais problemas dentro
do corpe de Cristo. Uma radical e até certo ponto falsa
dependéncia do ESplrltO Santo para a compreensao do texto
biblico é caracteristica desse tipo de interpretacao.

Por outro lado, comecga a se fazer sentir de maneira
cada vez mais forte em nossas igrejas evangélicas o que
se poderia chamar de "hermeneutica critica". Praticada
primariamente em alguns dos educandarios teolégicos mais
liberais, vem dotada de um forte cunho academizante, o
que a torna muitas vezes incompreensivel aos nao-inicia-
dos, Fruto de um modelo teoldgico importado, concentra-se
fortemente nc estudo do texto em seu horizonte histérico.
Infelizmente, apresenta-se mesclado com pressuposicoes
teologicas no minimo questionaveis, que tendem a diluir
a inspiracao e a autoridade dos escritos biblicos. Estes
530 muitas vezes tratados como meros documentos histdri-
cos, e a sua pertinencia para a realidade do intérprete
depende em grande parte dele proprio. Como a gente quase
nunca sabe a qual das "camadas' do texto o intérprete vai
aferir mais importancia, o resultado no fundo fica sendo
uma incognita. Poderfamos ilustrar o processo da seguinte
maneira { estando conscientes de haver nessa figura um
certo exagero):
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Os circulos concéntricos a esquerda querem repre-
sentar o resultado das analises literarias tao preponde-
rantes nesse tipo de estudo biblico. O ponto de interro-
gacao a direita nao significa ''mada", mas sim que a con-
clusao podera depender de diversos fatores extra-texto.
Sabemos que esta figura representa uma caricatura, mas
visa destacar as caracteristicas dessa abordagem. O tri-
angulo representa a mensagem permanente, abstraida do
contexto cultural.

Uma terceira tendencia, mais forte no catolicismo
romano, mas que comeca tambeém a ocupar espagos nas fi-
leiras evangélicas, e a hermeneutica que se relaciona
com a Teologia da Libertacao. Partindo de premissas bas-
tante semelhantes as da abordagem existencialista, na
qual uma determinada filosofia ou cosmovisao e usada co-
mo chave hermeneutica, a Teologia da Libertacao inverteu
o processo classico dos estudos biblicos, dando primazia
ao horizonte do intérprete. Este esta particularmente
confrontado com problemas do seu tempo, no caso, a luta
do povo pobre e oprimido pela sua libertagao socio-poli-
tica. As Escrituras sac entao abordadas na busca por
textos e por uma leitura que seja confirmadora da prati-
ca ja assumida pelos inteérpretes. Munidos de uma chave
hermeneutica bem definida, a luta de classes, os textos
sao perguntados pelo que de relevante tem a oferecer pa-
ra incentivar o processo de libertacac dos pobres e o-
primidos. O sentido original do texto é muitas vezes
distorcido por esse tipo de interpretacaoc, nisso resi-
dindo um dos seus principais problemas. A seguinte ilus-
tracao pode ajudar: ’
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0 triangulo a direita representa a luta concreta do
intérprete dentro do seu préprio horizonte. A flecha "a"
indica o questionamento que & dirigido ao texto. 0 trian-
gulo superposto ao circulo (o circulo representa a Escri-
tura) procura representar a mesma luta que, segundo o in-
térprete, pode ser vista no texto biblico. A flecha "b"
representa a aplicagao de tal texto assim interpretado
para dentro da realidade do intérprete.

Para encerrar essa parte, queremos enfatizar que os
desenhos tem propositos didaticos, nao sendo possivelmen-
te encontrados de forma pura em 1ugar algum. Representam
antes tendencias que se fazem sentir, e devemos estar
conscientes da interagao entre tais abordagens, e da am-
pla gama de variacgoes que dela podem surgir na vida real.

Antes de passar para uma proposta hermeneutica con-
creta, nos deteremos ainda um pouco para analisar alguns
fatores que sao condicionantes e limitantes no processoc
hermeneutico, para podermos comﬁreender melhor que a ta-
refa da lnterpretagao biblica € um pouco mais complexa
do que as vezes imaginamos.

3. FATORES CONDICIONANTES NO PROCESSO HERMENEUTICO

Além dos problemas historicos e culturais que sio
condicionantes no lado do horizonte biblico, devemos es-
tar muito atentos para o fato de que o interprete das
Escrituras a elas se acerca de dentro de um universo que
o condiciona fortemente. Isso quer dizer que nao somos
leitores neutros, testemunhas obJetlvas, mas que somos
limitados pelo que somos e pelo meio em que vivemos. E
certo que se pode exagerar tais fatores, o que muitas
vezes efetivamente tem ocorrido, mas d81xar de prestar
atengao a eles significa se expor a desvios na interpre-
tacao que podem ter conseqlléncias sérias, uma vez que a
mensagem biblica trata de assuntos v1tals para o homem.

0 primeiro desses fatores € o que designamos em
termos latos de cultura. Estao incluidos a lingua do in-
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terprete, a sua cosmovisao, a sua educacao, a psicologia
do seu grupo étnico e do povo em meio ao qual vive, e
outros elementos mais. Pode-se perceber logo que tudo
isso limita e ao mesmo tempo condiciona a interpretacao
de tudo que ele ouve ou le. O segundo fator € a tradigao
eclesiastica. Nao aprendemos o nosso cristianismo num
vacuo, e sim dentro de determinada denominacao ou grupo
religiose, no qual somos impelidos a ver certas coisas
dentro de certos angulos, e isso certamente se reflete
na nossa compreensao do texto biblico. Por exemplo, um
luterano esta propenso a ver em certos textos, como Mar—
cos 10.13-16, uma referencia ac batismo de criancas; um
pentecostal muitas vezes nac consegue compreender direi-
to o que Paulo quis dizer em 1 Corintios 14,19, onde da
a entender que seria hom que para cada palavra em lin-
guas na conpregacao se falassem duas mil palavras em bom
portugues! Por outro lado, batistas e presbiterianos, 80
para exemplificar, sentem um pouco de dificuldade diante
de textos como Atos 2.44,45 e 4.34,35. E assim por dian-
te. O terceiro fator condicionante na hermeneutica bi-
blica seria a atitude do intérprete. Sempre se soube que
a simpatia para com o objeto de estudo € importante para
a propria compreensao devida desse objeto., Fazendo um
joge de palavras, poderamos dizer que, tao importante
como € a descoberta do "Sitz-im-Leben" (lugar vivencial)
do texto & o "Sitz~im-Glauben" (atitude de fé) do intér-
prete. A abertura para a acao do Espirito Santo é impor-
tante, uma vez que as proprias Escrituras indicam de an-
temao que isso é importante para quem queira compreende-
-las como querem de fato ser compreendidas (Joao 16.13;
1 Corintios 2.12-16). A disposicao a obediencia igual-
mente o €, sendo isso claramente dito em Joao 7.17. A
maturidade espiritual tambem pode ser aqui referida,
conforme os diversos textos que falam de um discernimen-
to em consonancia com a profundidade da experiencia es-
piritual {(p. ex., 1 Corintios 13,11,12; 2 Corintios 3,18
1 Joao 3.2; Salmo 84.7a, etc).

Uma consciencia de tais fatores condicionantes &
importante para o processo hermeneutico, e algo muito
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necessario dentro da igreja evangélica brasileira. Uma
vez que estamos apercebidos deles, podemos tentar exer-—
cer um controle sobre eles, e ate emprega-los de forma
criativa no estudo biblico. Nao estar consciente deles,
ou ndo admiti-los, pode ser uma porta aberta para desvi-
08 na interpretagao, um falso autoritarismo e divisodes
entre os crentes. Que o Senhor, pelo seu Espirito, nos
de humildade e discernimento!

4. A NECESSIDADE 'DE UMA HERMENEUTICA CONTEXTUAL, DENTRO
DA REALIDADE BRASILEIRA

A partir do que vimos até agora, creio que estamos
numa posicao um pouco mais vantajosa para tentarmos pro-
por um tipo de hermeneutica que leve em conta os fatores
condicionantes que acabamos de analisar, procurando uti-
liza-los de forma criativa; que procure aprender e assi-
milar o melhor das tres tendencias que observamos dentro
da igreja brasileira. Podemos defini-la como'hermenéuti-
ca contextual", por procurar levar a sério os dois con-
textos da Palavra: o dos escritores biblicos e o dos
leitores contemporaneos. Essa abordagem respeita e valo-
riza o papel da pessoa do intérprete, esta consciente do
seu proprio marco cultural e da sua tradicao eclesiasti-
ca; leva a serio o estudo historico do texto, uma vez
que ele e uma entidade encarnada dentro de um processo
historico e cultural especifico, sendo que dentro desse
marco historico € que a mensagem eterna de Deus foi con-
signada. Precisamos, entao, aprender a distinguir entre
os elementos no texto que sac, digamos, a roupagem cul-
tural, e a mensagem propriamente dita. Precisamos também
estar conscientes da nossa propria cultura, revestindo a
mensagem da Palavra com ela (e claro que temos que dis-
cernir entre aspectos positivos e aspectos negativos da
nossa propria cultura; estes ultimos, quando sao contra-
rios a mensagem biblica, nao poderac ser feitos veiculos
da mesma). Essa proposta hermenéutica leva a seério tam-
bem os aspectos positivos de uma hermenéutica mais intu-
itiva, como a enfase em que as Escrituras devem ser 1li-
das e estudadas por todos. e que a convivencia com a Pa-

16




lavra cria uma grande afinidade para com a sua mensagem.
Por fim, procura aproveitar também os elementos positi-
vos das novas abordagens existencialistas e da Teologia
da Libertacao, como a enfase na leitura biblica com o
proposito de obter indicagbes e respostas a problemas
contextualis dos leitores.

Gostariamos de destacar, entao, alguns aspectos im-
portantes dessa proposta hermeneutica:

a} Deve levar em conta a auto-compreensao dos es-
critos biblicos. A critica biblica muitas vezes tem fa-
lhado nisso. Por arrogante que pareca ser, as Escrituras
se apresentam como palavra de Deus revelada aos homens,
e até que haja provas em contrario devem ser tratadas da
forma como elas mesmas pedem para ser tratadas., Este e
um dos primeiros principios de uma boa hermenéutica. A
Biblia, se lida com isso em mente, mostra um grau de u-
nidade digno de nota para um livro de composicao tao di-
versa e tao prolongada. Presume desde o inicio uma gran-
de autoridade para falar de coisas ligadas a religiao
humana, e especificamente a relacao do homem com Deus e
vice-versa. Presume ser inspirada por um Deus soberano,
que tem os seus proprios critérios e as suas proprias
motivagoes, e que criou e governa o universo todo. Se
nao levarmos tudo isso em conta, ja comecaremos a falhar
desde o comecgo.

b) Bastante ligado aoc aspecto anterior, temos a
questac da ''chave hermeneutica". Todos lemos a Biblia a
partir de determinadas chaves, como por exemplo a con-
vicgao de que Deus fala pela Palavra e falara para nos
hoje, orientando~nos sobre como devemos viver neste mun—
do dentro da Sua vontade. Ja vimos que a Teologia da Li-
bertagao opera com a chave da luta de classes, e de que
o Deus biblico € o libertader historico dos pobres e o-
primidos, libertacao compreendida primariamente, e as
vezes até exclusivamente, em termos sociologicos. Esta-
mos conscientes de que absolutizar uma chave determinada
representa um reducionismo que deve ser evitado. Contulo,
temos que analisar as chaves com que lemos a nossa Bi-
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blia, para nao correr o risco de obriga-la a dizer so o
que queremos que ela diga. Aproximamo-nos dela com uma
determinada quest50 em mente, e forgamos os textos a se
enquadrarem dentro da nossa perspectiva. Esse € um risco
vale dizer, que todos corremos, nao so os tedlogos da
libertagao ou os existencialistas. Se a Biblia mesma pu-
desse evidenciar uma chave ou algumas chaves que segun-
do ela propria abrem para nos o seu conteudo, seriamos
ajudados, O tempo aqui é curto para uma analise mais
profunda dessa questao, mas sugerimos, com diversos ted-
logos contemporaneos, que a perspectiva do Reino de Deus
e do seu cumprimento é central para a auto—compreensao
biblica, sendo uma chave para se ver os textos a luz do
todo, e a relacao entre os diversos textos, o elemento
impulsionador que leva adiante essa historia singular
que as Escrituras nos contam. A consciencia desse aspec-
to pode nos ajudar no auto-questionamente e auto-contro-
le, bem como trazer criatividade e novas luzes a leitura
biblica.
™

c¢) A questao cultural. Tanto a mensagem biblica co-
mo 0S seus interpretes tém o seu entorno cultural. A
contextualizagao da mensagem ¢ um grande desafio para a
igreja brasileira, em boa parte fundada por missionarios
de alem-mar,que muitas vezes nao estavam apercebidos do
problema cultural, pregando uma mensagem revestida da
sua propria cultura e origem, criando com isso varios
tipos de problemas na aceitacaoc da mensagem biblica pelo
homem brasileiro. Igualmente implicada aqui esta a busca
por uma leitura da Biblia a partir da realidade e das
necessidades e problemas do povo brasileiro.

d) Com tudo isso, vemos que se estabelece, no pro-
cesso de interpretacao das Escrituras, o que chamamos de
"circulo hermeneutico'. O processo todo & compreendido
como um intercambio em mao dupla entre os dois horizon-
tes que dele participam, o biblico e o contemporaneo.
Diversos fatores entram no circulo de ambos os lados,
mediados ainda pela historia da interpretacaoc, que nos
faz lembrar que nao somos os primeiros a estudar a Pala-
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vra de Deus. Ocorre entao uma espécie de dialogo perma-
nente entre os dois polos, ora partindo de ca, ora de 13
0 homem de hoje se expondo ao texto, o texto sendo foca—
lizado pelos problemas do homem de hoje e a eles respon-
dendo, o texto dirigindo-se diretamente & nossa realida-
de. O processo podera comegar em varios lugares, e temos
que ser abertos e nao-dogmaticos quanto a isso. A abso-
lutizacao de uma determinada abordagem so gera empobre-
cimento e afunilamento na percepcao da riqueza da Pala-
vra, e uma lmposicao externa que certamente lhe é opres-
siva. A medida em que a interacho entre Palavra e ouvin-
te vai se dando, vai acontecendo o que se costuma chamar
de "fusao de horizontes". A barreira (espacial, cultural,
temporal e espiritual) que os separa comeca a diminuir,
até que, parafraseando Karl Barth, "a Palavra fale la e
o homem de hoje escute aqui, tornando-se impossivel uma
separacao entre ontem e hoje". Isso em termos ideais,
pois a compreensac absoluta de um texto nio esta ao nos—
so alcance, mas sim a busca por se chegar a uma fusao o
mais completa possivel. :

e) Ligado a isso, podemos agora analisar o papel do
Espirito Santo no processo hermeneutico, que € de grande
importancia. Poderiamos dizer que o Espirito atua como
uma espécie de catalizador no processo, um '"facilitador
de fusao". O Espirito é o elemento comum, tanto na Pala-
vra como no interprete, possibilitando uma comunicagao a
um nivel unico. Ja pudemos ver a sua importancia quando
falamos sobre a atitude do intérprete. Essa 6 a razao
por que muitas vezes uma pessoa simples, mas com viven—
cia espiritual, capta melhor o sentido de um texto bi-
blico do que um exegeta profissional nio afeito as rea—
lidades do Espirito. A moderna critica biblica tem muji—
tas vezes perdido de vista esse elemento, que dentro da
auto~compreensao biblica é de vital importancia para a
Hermeneutica.

Poderiamos tentar resumir essa proposta hermeneuti-

ca numa figura, que ao menos aproximadamente pudesse ex-
primi-la:
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0 triangulo dentro dos dois circulos representa a
mensagem biblica, atemporal, revelacdo de Deus, da qual
se diz que passara o céu e a terra mas ela nao passara,
que tem o mesmo carater de Jesus Cristo, sendo ontem,
hoje e amanhd a mesma. A Proposicao, entao, € transferir
€ssa mensagem de forma integra do horizonte biblico ¢ir-
culo a esquerda), com a sua forma de expressao cultural,
para o horizonte do intérprete (circulo 3 direita, dife-
rente do esquerdo!), tambem este com a sua propria ex-
pressao cultural. A # B. As flechas em ambos os sentidos
indicam o processo de interagao entre os dois horizontes
que torna possivel esge trasladamento da mensagem do
circulo da esquerda para o da direita. Nele entram os
elementos que mencionamos acima, todos com participacao
criativa no processo.

5. UMA HERMENEUTICA QUE VALORIZE TODO 0 CONSELHO DE DELS

Nao poderiamos deixar de falar nisso, quando vemos
uma realidade em que a fragmentacao se tornou um elemen-
to_comum nos estudos biblicos. E a velha historia do
"canon no canon". Uma analise mais profunda vai demons-
trar que isso nao € um privilégioc da teologia luterana,
mas que todos nos introduzimos sutilmente um processo de
selecac de Mensagem NO NOsso manuseio da Biblia. Concor-
damos em tese (e com que ardor muitas vezes!) em que to-
da a Biblia & inspirada, e condenamos os que dizem que
ela contém a Palavra de Deus. Isso nos parece uma redu-
cao que chega i heresia. No entanto, na nossa pratica,
quao dificil é valorizar de igual modo todo o conmselho
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de Deus! Nele estao incluidas aquelas passagens que, se
arrlscamos compreende-las segundo a sua propria intengag,
nao torcendo ou deformando o seu sentido simples, falam
contra nos, condenando-nos, denunciando a nossa conduta
e conclamando-nos a mudar a nossa mentalidade. Todo gru-
po religioso tem a sua selegao de "passagens favoritas"
que, longe de expressar a vontade divina em sua totali-
dade, expressa na maioria das vezes o circulo vicioso em
que tal grupo se meteu, deixando inclusive, depois de um
tempo, de ouvir a voz de Deus mesmo no seu proprio canon
seleto, taoc domesticado se tornou esse, e colocado tan-
tas vezes a servico da ideologia do proprio grupo. O in-
centivo a "leitura continua" da Biblia, e tudo que possa
ajudar os crentes a formarem uma imagem panoramica da
Palavra em suas mentes deve voltar a ocupar um lugar im—
portante nas nossas igrejas.

6. HERMENEUTICA E METODO DE ESTUDO
™

Nenhum método de estudo biblico é sagrado, e a ab-
solutizacao de qualquer deles é desvantajosa. Insistimos
porem, num método que tome a sério as questoes levanta-
das ate agora, que valorize tanto o horizonte do texto
como o do intérprete, e que permita ao texto uma expres—
sao clara e poderosa dentro dos nossos dias. O chamado
"metodo indutivo", ao nosso ver, tem boas possibilidades
no nosso contexto. Uma forma simples dele & a divisao do
estudo em trés partes: observagao, interpretacao e apli-
cagao. Na observacao, o leitor é monitorado pela pergun-
ta "o que diz o texto?". Este é interrogado de todos os
Engulos possiveis, visando-se esclarecer o seu signifi-
cado basico. A 1nterpretagao pergunta "o que quer dizer
o texto?", ou o que ele _quis dizer para o seu proprio
tempo. Procura-se ai o amago da mensagem, tentando com-
preender o que o autor queria comunicar aos seus ouvin-
tes. Poderiamos chamar isso de "sentido original'. 0
terceiro passo seria a aplicacdo, com a pergunta "o que
quer dizer o texto para nos hoje?" Estao incluidos ai a
meditacao sobre a compreenszo atual do assunto que o X~
to aborda, e quais sao as diferencas entre a compreensao
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do asswmfo no horironte biblico e no nosso. Nessa refle-
X280 vemas em que a compreensao biblica desafia e quer
transformar a nosa propria. Segue-se uma aplicacao "ho-
milética" do texto, tendo-se sempre em vista trés gran-
dezas para dentro das quais a Palavra quer falar: o in-
dividuo, a igreja e a sociedade. 0 resultado de todo es-
tudo biblico tem que ser sempre transformagoes concretas
motivadas pelo impacto da Palavra dentro de nossa reali-
dade.

Poderamos apresentar formas mais elaboradas em ter-
mos de metodo, mas para os propositos de agora, cremos
que essa, se aplicada consistentemente, ja podera nos a-
judar. E cada pessoa ou grupo pode construir as suas
proprias variacoes.

7. UMA HERMENEUTICA COMUNITARIA

Urge que aprendamos novamente a ler a Biblia como
comunidade crista, comunidade do Reino. A Palavra de Deus
surgiu no seio do Seu pove, e a sua histdria muitas vezes
se funde com a experiéncia da sua apreensao por parte
desse mesmo povo. Isso significa, por um lado, que deve-
mos ler a Biblia com os olhos voltados para a histéria do
povo que a tem lido por todos esses séculos, apropriando-
-nos dessa heranca e entrando em dialogo com aqueles que
hoje, espalhados pelos quatro ventos, estao fazendo o
mesmo. Por outro lado, significa literalmente que a lei-
tura da Palavra deve ser sempre mais uma experiencia co-
munitaria. Todos que tem experimentado a riqueza e o a-
largamento de horizontes que representa ler e estudar a
Biblia em conjunto com irmaos podem avaliar a importanci-
a do que estamos dizendo. A minha leitura pode ser checa-
da e grandemente enriquecida pelo dialogo fraterno, e pe-
la busca comum da iluminacac e da sabedoria do Espirito
de Deus, pela disposicao comum de deixar a Palavra reno-
var nossas vidas e nossas igrejas. A experiencia da pri-
meira comunidade, no livro de Atos (2.42,47), dos irmaos
que juntos 'perseveram na doutrina dos apéstolos” quer
ser repetida sempre de novo na historia. E assim talvez
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o Senhor também hoje comegara a acrescentar ao nosso gm-
po, dia a dia, aqueles que serao salvos {(v.47).

8. CONCLUSAOQ

Uma igreja evangelizadora tem que ser forte na Pa-
lavra. A busca por uma compreensac clara e o mais ampla
possivel da mensagem biblica de salvacao se torna impe~
riosa para o sucesso qualitative de todos oS nossos es—
forgos evangelisticos. Nao temos o direito de inventar a
mensagem, ou adapta-la aos nossos gostos particulares,
diminui-la ou amplia-la segundo os desmandos do nosso
proprio tempo. Deus conceda a sua igreja homens consci-
entes e integros, corajosos e sabios, para que a sua
mensagem possa ser transmitida e vivida entre nos com
inteireza e com poder! Um estilo de vida profundamente
biblico dentro das igrejas é o maior desafio missiondrio
que temos pela frente neste final de século. Missionarig
sim, porque a forca de vidas e comunidades que espelham
no seu dia-a-dia o "Deus amou o windo..." é a mais pode-
rosa arma evangelistica que podemos ter nesse mundo.

Que o Senhor conceda ao seu povo pastores, profetas
e mestres que sintam, vivam e reflitam sobre a realidade
do povo brasileiro, seminarios e faculdades teoldgicas
em que os estudantes nao sejam impelidos a buscar res-
postas a perguntas que nem sao as nossas, a solucionar
problemas que talvez nunca teriam passado pela nossa ca-
beca, nao fossem trazidos de fora para dentro, consumin-
do tempo e energia preciosos num mundo em que a cada mi-
nuto morre gente sem conhecer o evangelhe de Cristo, e
desviando as nossas mentes do que certamente deveria o~
cupa-las. Somos chamados a desenvolver uma hermenéutica
evangelizadora, um estudo da Palavra motivado e voltado
para as realidades concretas do nosso proprio povo, e
visando transformar essa mesma realidade, colocando den-—
tro dela sinais do Reino que vem.

A historia da igreja, e em particular a historia
dos grandes avivamentos religiosos, tem demonstrado a
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estreita conexao entre a busca e redescoberta da mensagem
biblica em suas dimensoes mais amplas e o reavivamento
espiritual. A Reforma do século XVI, da qual nestes dias
nos lembramos de modo especial, € um testemunho eloqllente
desse fato. Irmaos, vinte séculos nos ensinam isso, e
certamente na nossa geracao nao sera diferente. 0 reavi-
vamento por que todos ansiamos e pelo qual oramos fervo-
rosamente, ha de vir junte com o tomar a sério a mensagem
biblica e a sua interpretacao criteriosa para dentro da
nossa realidade, e seu ensino dedicado e dentro de hori-
zontes largos, a-sua pregacao com entusiasmo e com poder.
Que o Senhor nos abengoe nessa tarefa, e nos dé a uncao
do seu Espirito, para que o Brasil e o mundo possam ouvir
a sua voz de forma clara e nitida nestes ancs da graca
que nos separam da sua manifestacao plena, visivel e com-
pleta entre nos!
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A BIBLIA E SUA ESTRUTURA LITERARIA

Andrew Kink

"0 objetivo deste trabalho é apresentar, de uma
forma esquematizada, alguns dos meétodos de interpretagao
biblica que tem sido desenvolvidos durante o seculo XX,
a partir de um interesse na forma lingllistica, literaria
e historica dos textos do Novo Testamento. A idéia é as-
sinalar tanto as aproximagoes quanto as desvantagens
desses metodos, para que o leitor da Biblia tenha infor-
macao acessivel sobre as correntes atuais de interpreta-
cac neotestamentaria, tais como v@m sendo realizadas a
nivel dos eruditos profissionais".

0 ponto de partida

0 proposito de toda a discussao a seguir é colocar
o conhecimento de certas ferramentas do estude biblico a
disposigao da igreja local e dos cristaos, dentro de su-
as vocagoes particulares no cumprimento da missiao prota~
gonizada por Deus.

0 nivel de utilidade pretende ser "aquele que sirva
as necessidades dos pastores ¢ de outros ministérios da
igreja que buscam maior compreensao e motivagdo para su-
as responsabilidades. Por "ministério'" quero entender
qualquer posigao de lideranca exercida na igreja, ou por
cristaos no mundo secular.

Por conseguinte, nao nos interessa uma discussaoc

meramente academica, dirigida aos "profissionais" da in-
terpretacao biblica. Nossa intengao é, antes de tudo,
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tentar extrair de todos os metodos o que parece ser pro-
veitoso para a leitura e aplicacao dos textos no contex-
to do compromisso com o mandato de Cristo, em toda a sua
amplitude.

Pressupostos

A tarefa de interpretacac esta baseada em importan-
tes premissas. Juntas, estas assinalam que ninguem pode
aproximar-se de um texto da Biblia como se esta fosse um
documento qualquer do mundo antigo. Frente a Biblia, uma
posicao tedorica que se suponha neutra ou objetivamente
aberta ac sentido do texto ignora ou nega 0s pressupos—
tos reais, sejam eles positivos ou criticos, que se es-
condem em cada exegeta.

Em primeiro lugar, o texto € uma palavra viva que
fala hoje, e nao uma letra morta. A Biblia fala da his-
toria da salvacdo. Esta histéria nao terminou com a ul-
tima palavra escrita por um apostolo: continua até os
nossos dias. Nos somos parte da mesma historia da salva-
cao, da mesma forma que a igreja primitiva, pois nos,
pela graca de Deus, respondemos a mMmesma mMensagem que OS
cristaos de Jerusalém, Antioquia, Efeso, Corinto e Roma
também responderam, Nos fomos libertados da nossa impie-
dade e injustigas, do mesmo modo que eles. Somos a prova
viva (2 Co 2.1-3) da historia da salvagao. Portanto, a
tarefa da interpretacao cumpre-se na medida em que somos
testemunhas, hoje, da maneira como a salvacao de Deus em
Cristo se concretiza em nossas vidas, tanto a nivel pes-
soal como comunitario.

Em segundc lugar, existe a necessidade de comunicar
a mensagem de um momento historico para outro. A primei-
ra coisa a fazer é produzir uma traducao fiel das lin-
guas do texto para o idioma que falamos diariamente. Pa-
ra executar esta tarefa, € preciso haver uma profunda
compreensao das palavras originais, tanto em seu estado
diacrénico quanto sincronico. Por sua vez, o inférprete
deve possuir a habilidade de explicar termos dificeis

26




(por exemplo, "o primogénito de toda a criacao", "a cir-
cuncisao de Cristo"), os gquais, se forem traduzidos 1li-
teralmente, nao terao o mesmo significado proposto pelo
autor. E deve esclarecer o sentido das palavras (por e-
xemplo: libertacao, lei, mundo) quando existirem conota-
coes diferentes entre o seu uso contemporaneo e o dos
autores biblicos.

Estabelecer pontes entre historias e culuras dife-
rentes nao € so uma questao de como compreender certas
caracteristicas e costumes da vida do Oriente Proximo de
ha dois ou tres mil anos atras, mas também de como apli-
car a mensagem da salvacao as circunstancias diversas de
nossa existencia atual. Ao contemplarmos as demandas ar-
duas e dificeis de resolver - da educacao, do estilo de
vida, do trabalho, do desemprego, da corrida armamentis-
ta, dos direitos humanos, da psicologia do status quo,
da relagao entre a medicina moderna e a saude, e muitas
outras mais - nao podemos encontrar solugoes claras,; co-
mo se fossem equagoes matematicas, através do método de
reunir textos, por mas engenhoso que seja o nosso traba-
lho.

Em terceiro lugar, a mensagem biblica preocupa-se
implicitamente com a vida humana de todas as epocas. Na
pratica, muitos cristaos mostram que nao créem nisso.
Por um lado, limitam arbitrariamente o evangelho a uma
aplicagao pessoal, ao considerarem que as implicacoes
sociais sao demasiadamente dificeis ou duras de enfren-
tar. Por outro lado, deixam que suas atitudes e acoes
relacionadas com eventos contemporaneos sejam formadas e
determinadas pelas opinides correntes da cultura do seu
meio-ambiente. A hermeneutica biblica torna-se possivel
somente quando os cristacs estao convencidos de que é
possivel se chegar a uma resposta claramente crista, no
que se refere aos desafios do momento.

Em quarto lugar, € imperativo que a igreja, no cum-

primento de sua missao, reflita biblicamente sobre o
mundo contemporaneo. Este fato surge necessariamente da
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essencia da nossa compreensao de Deus, como manifestado
em Jesus. Quando oramos ''seja feita a tua vontade assim
na terra como no céu'', reconhecemos duas verdades inilu-
diveis: que Deus € o Senhor soberano de todos os deta-
lhes da vida, e que sua vontade pode ser conhecida e ps-—
ta em pratica. Para tornar concreta eda oracao, a herme-
neutica e imprescindivel.

A tarefa hermeneutica acontece como uma interacao
dinamica entre o sentido da Escritura (o que o autor quis
comunicar com as pdavras que escreveu) e o seu significa-
do (o sentido origimal no processo de ser comunicado,
assimilado, aplicado e obedecido por qualquer pessoa que
c escute).

Um bem exemplo deste processo pode ser um grupo de
textos que anunciam um final para as divisoes humanas
(causadas por orgulho ou ressentimento) dentro da comu-
nidade de fé, com base na obra reconciliadora efetuada
por Cristo (At 13.1; Rm 12.10,16; Gl 3.26-28; Fp 2.3,4;
Ef 2.14-19;Ct 3.9-11), A aplicacao desta cadeia de tex-
tos, hoje em dia, dirige-se a problematica da riqueza
diversificante, ao racismo, a sexualidade e ao "esnobis-

mo" cultural,

0 interprete ¢ qualqer crente cristao. Tem a sua
disposicao uma porgao de recursos, embora nao possa usar
a todos, durante todo o tempo: a) O Espirito Santo, que
conhece completa e perfeitamente "a mente de Cristo'; b)
um conhecimento dos idiomas, da investigacao historica e
dos principios de analise literaria; c¢) um conhecimento
de como funcionam as ciencias humanas, quals sao os seus
pressupostos, como chegam as suas conclusces e como ava-
liar a legitimidade de suas analises e propostas de mu-
dancas; d) os tesouros de sabedoria e experiencia acumu-
lados no passado pelo povo de Deus, ao tentar entender e
aplicar o mesmo texto; e) as varias abordagens do texto
empregadas por diferentes comunidades no munde de hoje.

A hermeneutica revelar-se-a uma empresa frutifera a
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medida que cada um destes fatores se mantiver em equili-
brio com os demais. Agora, vamos concentrar-nos no prin-
cipio da investigagao historica e literaria. Tentaremos
destacar e avaliar alguns métodos da critica que tem do-
minado a interpretacac biblica, a nivel formal e acade-
mico.

0 Mérodo Critico

Minha principal intencaoc nao é lancar uma polémica
contra a critica, se bem que, em algumas areas, tanto de
mépdos quanto das conclusoes, eu tenha algumas reservas.
Antes de passarmos as abordagens positivas, mencionarei
as perguntas que me sugerem a este respeito:

1) Supbe-se uma certa autonomiad erudito diante do
texto. O conceito de liberdade academica, proveniente da
idéia de se ser um individuo pensante, € o pressuposto
de um tipo de positivismo que faz uma rigida divisao en-
tre sujeito e objeto. A luz de disciplinas tais como a
Psicanalise e a Sociologia do Conhecimento, essa divisao
precisa ser reavaliada.

2) Muitas vezes, a critica biblica confunde um dis-
tanciamento da perspectiva da cultura e da cosmovisao
biblica com uma rejeicao as mesmas. Sob o lema da cosmo-
visao cientifica, o porto de vista dos autores biblicos e
posto em duvida. Na verdade, uma pretensa cosmovisao ci-
entifica é, até certo ponto, mais promovida por filédso-
fos e tedlogos do que por cientistas, particularmente
quando sua forma parece estatica e fechada. .

3} A critica biblica revela, muitas vezes, um ceti-
cismo desnecessario. Em questoes de confiabilidade his-
torica, no que se refere a dados e datas encontrados em
documentos extrabiblicos, muitos biblicistas asseguram
que o texto e culpavel, até que se prove sua inocencia.
0 problema e sabermos de onde vem o peso da prova.

4) Além disso, em varias ocasioes ela e especulati-
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va, ou seja, hipotetica, no que se refere aos processos

de formacao do texto, do contexto histérico e do sentido
de algumas passagens. Como disse alguem, muito da criti-
ca e teoria baseada em teoria, e todas elas construidas

sobre areia movedica (1). Parte da causa encontra-se no
proposito do proprio método, parte no contexto em que se
efetua a critica, partem falta da exigeéncia de presta-

cao de contas, fora do foro académico, pelas conclusdes

tiradas,

5) A critica ajuda muito pouco na aplicacio do tex-
to a vida real. Ela vé sua tarefa em termos de prolego-
menos, de fixar um sentido que outros possam pegar e a-
plicar a diversos contextos. Como conseqliéncia, os limi-
tes das perguntas feitas ao texto cao estreitos. Cré, a-
parentemente, que uma Separacao entre a desccberta do
sentido e do significado deve ser mantida. Nao se da
conta de que o proposito conferido ao método modifica os
resultados a serem ohidos.

Por outro lado, vejo implicacoes positivas no méto-
do quando ele e usado em relacdo com outros métodos de
interpretacao biblica. Enfatiza, por exemplo, a necessi-
dade de uma certa dsciplina de metodo. Exige, igualmente
que cada exegeta justifique sua interpretacio; nao per-
mite que cada um adote subjetivismos por sua propria
conta. Insiste no principio do contexto histdérico como o
controle do sentido, opondo-se as interpretagdes anacro—
nicas e espiritualizantes. Demonstra algo da multiplici-
dade e da diversidade de perspectivas a partir das quais
se pode ver a mensagem do evangelho.

A Historia (eritica) da Forma

Para resumir, este método de investigacao histdrica
tem a haver com a suposta historia das fontes que, jun-
tas, formam alguns dos livros canonicosd Biblia. O me-—
todo tem sido aplicado particularmente aos evangelhos
sinoticos.
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Vé uma tentativa de reconstruir o processo pelo qual
diferentes documentos, descrevende facetas davida de Je-
sus, vieram a ser escritos no periodo entre a ressurrei-
cao e o primeiro evangelho (provavelmente Marcos). Inte-
ressa-lhe, em particular, a situacao da igreja de onde
surgiu a materia das fontes.

0 método baseia-se em varios pressupostos. Desde que
o metodo da histdria das formas se iniciou nos estudos
dos exegetas alemaes, na segunda e terceira décadas deste
seculo, ja se passou tempo suficiente pam submeter as
premissas a uma rigorosa analise. O resultado deste pro-
cesso tem levado a maioria dos especialistas a afirmar
algumas e a descartar outras, como veremos a seguir. Em
primeiro lugar, partes dos evangelhos (pequenas histériad
circularam independentemente durante varios anos (aproxi-
madamente trinta anos), antes de serem reunidas numa uni-
ca narrativa. Aparentemente, Lucas refere-se a este pro-
cesso em seu prefacio, quando diz que "muitos houve que
empreenderam uma narracao coordenada dos fatos que entre
nos se realizaram'. Os relatos a que ele se refere nao e—
ram somente orais, pois Lucas continua dizendo: "igual-
mente a mim me pareceu bem... dar-te por escrito... uma
exposigcao em ordem" (Lc 1.1-3).

Em segundo lugar, as pequenas historias podem ser
classificadas segundo a materia de que tratam. Desta for-
ma, a vida de Jesus tem sido dividida em diferentes tipos
de tradicao (por exemplo: relatos de milagres, parabelas,
paradigmas, ditos, ensinamentos, matos "mitologicos" - o
batismo, a tentacao, a transfiguragdo - e "lendas" - as
narrativas da infancia).

Em terceiro lugar, supoe-se que cada classificacao
corresponda a um contexto particular na vida da igreja.
Em virtude de necessidades missionarias, apologéticas e
didaticas, as materias foram preservadas e depois reuni-

das.

Em quarto lugar, no processo do uso das tradigodes,
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fizeram-se significativas modificagoes. Ao se comparar o
mesmo relato nos tres evangelhos, ou mesmo em dois deles,
pode-se detectar a influencia dos interesses eclesiasti-
cos das diferentes comunidades da Palestina.

Em quinto lugar, alguns eruditos {os mails criticos)
supoem que o esqueleto historico no qual foram inseridas
as pequenas unidades nao representa a historia como tal.
Acham que e um aparato artificiose concebido para dar u-
ma certa coesao a todas as matérias. De maneira que o
contexto textual ‘das tradicoes naoc tem muita importamia
Para entender o significado de cada coisa € necessario
encontrar seu contexto eclesiastico.

Em sexto lugar, em sua forma mais extrema (a escola
da demitologizagéo) o metodo tem sido usado para a re-
1nterpretagao massiva dos milagres. Atraves de um método
hermeneutico governado pelos pressupostos filoséficos
racionalistas, tem sido possivel entender os relats em
termos do existencialismoc moderno. Essa escola conseguiu
abrir um abismo entre a facticidade histérica e a fé.
Desta forma, o Jesus historico se desvanece: o que ele
fez e disse nao pode ser conhecido com nenhuma confianca
0 Cristo da fe acaba sendo o centro de interesse. A fé
crista nao pode preocupar-se com Jesus de Nazaré, mas
sim, com o Cristo do kerygma. A investigacao histdrica
dos documentos do Novo Testamento concentra todos os
seus recursos na fe das prlmelras comunidades. 0 que in-
teressa,e o que e recuperavel hlstorlcamente, e a inter-
pretacao ou a opiniao dos primeiros cristados acerca de
Jesus, e nao o que ele pensava sobre si mesmo e sua mis-
sao.

0 método da critica da forma ni3o tem contribuido
muito para a interpretacao do texto dos evangelhos, em-
bora a classificagao das materias em generos segundo
criterios literarios seja util, sobretudo na interpreta-
cao das parabolas de Jesus.

0 fracasso do metodo como uma tentativa de recons-
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truif\gz elementos de uma historia para a qual nao exis-
tem fontes prlmarlas deve-se a natureza circular do ar-
gumento. \@ unica evidéncia concreta que temos acerca da
vida das ¢ unldades cristas pr1m1t1vas encontra-se nos
Atos dos Apostolos e nas cartas as igrejas. Em geral,

nao ha 1nc1denc1a de tematica entre os evangelhos e as
cartas, a nao ser em uns poucos casos. Portanto, o meé to—
do tem que considerar como evidencia primaria para a si-
tuacao das primeiras igrejas o que na realidade esta
tentando comprovar, a saber, que os evangelhos proveem
evidencia para a vida da igreja e nko para a vida de Je-
sus.

0 metodo nao pode ser considerado cientifico no
sentido usual da palavra, pois carece de controles para
verificar ou falsificar as hipoteses. Cada tentativa de
reconstruir situagoes e especulativa. Portanto, o método
nao pode ser usado para provar a historicidade dos rela-
tos acerca de Jesus. Se todas as tradicoes sao secunda-
rias no que se refere a historia de Jesus, nao temos
tradicoes originais que, ao serem comparadas, possam in-
dicar que as outras sao secundarias. Além disso, até a-
gora ninguém conseguiu esclarecer critérios objetivos e
satisfatorios para poder distinguir entre materiais pri-
marios e secundarios (2).

Além disso, uma comparacao entre a situacio da co-
munidade primitiva, conhecida diretamente através das
cartas, e a situagao refletida nos evangelhos mostra que
os escritores do Novo Testamento sabiam distinguir bem
os dois momentos historicos. A falta de interesse no Je—
sus historico por parte de alguns criticos neotestamen-
tarios demonstra o contexto cultural no qual eles estio
trabalhando, e nao ajuda a descrever o contexto e os in-
teresses dos primeiros cristaos (3). O método da critica
das formas nao explica, em primeiro lugar, o interesse
que tinha a igreja primitiva na continuidade entre o Je-
sus historico e o Jesus ressurreto que encontramos, por
exemplo, nos discursos primitives preservados nos Atos
dos Apostolos; em segundo, no impacto que fez a tradicao
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atribuida ao proprio Jesus; em terceiro, na disposicao
para sofrer a perseguigao, até o martirio, por uma con-
fissao de fé que supostamente os cristaos nao sabiam com
certeza ter-se originado em Jesus; em quarto, a insis-
téncia dos proprios escritores em que os relatos estao
baseados em evidencia fornecida por testemunhas oculares
(Lc 1.2; At 1.21; 1 Co 15.6; 1 Jo 1.1-4).

Concluimos, pois, com T.W. Manson, que ha muitc a-
firmou: "0 termo critica das formas deve reservar-se pa-
ra o estudo das diferentes unidades de narrativas e en-
sinamento que constituem os evangelhos, no que diz res-
peito a sua forma, e somente para isso'.

C.S5.C. Williams diz algo parecido, ao enfatizar que
"a crfica de formas é um instrumento literario e nao
historico, e nao pode ser usado para emitir um veredito
final quanto a nennhuma parte do Novo Testamento (4).

N

A Historia (critica) Redacional

Em parte pelo aspecto especulativo e a~historico do
método das formas, intérpretes dos evangelhos tem-se
concentrado mais na forma atual dos textos e menos nos
supostos processos de redacao do periodo anterior a sai-
da dos evangelhos.

Este metodo tem a vantagem de lidar com um texto e-
xistente. Além disto trabalha, em cada casc, com um  so
autor, desligando-se da teoria da paternidade multipla.

0 método investiga as enfases teologicas de cada e~
vangelista e procura descobrir como este deu forma as
tradicoes recebidas.

Conseqilentemente, o método tem suas proprias pre-
missas. Pressupoe, por exemplo, que cada evangelista ti-
nha uma certa disposigao teclogica, que quis manifestar
em cada oportunidade.
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Pressupoe também que, cada vez que ha uma diferenca
entre os evangelistas na apresentacéo dos mesmos aconte-
cimentos, isto se deve a seus interesses teologicos. Is-
to significa que a diferenca deve-se ao fato de ter o
autor retocado a tradigao que recebeu. Nao vé a possibi-
lidade de que ele a tenha deixado na sua forma original.

Pressupoe a prioridade de Marcos, e que Mateus e
Lucas tinham copias de Marcos quando estavam compilando
seus evangelhos - teorias, no entanto, nao estabelecidas
fora de duvida.

Pressupoe que as diferencas entre os evangelistas
sac mais importantes do que as coincidencias.

E, finalmente, pressupoe que nos evangelhos encon-
tramos nao tanto uma unissonancia, mas mais uma harmonia
na interpretacao do ministério de Jesus. Neste sentido,
muito antes de haver surgido a esgola e o nome da criti-
ca redacional, eruditos ja haviam isolado interesses
particulares de cada evangelista. Originalmente, os in-
terpretes distinguiam as diferentes enfases de cada e-
vangelho, baseando-se nas matérias que aparecem unica-
mente no evangelho em questao (no caso de Lucas e Mateus,
nos documentos hipoteticos "L" e "M", respectivamente),
A este método a critica redacional acrescentou mais duas
abordagens: a) a comparacdo das matérias disponiveis em
comum (Marcos e Q); b) a investigacac de estruturas par-
ticulares do evangelho como um tode — conhecido como his-
toria (critica) de composicio. .

Como método, nenhuma objecdo a fazer. O uso do mé-
todo nao implica em nenhuma conclusao em particular. Por
exemplo, a criatividade na selecao e o uso das tradicdes
nao implica, necessariamente, na propria criacao de al-
gumas destas. Evidentemente, na apresentacao de um mesmo
relato, algumas vezes 0s evangelistas quiseram fazer di-
ferentes aplicacoes. Por exemplo, no caso do servo do
centuriae (Mt 8.5-13; Lc 7.1-10), Mateus tira a conclu-
sao de que Deus nao faz acepcao de pessoas, ao passo que
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Lucas enfatiza a extraordinaria fé de um gentio.

Poder destacar a variedade na apresentacac de Jesus,
as distintas enfases teclogicas, parece-me uma coisa po-
sitiva. Desta forma podemos encontrar, por assim dizer,
diferentes teologias ou interpretacoes dos grandes acon-
tecimentos de Deus. Assim, de fato particularizamos um
processo hermenceutico em operagao dentro da propria Bi-
blia. Delinear este processo pode ajudar-nos em nossa ta-
refa hermenéutica.

Nao ha duvida de que o método deve ser usado com
cautela, Diferencas textuais entre diferentes evangelhos
nem sempre sao devidas a interesses teologicos ocultos.
Muitas vezes, devem-se a traducoes diferentes de uma u-
nica citacao em aramaico (cf. Mc 2.17a e Lc 5.31); outras
vezes (como no caso dos nomes dos doze apostolos) depen-
dem de tradic¢oes distintas e independentes. E muito difi-
cil saber se a diferenca ja estava na fonte recebida pelo
evangelista ou se fol colocada por ele por interesses re-
dacionais ou de estilo. As vezes os eruditos prestam a-
tencac demasiada a detalhes insignificantes. Quando os e-
vangelistas sdo submetidos 2 analise de computadores,sua
forma literaria e historica as vezes se perde de vista. A
indistria de fazer doutorados baseados em pequenos deta-
lhes esta em pleno crescimento,

0 isolamento de certo locus theologicus pode ter
seu perigo, no sentido de que todas as materias do evan-
gelho sao vistas a luz desse ponto teologico em particu-
lar (por exemplo, o suposto segredo messianico em Marcos,
os verdadeiros fazedores da Lei em Mateus, o universalis-
mo em Lucas, a divisao entre judeus em Joao). Nao ha um
s0 tema teoldgico, nem um so grupo de receptores (judeus,
gregos, judeus-helenistas, ou seja la o que for).

Enfim, a critica redacional pode langar luz sobre o
periodo da composicao final dos evangelhos, pode ajudar
na classificacao das tradicoes, e pode descobrir alguns
dos propositos de cada evangelista na origem e formagao
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de seu evangelho.

A Abordagem Estruturalista

0 estruturalismo, como uma disciplina academica, o-
riginou-se na lingllistica. O estruturalismo tem se preo-
cupadc com 0s elementos infraestruturais da vida e cul-
tura humanas. Tenciona penetrar por debaixo das estrutu-
ras puramente perceptiveis, para alem da investigacao
empirica. Tem sido a busca de constantes universais,
subjacentes a propria matureza humana, quaisquer gque se-
jam as variaveis no tempo e no espacgo.

Esta relacionado com o trabalho do lingliista Saus-
sure e do antropologo Levi Strauss. Baseando sua inves-—
tigacao na distingao feita por Saussure entre langue (i-
dioma) e parole (fala), Levi Strauss acreditava que en-
contraria estruturas universais na quantidade de materi-
ais etnograficos que havia colecionado.

Langue representa a estrutura de um idioma na sua
totalidade. Parole e a manifestacao particular, concreta,
culturalmente concentrada, dessa estrutura.

Un exemplo da estrutura subjacente, profunda e obs~
curecida, e o que se chama "a oposigao dual" (por exem-
plo, alto-baixo, quente-frio, doce-azedo, etc). Cada
grupo humano, qualquer que seja a forma gramatical e
sintatica de seu idioma, classifica e acumula informa-
coes acerca do mundo através desta oposicao.

A existencia de "mitos" (como explicaremosmis adi-
ante) precisa ser vista come uma tentativa de explicar e
resolver a realidade da oposicao.

0 impacto do estruturalismo sobre a exegese & gran-
de, potencialmente. Se tomarmos como ponto de partida os
tres principios fundamentais do estruturalismo por Micha-
el Lane (5), veremos como funciona esta nova aproximacao
do texto.
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Primeiro: o todo deve ser explicado pelas relagoes
entre as partes. Este principio exige um método que se
concentre mais no texto como uma unidade (um discurso cu-
jo sentido encontra-se na variedade de relacoes possiveis
entre as partes) do que nos elementos atomisticos (por e-
xemplo, o estudo de palavras, ou das generalidades extra-
idas de um estudo das formas gramaticais, ou ainda a com-
paracao de passagens). O importante, a base primaria, vem
a ser o texto em sua forma final, canonica. O significado
do textp nao se descobre na investigacao do processo de
composicao do texto, ou seja, na descoberta de diferentes
linhas de tradicao (6). A abordagem estruturalista evita
o historicismo da critica das formas ou das tradigoes
(traditionsgeschichte). Chama-se, as vezes, a analise do
discurso. O objeto sempre é o produto grafico concluido,
quaisquer que tenham sido as etapas percorridas na sua
formacao.

Segundo: ha uma distincao entre a analise sincronica
e a analise diacronica. A diferenca entre as duas esta no
fator tempo. A abordagem estruturalista insiste na prio-
ridade da analise sincronica, igp e, o estudo de um texto
em um dado momento. A partir desta perspectiva, o signi-
ficado de um texto depende do que o autor e seus recepto-
res conheceram acerca de sua cultura e idioma. O sentido
de uma palavra ou frase tem a ver exclusivamente com o
seu uso contemporaneo.

Ege método enfatiza a criatividade e liberdade do
autor. Nao se deixa, de forma alguma, prender pelo passa-
do, pois, para chegar ao sentido, nao importa saber as
sutilezas de conotacio no conceito que utiliza, mas ape-
nas se ¢ autor estava consciente delas. Qutra vez, o que
importa para a exegese € o préprio texto. A analise tenta
desligar-se da especulacdo acerca das origens e ate do
contexto historico mais amplo, para enfocar a riqueza do
proprio argumento.

Terceiro: os acontecimentos e ideias do mundo humano
sao a conseqliencia das estruturas profundas, cuja fungao
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¢ abranger os diversos aspectos da cultura e do discursa
No estruturalismo ha um movimento rumo a busca de um mo-
delo teorico, causal, que explicaria tode o fenomeno. 0
modelo funciona como uma armagao que ilnterpreta toda re-
alidade (pode ser o "mito" da ¢riacao, da queda, de uma

utopia, da ilusao da matéria, etc). Na analise do texto,
entao, & necessario relacionar o argumento dec autor com
essas estruturas mas profundas.

Como no caso de toda a cultura da modernidade, o
modelo €& usado de forma funcional; no caso de Levi
Strauss, como ja vimos, para confrontar ou mediar a rea-
lidade dos opostos. O critérioc do modelo ou "mito" esta
no seu "exito', ou seja, na sua atividade ao dar coesao
a uma sociedade, cultura ou subgrupo. Nao se pergunta
por sua verdade. O resultado e a relativizacao da histo-
ria.

Agora, este método tem suas>vantagens e seus peri-
gos. Por um lado, a ideia da "oposigao dual” explica bem
varias categorias biblicas - a vida e a morte; a luz e
as trevas; descer e subir; amor e odio; riqueza e pobre-
za; homem novo e homem velho; etc. Por tras das oposi-
goes esta toda a dinamica da atividade de Deus em Cristo
mediando a reconciliacao, a paz e a saude. Por outro la-
do, a oposicao nao é a categoria metafisica definitiva,
Existem dois perigos diferentes no esquema: ou aparecem
as falsas oposigoes (por exemplo, matéria e Espirito;
individuo e sociedade; unidade e pluralidade) ou as opo-
sicoes parecem falsas (como no misticismo oriental) ou
reconciliaveis (como no universalismo teolégico), O mo-
delo que controla a relagao entre a estrutura profunda e
a realidade cotididana é a auto-revelacao de Deus. O mo~-
delo nao e criado por razoes fundonais, mas, sim, ele
proprio cria, Nao e impessoal, mas pessoal. Toda exegese
reladona-se estreitamente com o ser e o fazer de Deus.
Evitando as pressuposicoes da modernidade fixadas na
disciplina, o estruturalismo pode ser usado como uma
ferramenta heuristica, relevando diferentes etapas no
sentido da narrativa,.
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A Contribuicao dos Lingllistas

Destacamos a necessidade de um processo de equiva-
léncia dinamica no labor da traducao. A traducao tanto e
uma ciencia quarto arte. Enguanto ciencia, o tradutor tem
por meta ser fiel ao sentido original de palavras e fra-
ses, observando, cuidadosamente, as regras de gramatica
dos idiomas biblicos. E um processo, por assim dizer, de
imersao total na mentalidade de uma cultura, tal como
esta impressa em.forma linglistica. Enquanto arte, o
tradutor tem que aprender a usar a imaginacao no desco-
brimento das equ1va1enc1as entre uma palavra falada e a
outra. Para fazer isto, prec1sa conhecer também sua pro-
pria cultura, tal como esta impressa em forma lingllisti-
ca, Sem duvida alguma, o profundo conhec1mento dos idio-
mas do texto vem primeiro, pela simples razac de que ©
tradutor tem que saber o que deseja transmitir de um pa-
ra outro idioma. As vezes, sua 11ngua materna pode tor-
nar-se mais num impedimento do que ajuda,por falta
de correspondencxa na conotacaoc das palavras e formas
gramaticais. A imersao em um idioma ajuda as pessoas a
se sensibilizarem para a riqueza de expressao que jaz
sob as formas das frases (7).

Neste sentido, os 11ngUlstas costumam fazer uma
distincao entre a palavra como 51gno e como simbolo. Co-
mo signo, o sentido da palavra e controlado, tanto pela
orlgem como pelo desenvolvimento semantlco - o sentido
diacronico. Se queremos comunicar, nao temos a liberdade
de inventar sentidos. Como simbolo, pode haver um senti-
do miltiplo, conforme o contexto em que se encontra e se
desenvolve a palavra, seja este o contexto do texto ou o
da cultura. Um exemplo pode ser o conceito de shalom,
eirene, paz.

Segundo a teoria da estrutura da linguagem, o texto
como simbolo possui um excesso de sentido; ou, em outras
palavras, distintos niveis de sentido, tornando-o aces-
sivel e apllcavel para mais além dos leitores originals.
0 sentido nao pode congelar-se na historia passada.
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Durante muito tempo, os eruditos teém reconhecido um
problema quanto a linguagem utilizada. Levando em conta
que, salvo no caso de Lucas, todos os autores tinham co-
mo lingua materna o arameu, a dificuldade reside em como
saber até que ponto o grego que eles escreveram repre—
sentava um grego falado, ou a nivel cultural (Hebreus?)
ou a um nlvel comum (Marcos?, Pedro?), ou, caso contra-
rio, se ja representava um grego "aramaizado" ou “septu-
agintizado". O assunto torna-se ainda mais complicado
pela forma dos escritos (por exemplo, os evangelhos, ge—
neros literarios sem comparacao fora da Biblia) e seu
conteudo (o evangelho com sua tematica particular e ter-
mos técnicos).

0 problema nao e facil de resolver (um exemplo bas-
tante citado sao as multiplas formas de citagao do Anti-
go Testamento dentro do Novo Testamento). Sem duvida, a
tradugao e, conseqUentemente a 1nterpretagao, dependem
de nossa compreensao da cultura lingllistica dos escrito-
res.

A contribuicao dos lingllistas na tarefa da inter-
pretagao constitui-se no que se denominaria "a comunica-
cao apropriada” (comparar a teconologia apropriada apli-
cada ao desenvolvimento dos povos marginalizados). Eles
trabalham com os principios das selecoes multiplas e do
conhecimento por analogia, que sao ambos ferramentas in-
dispensaveis na tarefa hermengutica.

CONCLUSOES

Os temas que tentamos desenvolver brevemente talvez
sejam desconhecidos dos pastores e ministros que nao
conseguiram estudar teologia a nivel universitario. Por
isso mesmo pode ser que lhes parecam de 1mportanc1a re-
lativa, sobretudo porque, bem ou mal, ja estao utilizan-
do seus proprios métodos de 1nterpretagao e aplicacao do
texto.

Com certeza, nao devem ser descartados com tanta
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facilidade, Tanto em um como no outro caso, podem ajudar
o leitor a se aprofundar mais no conhecimento da mensa-
gem que deseja estudar. A abordagem estruturalista, por
exemplo, ajuda a descobrir a interrelacao entre as dife-
rentes partes de uma historia (At 17.16-33) ou de um
argumento denso, comprimido ou alusivo (v. gr. Rm 5.12-
21; 2 Co 5.1-10) a sua totalidade. Exige um estudo cui-
dadose do texto, mas traz muitas recompensas.

A histéria das formase da redacao é mais acessivel
ao pastor através de comentarios. Pode ajuda-lo a enten-
der um pouco do processo pelo qual o texte chegou a sua
forma final. Ao penetrar no processo, ele podera receber
algumas indicacoes de como a mente do autor funcionava,
a medida que este selecionava, ordenava e organizava as
diferentes tradicoes.

Enfim, se usados com a devida inteligencia e pru-
dencia, os métodos podem enriquecer a parte exegética,
formal, do trabalho hermeneutico. Podem também formecer
algumas pistas rumo uma consciencia de como os mesmos
autores aplicavam a Palavra de Deus a suas situagoes
concretas.
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PERGUNTAS

1. Como voce explicaria a afirmacao de que o texto € uma
palavra viva e nao letra morta?

2. Em sua opiniao, quais sac os problemas mais contun-
dentes de hoje, os quais exigem uma resposta biblica?

3. Quais sd3o alguns dos elementos mais importantes que
devem ser levados em conta, ao se comunicar a mensa-
gem biblica a um mundo que nao a conhece?

4, Quais sdo os valores e as limitagoes dos métodos cri-
ticos exemplificados neste trabalho?
e

5. Pode pensar em outros exemplos biblicos da "oposicao
dual”? Que papel desempenham estes no plano salvifico
de Deus?

6. Faca uma comparacao lingllisticalatencao para as formas
gramaticais, estilisticas e verbais) da passagem de
Colossenses 2.9-15, utilizando pelo menos quatro ver-
soes diferentes.

(Tradugao: Sileda Steuernagel)
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NOTAS

Para exemplos das arbitrariedades no uso do metodo,
no caso da historia das formas, veja-se S. NEILL, La
interpretacion del Nuevo Testamento, 1861-1961. Bue-
nos Aires. La Aurora. Everret HARRISON, Introduccidn
al Nuevo Testamento. Grand Rapids. 1980, p. 147ss.
G.E. LADD, The New Testament and Criticism. Grand Ra—
pids. Eerdmans. 1967, p. 146ss.

Vide LADD, op. cit., p. 163,164,

NEILL enfatiza o fato de que muitos dos intérpretes
biblicos nao foram formados na disciplina da investi-
gacao historica: op. cit.

-

Citado em HARRISON, op. cit., p. 154,
Structuralism: A. READER, London, 1970.

Roland BARTHES et. al. Analisis estructural y exege-
sis biblica, Buenos Aires. Ediciones Megapolis, p. 19.

Una maneira de se perceber a riqueza de possibilida-
des na tradugcao da Biblia & comparando-se as diferen-
tes versoes. No espanhol, por exemplo, existem mais
de trinta: Reina Valera (1960), a Versao Popular, a
versao de Alonso Sh8kel, a Biblia de Jerusalem, o Li-
vro da Antiga e Nova Alianca (produzido por Levoratti
e Trusso de Buenos Aires). Sobre o uso do principio
da equivalencia dindmica na versio Deus Fala Hoje, wi-
de W. L. Wardely, Traducciones biblicas para uso po-
pular. Mexico. 1969, (N. do Ed.: Em portugués nao
temos tantas versoes como no espanhol, mas ja sao em
bom numero também: Almeida; Matos Soares; Biblia na
Linguagem de Hoje; Biblia Viva; Biblia de Jerusaleém;
Biblia Vozes; Cartas as Igrejas Novas - Phillips Fer-
nandes).
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A BIBLIA, A HISTORIA DA SALVACAOQ
E A CONSUMACAQO DO REINO

Guilhenme Cock

Ja destacamos, em ocasides anteriores, o carater e-
minentemente historico da Biblia e enfatizamos a neces-
sidade de nos aproximarmos dela reverentemente, auxilia-
dos pelos instumentos analiticos oferecidos por essa
mesma historia e iluminados pelo Espirito Santo. Agora
queremos considerar uma dimensao da historicidade da Pa-
lavra de Deus que também tem muitc a ver com a nossa
forma de interpreta-la, de comunica-la e de integra-la a
vida e a missao da igreja em nosso mundo latino-america-
no.

A Biblia também tem sua propria maneira de entender
a histéria, a qual nao é necessariamente igual a nossa
forma de entender o processo historico. Se nao atentar-—
mos para esta realidade, é muito provavel que nossos es-
forcos por "contextualizar" a mensagem divina {ou seja,
de fazermos com que a histéria da Biblia se encarne na
historia da igreja e na de nossos povos latino-america-
nos) acabem se desviando por caminhos sub ou anti-bibli-
cos. Devemos entender que as Escrituras nao somente nos
contam uma historia - a historia da salvacao — e que nao
apenas nos aproximamos dela a partir de nossa propria o-
tica histdrica, mas que tambéem a Palavra de Deus tem
seu proprio ponto interno de referencia historica (i}.

Isto é,em si, uma evidencia a mais do carater niti-

damente histérico da Biblia. Toda recompilacac de acon-
tecimentos historicos acontece dentro de determinados
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pontos de referencia. Basicamente, a compreensao da his-
toria provem dos tres pontos de contato que tem a pessoa
humana com sua realidade: a natureza, a sociedade e o
transcendente, Dal que a filosofia se tenha orientado em
tres diferentes orientacdes: o naturalismo, o humanismo
e o transcendentalismo. Os historiadores de orientacao
naturalista preocupam-se quase que exclusivamente com as
dimensoes externas dos acontecimentos, peloc que se pode
discernir através dos sentidos. Seu objetivo é encontrar
"leis" que ajudem a entender e predizer os processos
historicos. :

A ciencia humanista interessa-se principalmente pe~
las conseqllencias das interrelacoes sociais e procura
entender os valores (isto e, ideias e motivacdes) que
impulsionam a historia. Pelo método "historico critico",
procuram, por assim dizer, "entrar na luta" dos protago-
nistas de outrora, com o objetivo de intuir a respeito
de determinado processo historico. Sem descartar neces-
sariamente esta metodologia, a aproximagao religiosa a-
firma que, de alguma forma, Deus interveém na historia
(2). £ assim que se tem interpretado a historia das ci-
vilizacoes humanas, quer seja segundo leis organicas de-
terministas em um sentido ciclico e catastrofico
(Spengler), ou de acordo com leis socials em um sentido
linear e utopico (Marx), ou com base em uma ordem esta-
tica e impessoal (o idealismo de Platao e de Hegel), ou
como ordem e progresso (o Positivismo de Comte), ou como
a evolucao da historia e de todas as coisas rume a Cris-—
to, ou como o "ponto Omega” (Chardin), ou ainda como um
processo cujo movimento ciclico responde a constante in=-
teragao entre proposito divino e pecade humano
(Toynbee} (3).

Nao e de admirar que os estudiosos que se interes-
sam, em maior ou menor escala, por aquele pequenc pedaco
da historia humana cuja principal ou unica fonte € a Bi-
blia, tenham compreendido a historia biblica a luz de
seus proprios pressupostos. A mesma coisa acontece co-
nosco: lemos a Biblia com nossas proprias lentes, e im-




pomos sobre ela nossa propria cosmovisao histérica, que
pode muito bem estar equivocada. Assim como ninguém es-
capa de sua propria histdéria ac aproximar-se da historia
da fe, ninguém interpreta a cosmovisdo biblica da histo-
ria sem que seja guiado, consciente ou inconscientemente,
por sua propria visao historica, Isto se aplica também
aqueles que, como Bultmann, concluiram que o compromisso
cristao nao exige a crencga num Jesus historico.

Por isso, quando nos aproximamos das Escrituras pa-
ra que Deus nos fale dentro de nossa propria historia,
devemos, em primeiro lugar, procurar compreender como &
que a propria Biblia entende o tempo e a histdria. Per-
mitamos, tambem, que a Palavra critique e relativize
nossos esquemas historicos e teologicos, para entao re-
gressarmos a Palavra com o objetivo de desobrirmos novas
dimensces da histdria (4).

E importante esclarecer, antes de prosseguirmos com
nossa investigacao, que o objetivo deste capitulo nao é
entender o conceito biblico de tempo e da histéria como
um fim em si mesmo. O tema nos interessa muito mais em
funcao de sua aplicacao a escatologia. Além do mais, nao
tentaremos dar respostas definitivas as incognitas da
escatologia, mas simplesmente sugerir algumas pistas
hermeneuticas que talvez nos ajudem em nosso proprio es-
tudo deste importantissimo tema. Todas as citacoes bi-
blicas sao tiradas da Edicac Revista e Atualizada {(Almei-
da}.

1. Conceito biblico do tempo e da historia

Santo, Santo, Santo e o Senhor
Deus, o Todo-Poderoso,
aquele que era, que e e que ha de vir!

(Ap 4.8)

Se, como javimos, a historiografia tem caminhado
rumo a uma das tres direcoes citadas, os povos que fazem
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histéria geralmente entendem o fenomeno do tempo de uma
entre as duas formas seguintes: ou como um fato estatico
(um circulo fechado), ou como um processo dinamico e, de
certa forma, dialetico.

Todas as religoes politeistas caracterizam-se pelo
que o teologo JlUrgen Moltmann denomina "a epifania do
presente eterno” (5). Eles veem o tempo como um eterno
c¢irculo, onde todos os acontecimentos se repetem inter-
mlnavelmente. Fazem, portanto, uma aproxlmagao a-histo-
ria. As religices pagas da antiguidade tinham como fun-
¢cdo harmonizar a pessoa humana e as estruturas sociais
com o ritmo ciclico da matureza, na qual as quatro esta-
cOes seguem-se uma i outra, implacavelmente. Por meio de
sacrificios e ritos ligados ao ciclo natural, eles pro-
curavam satisfazer aos deuses, cuja funcdo era manter i-
nalteravel o ritmo ciclico da natureza e da sociedade.
Portanto, tudo que atendesse contra o status quo era
considerado demoniaco e devia ser subjugado ou humilhalo

1.1 0 grande exemplo desta cosmov1sao estatica - e
a constante tentacao de Israel no AT - € o culto aos ba-
ais, ou "senhores" da ordem ciclica da natureza e da so-
ciedade. Cada baal era identificado com um senhor feuwal,
como uma espécie de santo patrono. A abominagao do baa-
lismo nao consistia somente em suas pratlcas asquerosas,
ou na substituicac do Deus verdadeiro pelos deuses fal-
sos. Os baals traziam con51go toda uma bagagem soc1o—
-cultural, na qual o culto a ordem eterna equivalia a
1nquebrave1 manutencao de um sistema feudal- latifundia-
rio dos mais injustos. Nao precisamos ir mais longe que
a2 historia de Acabe e Jezabel,para entendermos a intima
relacao entre o culto aos baais e uma ordem social in-
justa, aqui representada pela expropriacao da vinha de
Nabote e o assassinato de seu legitimo dono, cf 1 Rs 21

(6).
1.2 Quando chegamos ao NT percebemos que o grande

desafio a cosmovisao crista foi o helenismo grego - ©
sistema religioso-cultural que imperou durante os pri-
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meiros séculos da era crista. Neste caso, nao foi a reli-
giao grega que chegou a penetrar em todos os ambitos do
Império Romano, mas, sim, sua ideologia, um complexo de
sistemas filosoficos que tinham em comum um conceito es-
tatico do tempo.

0 tempo, segundo a filosofia helenista, € uma "'rea-
lidade" radicalmente diferente da eternidade (a unica
realidade verdadeira) e a mudanca é evidencia de imper-
feicao. Dail se deduz que a "redencao' concretiza-se nos
resultados dos constantes esforcos do ser humano para se
libertar das cadeias do tempo e do espaco (7).

Durante quase dois séculos, o cristianismo conse-
guiu manter o platonismo a distancia. Comquanto nao ti-
vessem medo de "cristianizar" alguns conceitos filosofi-
cos gregos (talvez o "logos' dos escritos joaninos e os
"poderes" da teologia paulina), os autores neotestamenta-
rios, bem como os pais da Igreja que surgiram imediata-
mente apos a era apostolica, resistiram firmemente a esta
cosmovisdo. Posteriormente, sob a influencia do neo-pla-
tonismo e, mals tarde, do aristotelianismo, ocorreu o
contrario: a helenizagao do cristianismo. Num justificado
esforco de defender a fé crista contra os ataques da fi-
losofia grega, e de faze-lo de uma forma mais razoavel
para seu mundo contemporaneo, os apologetas cristaos aca-
baram vestindo a fé biblica com uma roupagem paga. A i-
greja até nossos dias ainda interpreta a Palavra de Deus
com categorias helenistas. Uma das distorcoes mais funda-
mentais aconteceu com o conceito de tempo, gque analisare-
mos mais adiante. ’

1.3 A cosmovisao judaico-crista a respeito do tempo
é fundamentalmente oposta ao conceito ciclico do tempo
das religides politeistas. Seu ponto de partida € o con-
ceito radicalmente diferente de um Deus nao manipulavel,
que atua na historia e que convoca a humanidade a acompa-
nha-lo. Tanto no AT quanto no NT o tempo e concebido como
um processo dinamico, ateé mesmo dialetico, conquanto sem~
pre se movimentando rumo a meta para a qual Deus nos con-
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voca (8). Em outras palavras, a Biblia rechaca a cosmo-
visao ciclico-estatica do tempo, que e a-historica, e im-

poe uma compreensao histdérica da atuacio de Deus no mun-
do.

A cosmovisao hebraica € dinamica, porque se orienta
fundamentalmente para o futuro, embora sempre em fungao
dos grandes feitos de Deus no passado - a criacao e o e-
xodo. O Antigo Testamento sugere ser a historia um movi-
mento rymo a uma meta: a convocacao a servirmos a um
Deus que nos chama a partir do futuro. O que da sentido
a historia é a confiangca do povo de Deus no cumprimento
de suas promessas. Este cumprimento se da concretamente
dentro da historia. A redencao nao exclui o povo hebreu
da histéria, mas, sim, anima-o a ser a plenitude da his-
toria, Assim, as epifanias sempre se expressam em cate-
gorias concretamente historicas (em Sodoma e Gomorra,
pouco antes de sua destruicao; na sarca ardente; na co-
luna de nuvem e de fogo, com relacao ao exodo; no templag
com Isafas, "no ano em que morrau o rei Uzias", sdo al-
guns exemplos).

Se bem que a religiao de Israel nao teve duvidas em
apropriar-se de alguns elementos do culto pagao, estes
"sao submetidos a uma profunda historificagao. Sio in-
terpretados no sentide dos dados historicos da historia
da promessa' (9). Como salienta Moltmann, a chave para
se entender a religiao israelita é a palavra "promessa'.
Porem, o fluxo do tempo ndo € unidirecional. Existe um
"arco de tensao' dialetico entre a promessa e historia,
entre tradicao passada e esperanca do nove porvir.

A interagao entre passado e futuro pode ser obser-
vada claramente se fizermos uma comparacgac entre duas
passagens de Isaias. "Lembrai-vos das cousas passadas

da antiguidade; que eu sou Deus e nao ha outro...' (Is
46.9). "Nao vos lembreis das cousas passadas, nem consi-

dereis as antigas. Eis que faco cousa nova...' (Is 43.
18,19). Este "nao vos lembreis das cousas passadas' vem
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apos um resumo dos grandes feitos de Deus na historia de
Israel desde a criacao (v. 1-17). Isaias 42.8-10 também
ressalta esta tensao e destaca a intima relacao que ha
entre a idolatria e a sacralizacaoc de um conceito esta—
tico de tempo. "EU sou o Senhor, este & o meu nome; a
minha gloria, pois, nao a dare: a outrem, nem a minha
honra as imagens de escultura. Eis que as primeiras pre-
dicoes ja se cumpriram e novas cousas ou vos anuncio; e,
antes que sucedam, eu vo-las farei ouvir. Cantai ao Se-
nhor um cantico novo ..." Deus repele a idolatria e re-
tusa-se a repartir sua gloria com outros, e isto por um
motivo muito concreto: a idolatria & a adoracao do esta-
tico e imutavel, e os deuses falsos se identificam com
uma cosmovisao estatica do tempo. Nossa percepcao do
tempo e da historia tem relacio com nossa vida cultual,
Cantamos ao Deus da Biblia sempre um cantico novo.

Segundo Cullmann, a religiio do AT dividia o tempo
(a historia salvifica) em tres partes: o tempo anterior
a criacao, o periodo entre a criagao e a vinda do Messi-
as, e a era que sucedera a sua vinda. A principal preo-
cupacao do AT enfoca os dois periodos compreendidos des-
de a criacao até a era do reinado do Messias (10).

1.4 Antes de prosseguirmos com nossa analise do
conceito neotestamentario do tempo, precisamos fazer um
aparte para considerar os termos que o NT utiliza para
referir-se ao tempo. Isto nos proporcionara pistas vali-
osissimas acerca da cosmovisio biblica.

Todas as palavras gregas que tem a4 ver, direta ou
indiretamente, com o tempo, aparecem no NT. A nés inte—
ressam, particularmente, tres delas: "kairos" (tempo mro-
picio), "aién" e "aiones" ("século', eternidade, idades)
e "pléroma" (soma total, plenitude, cumprimento).

1.4.1 Em sua acepcao profana, "kairos" designa um
momento particularmente propicio para a execucio de  um
projeto; momento esperado, mas cujo vencimento é desco-
nhecido. Seu carater de "momento propicio" jaz na esti-

51




mativa humana. Embora muitas vezes se traduza como 'tem-
po" e "hora, nio tem o mesmo sentido que os vocabulos
"ehronos" e "hora", freqllentemente assim traduzidos.
Quando se usa a palavra no contexto da historia da sal-
vacao, percebe-se que ja nao é a estimativa humana, mas,
sim, a iniciativa divina que determina que uma certa da-
ta seja um "kairos'. Jesus ressalta claramente este as-
pecto na sua resposta aos discipulos, quando estes Llhe
perguntam sobre a data da instauragao do Reino: 'Nao
vos compete conhecer tempos (chronos) ou épocas (kairos)
que o Pai reservou para sua exclusiva autoridade” (At 1.
7).

0 termo "kairos" se localiza nos tres tempos da
historia salvifica. Existem "kairoi" divinos no passado,
presente e futuro da atuagao de Deus a favor da humani-
dade. Passado: Jesus Cristo "a si mesmo se deu em resga-

te por todos: testemunho que se deve prestar em tempos
oportunos ( kairos idiois") (1 Tm 2.6; comp. 1 Pe 1.11).
Presente: "E, em tempos devidos ("kairois idiois"), ma-

nifestou a sua palavra ..." (Tt 1.3). Futuro: "Vede que

nao sejais enganados; porque muitos virao em meu nome,
dizendo: Sou eu! e tambem: Chegou a hora ('kairos'')! Nao
os sigals (Lc 21.8; comp. Lc 9.44),

0 termo é eminentemente escatologico e usa-se comu-
mente com relacao a eventos associados ao periodo que i-
nicia o fim, Em 1 Ts 5.1 Paulo instrui a igreja sobre o
kairos da iminente vinda de Cristo. Em Ap 1.3 e 11.8 Jo-
ao adverte que "o tempo ("kairos") esta proximo" e que
"chegou.,. o tempo determinado (''kairos') para serem

julgados os mortos'.

Como evidencia da centralidade da obra redentora de
Cristo na historia da salvacao, "kairds" ocupa um lugar
importante na autocompreensac de Jesus Cristo acerca do
significado do seu ministério. Ele anuncia o inicio de
sua missao com as palavras: "Chegou o "kairos" (ou "0
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'kairos' estd cumprido" - esta frase traduz um cognato de
“pleroma™) e o reino de Deus estd proximo” (Mc 1.15).

rem "o 'kairos' decisivo para a historia da salvacao ¢ a

Cruz e a ressurreicgao de Cristo™ (11). Ag vésperas de sua
morte, quando encarrega os dlsc1pulos da preparagao da
Gltima ceia, Jesus declara: "0 meu ‘'kairés' esta proximo”

. . —
(Mt 26.18). E diz também aos seus 1rmaos carnais que nao
créem nele: "0 meu 'kairds' ainda nao chegou {(minha cruz),

mas o0 vosso 'kairos' sempre esta presente (Jo 7.6). (Comp

Jo 2.4 e a mae de Jesus: "Ainda nio é chegada a minha ho-

ra"). Os demonios também tém,nio ha duvida, alguma intui-

- rr M - " . g [} e .
¢ao quanto ao kairos'" divino: "Vieste agqul atormentar-

-nos antes do 'kairos'"? (Mt 8.29).

0 "kairos" de Deus tem, além do mais, sua apllca;ao
na vida da igreja. "Aproveitai as oportunldades ("Kairoi")

porgue os dias sao_maus” (Cl 4.5 e Ef 5.16). "Porque a o-

casiao ("kairos') de comecar o juizo pela casa de Deus &

chegada" (1 Pe 4.17). Como veremos mais adiante, a igreja
e chamada a discernir os "kairoi' de Deus e atuar com ele.
De outra forma incorrera no julzo de Deus por sua falta
de sensibilidade.

1.4.2 O Novo Testamento nunca fala do tempo em  um
sentido abstrato. Sempre o relaciona com alguma dimensao
do processo de redengao. Podemos perceber isto no uso que
se faz da palavra "pléroma" (ou "cumprimento”) e de seus
cognatos, ao referir-se ao tempo. A raiz de '"pléroma” &

pleres , palavra que denota abundanc1a Ne Novo Testa-
mento usa-se "pléroma" no sentido de "abundancia plena"
(cf. Jo 1.14: C1 1.19), quando se refere a presenca de
Deus em Jesus para cumprlr com uma tarefa especifica; e,
mais restritamente, "em medida abundante" » ao referir-se
aos seus d1501pulos (At 6.8 e 7.55; Rm 15.29); quer dizer
"plenitude", ao referir-se a meta ultima do crescimento
integral da igreja (Ef 4.13) (12).
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Os seguidores de uma das seitas da antiga heresia
gnostica usavam "pleroma'’ para indicar uma sucessao de
eternidades sem fim, totalmente desligadas do temporal
(13). Nao & assim no Novo Testamento, onde a relacao que
se faz entre "pléroma”, "chronos" e "kairos" indica que
ate a plenitude dos tempos - o eschaton - tem relagao
com o tempe. Como podemos ver pelos seguintes exemplos,
a mesma expressaoc ''cumprimento do tempo' e usada indis-
tintamente para o passado, presente e futuro escatologi-
co. "Vindo, porém, a plenitude do tempo (pléroma tou
chronou), Deus enviou seu Filho" (Gl 4.4)."E ate que os
tempos dos gentios se completem ("plerothosin kairoi"),

Jerusalém sera pisada por eles" (Lc 21.24). "Segundo o
seu beneplacito que propusera em Cristo, de fazer comwer
gir nele, na dispensacao da plenitude dos tempos (plero-

matos ton kairon'), todas as cousas, tanto as do ceu co-

mo as da terra’ (Ef 1.9,10).

1.,4.3 Exceto em um reduzido numero de casos {p.ex.
Hb 1.2) em que "aion" se usa num sentido espacial (sino-
nimo de "mundo''), este vocdbulo, assim como o plural
"aiones', tem sempre um significado temporal. A maneira
como se usam estas palavras no Novo Testamento ressalta
a diferenca radical existente entre a nocao helenista de
tempo e o conceito neotestamentario.

Aion, em sua acepcao profana, designa um espago de
tempo, geralmente de longa duragac. No Antigo Testamentq,
"eternidade" ("olam| '"tempo pleno") tem um significado
mais qualitativo que quantitativo (14). Usa-se indistin-
tamente o termo para referir-se a um espago de tempo de
limites bem definidos, como também a tempos de duracdo
ilimitada, ou seja, imensuravel. "Eternidade", no Novo
Testamento, nac € a suspensao do tempo, como acontece na
filosofia grega, mas, sim, o tempo sem limites. Isto se
pode ver tambem no uso fregllente do plural aiones ("uma
serie ilimitada de eras limitadas') para referir-se a e-
ternidade.
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Por outro lado, 0s autores biblicos servem~se de di-
ferentes preposigoes gramaticais colocadas antes de aion
ou aiones para se referirem concretamente "aos diversos

2rones
periodos da historia da salvagao que se sucedem... ao
longo de uma linha temporal”. Flnalmente, as expressoes
paratelas "o 'aion' de agora" e "o 'aion' que vira" ( Mt
12.32: 2 Tm 4.10; Ef 2.7), que aludem indiretamente a
cosmovisao do AT, sido outra indicacao de que o Novo Tes-
tamento nao faz distingao nitida {contrastante) entre a

temporalidade dos periodos antes e depois da Parusia (13).

De tudo o que se viu, nao devemos concluir que "e—

ternidade” signifique a mesma coisa quando se refere a
essencia divina ou quando se refere a historia da salva-
cao. A eternidade do "eschaton'' diz H. Berkhof, tem rela-
cio com a temporalidade de nossa histdoria em uma relagao
de continuidade e descontinuidade. Embora a Biblia nao
nos deixe lugar para crermos que o "eschaton” se locali-
zara em uma dimensao totalmente alheia ao tempo, as Es-
crituras também nos falam de diferencas qualitativas no
tempo escatoldgico. Nao existirao, por exemplo, as rela-
coes sexuais; o reino de Deus nao sera herdado por carme
nem sangue (1 Co 15.15). Enfim, o tempo do presente his-
torico e o tempo do futuro escatologlco estao em tensao:
siao semelhantes, e ao mesmo tempo sao diferentes (16).

Ao contrario da filosofia grega, o NT nao toma como

ponto de partida um contraste espacial entre o "aqui" e o~
"alem". Como podemos deduzir do estudo que acabamos de
fazer sobre os tres vocabulos gregos, a contrap051gao es-
ta muito mais no sentido temporal, entre "antes", "agora"
e "depois". Embora, por suposto, a distingao entre as re-
alidades visivel e invisivel continue, o NT nao nos da
lugar para concluirmos que isto equlvale a uma diferenca
qualitativa em termos de tempo e suspensao do tempo. Em
ambas as dimensdes da realidade, a temporalidade continua
existindo, mesmo que os dois tipos de tempo sejam perce-
bidos de forma diferente, mediante os olhos da fe.

Nas conhecidas palavras do autor de Hebreus, "'a fe e
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a certeza das cousas que se esperam (a dimensao visivel

do "eschaton'), a convicgao de fatos que se ndo veem"
(Hb 11.1).

1.5 Quando abrimos as paginas do NT comecamos a ver
diferencas sutis, porem fundamentais, entre o conceito
vetero-testamentario do tempo € a cosmovisao dos autores
neotestamentarios. Ambos os testamentos compartilham a
visao de um tempo linear voltado para o futuro, e divi-
dido em tres periodos por dois eventos sobrenaturais: a
criacao e a vinda do Messias. Todavia, o Novo Testamento
sobrepoe um novo esquema bipartido aos dois ultimos pe-
riodos (antes e depois da chegada do Messias), sem con-
tudo anula-los. A nova visao do tempo tem seu principio
na vinda de Jesus Cristo e ultrapassa as barreiras do
"eschaton”. E o tempo do Reino de Jesus Cristo.

Ou seja, a cosmovisdo do NT sobrepde a cosmovisao
do Antigo Testamento - embora sem tivar o seu valor - u-
ma nova concepcgao da historia: antes de Jesus Cristo (a.
C.) e depois de Jesus Cristo (A.D.}.

0 periodo antes da criagao continua sendo uma cate-
goria util, se bem que o NT tenha muito pouco a dizer a
este respeito, a nao ser com relacao a nova criacac em e
por meio de Jesus Cristo. No NT a esperanca no futuro
reino do Messias € ainda mais intensa que no AT, se bem
que agora o Messias se 1dentifique com Jesus Cristo, o
Filho de Deus. Como o AT, o NT entende o futuro como 'a
continuagao, confirmacao, extensac e cumprimento do que
Deus ja realizou no passado e no presente'. Em ambos os
casos, a escatologia consiste na "confissao da fidelida-
de de Deus projetada sobre a tela do futuro" (17). Ate
aqui, as diferencas entre os conceitos de tempo de ambos
0s testamentos nao sao assinaladas.

Sem duvida, a mensagem do NT insere na historia
salvifica um evento tao inusitado que Israel o repele
por sua incoerencia historica - visto da perspectiva ju-
daica, e que o mundo helenico considera loucura - pois
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nao se encaixa dentro das premissas de sua filosofia es-
tatica (comp. 1 Co 1.22-24). Este é o "skandalon", a o-
fensa da cruz de Cristo.

No coragao do periodo que vai da criacao a "parusia”,
no proprio centro da nossa historia, encontram-se a cruz
e o tumulo vazio. O "escandalo" constitui~se radicalmente
em que um campones judeu, executado por insurreicaoc, seja
na realidade o Deus ressurreto. A cruz, como simbolo de
toda a obra salvifica de Jesus Cristo (18), é o evento
que altera radicalmente o conceito judeu - e, mais ainda,
a nogao paga do tempo e da histdria. As conseqllencias
fundamentais deste acontecimento, no que se refere a es-
catologia, sao as modificacoes produzidas pela maneira
como se percebe o fluxo do tempo, e também na tensao bi-
polarizada em relagao com o reino de Deus (19).

A mensagem central do NT e que Jesus Cristo, o Filho
de Deus, constituiu-se na vertenteda historia. A partir
dele se reinterpreta a cosmovisao veterotestamentaria e
se esclarecem suas esperancas escatologicas., O fato de
que a historia encontre solugoes em um rei crucificado e
um escandalo para a mente Judalca. 0 anuncio de que nele
todas as coisas se fazem novas e tropego para o cosmovi-
sdo ciclica do helenismo dos primeiros séculos de nossa
era,

Jesus Cristo divide a historia em duas partes. O
tempo, de acordo com o NT, nao corre numa unica direcao.
A partir de Jesus Crlsto, a historia flui para diante, em
dlregao ao "eschaton', e tambem olha para tras, para a
criacdo e os grandes acontecimentos salvificos da histo-
ria de Israel. Jesus Cristo ilumina nosso passado e nesso
futuro, poreém sua relacao com o passado nao é exatamente
igual a relacao com o futuro.

No AT ha uma tensao dialética entre o passado da
criagao, o exodo e o futuro do reino; porem esta mesma
tensdo - entre criacao e nova criacao, entre libertacao
do Egito e salvacao escatologica - e com forca identica a
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partir do futuro. Mas Cristo introduziu uma nova polari-
dade (que vem a ser a tensao mais determinante) entre o
presente da cruz e o futuro da plenitude do senhorio di-
vine.

Em primeiro lugar, convém esclarecer que isto nao
significa que o passado veterotestamentarlo tenha perdi-
do grande parte de sua vigencia. O AT contlnua vigoranda
0 AT ilumina a "cruz" (o "complexo cristico") (20) e a
nova era escatologica, mas isso unicamente porque a
"cruz" ja iluminou, em primeira instancia, o AT. Ou se-
ja: se o AT nos fala hoje, prospectivamente, acerca de
Jesus Cristo e do cumprlmento dos tempos, ele o faz a
luz de nossa compreensao prévia do anuncio do NT (21)

Da mesma forma, a parusia exerce uma poderosa atragao
sobre a igreja prlmltlva, embora sempre em termos de
mensagem da cruz" que se prOJeta rumo a uma meta dentro
da historia: a plenltude do reino de Deus. Tambem existe
um arco de tensdo entre o presente da "cruz" e o futuro
do "eschaton" De sorte que se pode dizer que ''em sua in-
tegridade e nao apenas em um apendlce, o cristianismo e
escatologla... 0 escatologico,.. e... o centro da fe
crlsta (22), e, ao mesmo tempo, que "o acontecimento
pr1mar1o e fundamental da comunicacao do reino de Deus e
da historia humana ¢ o acontecimento de Cristo... a cruz
e a ressurreicao de Jesus Cristo (23).

A primeira vista, isto nos pareceria uma incoeren-
cia. A centralidade da cruz parece garantir-nos que o
peso desta tensao se inclina mais para o presente da
cruz que para o futuro do "eschaton! O problema se re-
solve quando reconhecemos que nao se pode falar da cruz
sem se referlr a ressurreicao, e que, ao se proclamar a
ressurreicac de Cristo, entra-se de imediato ne futuro,
no terreno da escatologia (ver 1 Co 15) (24).

"Se habita em vos o Espirito daquele que
ressuscitou a Jesus dentre o0s mortos, e&-
se mesmo que ressuscitou a Cristo Jesus

dentre os mortos, vivificara tambem os
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VOS50S corpos mortals, por meio do seu

Espirito que em vis habita.”
(Rm 8.11)

Como nos indica esta c1tacao, a ponte entre a cruz
(ou morte de Jesus Cristo) e o fim dos tempos & sua res-—
surreicao e o derramamento de seu EsplrLto no Pentecos-
tes. Embora a cruz de Jesus Cristo seja o sinal da espe-
ranca crista, sua ressurrelgao e glorificagao por meio
do Espirito da validade a promessa e nos assegura seu
cumprimento (1 Co 15.12,20). Em outras palavras, o esca-
tologico nac tem a ver unicamente com os acontecimentos
que giram em torno dos "Gltimos tempos". O 'eschaton' co-
mega na cruz, no tumulo vazio, na descida do Espirito no
Pentecostes e na glorificacao de Jesus Cristo a destra
do Pai (Ef 1.19-23).

E importante relembrar que quem atualiza 0s eventos
salv1f1cos na nossa historia presgnte e o Esplrlto Sarta,
Ele e chamado o "adiantamento" (v. Rm 8.23) e a "garan-
tia" ou penhor (Ef 1.14) - termos utilizados pelo mun-
do do intercambio comercial - do futuro esperado em Gris—
to Jesus. Qu, em outras palavras, o Espirito é o gerador
e o sustentador da esperan¢a escatologica (Rm 5.5). Em
resumo, ''o futuro, no NT, consiste no desenvolvimente e
no cumprimento daquilo que ja existe em Cristo e no Es~
pirito e que se realizara vitoriosamente, apesar do pe-
cado, do sofrimento e da morte”" (25).

Este conceito de tempo e da historia, a partir da
perspect1va do NT, tem profundas implicacoes para a her-
meneutica, e em partlcular para a escatologia. Antes de
abordarmos este tema, porém, precisamos localizar a es-
catologia dentro do processo global da historia da sal-
vacgao.

2. A historia salvifica: criacdo, redengad e consumacao

do reino

Aquele que esta sentado no trono, e  ao
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Cordeiro, seja o louvor, e a honra, e a
gloria, e o dominio pelos séculos dos
seculos.

{Ap 5.13)

Deus é o Senhor do tempo. Embora todas as suas aOes
na historia da salvagao se realizem dentro do marco do
tempo, Deus esta ac1ma do tempo - nao esta SUJEItO as
limitacoes do tempo. "Para com o Senhor, um dia € como
mil anos, e mil anos como um dia" (2 Pe 3.8). E mesmo
que o Cristo encarnado nao compartilhasse do conheci-
mento que tinha o Pai sobre os tempos (Mt 24. 36), por
meio de sua obra redentora o Filho se constitui no canal
do senhorio divino sobre o tempo. Nele e por meio dele é
que se realiza todo o processo da historia da salvacio.
Onde Crlsto atua, faz-se presente o futuro escatologico.
"Se, porém, eu expulso os demdnios pelo dedo de Deus,
certamente e chegado o reino de Deus sobre vos" (Lc 11.
20). Em Jesus Cristo nao apenas se cumprlu o passado,
como também o futuro esta decidido. Ele & quem atua em
todo o processo de redencao, constituindo-se, assim, o
Senhor do tempo (26).

0 conceito biblico do tempo esta intimamente llgado
com a historia da salvacao. Na segunda parte deste capi-
tulo, interessa-nos entender como a cosmov1sao b1b11ca
do tempo se relaciona com os tres grandes "momentos"
dessa historia: a criacdo, a redencio e a consumacao do
Reino.

2.1 Criagao e nova criacao

Tu és digno, Senhor e Deus nosso, de re-
ceber a gloria, a honra e o poder, por-
que todas as cousas tu criaste, sim, por
causa da tua vontade vieram a existir e
foram criadas.

(Ap 4.11)

A obra de Cristo na historia salvifica é, do comeco
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ao fim, uma acao dentro do tempo. Nao é a-historica. B
1mportante destacar que a forma como o NT concebe o tem-
po nao € apenas um esquema abstrato e artificial, o qual
podemos dispensar em nosso afa de contextualizar a men-
sagem biblica para os tempos em que vivemos hoje. No de-
senrolar da historia da salvacao, encontramos um pr1nc1—
pio teologico fundamental, o qual nao tem qualquer sen-
tido se isolado do contexto neotestamentario de tempo. E
o principio da "eleicldo e representagao’: a eleicao de
uma minoria, em representacac de uma maioria, no objeti-
vo de alcancar a redencac da maioria.

Este principio aparece claramente na forma muito
particular em que se desenvolve o processo da salvacao.
Tem a configuracac de um duplo funil. No AT encontramos
uma progressiva reducao no ambito da salvagao. Comeca
com a acao de Deus na criagao do universo, se bem que,
de imediato, limite sua atencao as origens da historia
humana. O funil se estreita para englober unicamente a
historia de um povo e, mais tarde, uma parte desse povo
e um remanescente fiel dentre ele. Finalmente, focaliza
sua atencao no Messias, Filho do homem e Servo Sofredor
de Jeova. No NT, o processo se inverte. Retoma o proces-
so com a mesma pessoa, Jesus Cristo,e continua se abrin-
do atraves dos apostolos e da igreja, a qual se expande
rapidamente atraves de um mundo desconhecido. O NT cul-
mina no Apocalipse, com o cumprlmento do reino de Cristo,
na salvacao das nagoes, na criacao redimida e nos novos
céeus e nova terra (27).

0 pressuposto divino que impoe uma paulatina redu-
cao no ambito da redengio no processo historico da sal-
vacao nao e a queda do ser humano, mas sim a criagao.
Esta doutrina inclui, supoe-se, a subsegllente rebeliao
da criacao em oposicao ao senhorio divino. Como conse-
qliencia, segue-se a eleigao de um povo e depois de uma
pessoa - Jesus Cristo - como representante de muitos,
com o proposito de levar a cabo a redencac da criacao.
Tal como aconteceu na experiencia judaica, na qual a
criacao se interpreta pela sua propria histdria, ou seja,
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a partir do exodo (28), no NT, a partir do "ponto meédio

da histéria (o evento de Jesus Cristo), esta eleicao se
efetuou desde antes da criacao do mundo” (Ef 1.4; comp.

Rm 9.11) (29).

Moltmann observa que a idéia tradicional, de que a
redencao tem como objetivo final a restauracao integral
da criacao original, ndo se enquadra na Biblia. A acao
de Deus na historia vai bem mais longe. Nao devemos li-
mitar-nos a "entender a escatologia a luz da criacao,
mas também a criacao 2 luz da escatologia". Isto nos
permitira conceber a criacao como um sistema aberto para
o futuro, e nao como um sistema fechado e estatico, como
tem sido o caso na nossa teologia evangelica tradicional
(30).

Quando chegamos ao NT, o enfoque sobre a criacao
tem mais a ver com o polo escatologico da historia da
salvagao, ou seja, com a nova criagio. Os relatos bibli-
cos sobre estes dois atos salvificos comegcam, convem sa-
lientar, com a mesma frase: ""no principio”. "No princi-
gig ("bereshith") criou Deus os ceus e a terra’ (Gn 1.1).

No principio ('en arché”") era o Verbo ("Logos') (Jo1.1.
F assim que se estabelece a continuidade entre ambos os
polos do processo da redencao. Assim como no AT a cria-
cao antecede a historia de Israel (e a historia de Isra-
el permeia os relatos da criacao), no NT a nova criagao
(Jesus Cristo) e o prologo e o fundamento da historia da
salvacao (31).

As primicias da nova criagao sao Cristo (Cl 1.15 e
Rm 8.23) e seu Espirito (2 Co 1.22; 5.5 e Ef 1.14), que
atuam na igreja, sendo esta composta de pessoas que fo-
ram recriadas por Deus e cuja meta é chegar a plenitude
da estatura daquele que as criou (Ef 2.10 e 4.13). Sem
duvida, este e apenas o comeco do processo cosmico da
redencao que se dirige para a libertagcao de todo o uni-
verso. "'A ardente expectativa da criagao aguarda a reve-
lagao dos filhos de Deus. Porque sabemos que toda a cri-
acao a um SO tempo geme e suporta angustias ate agora’
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(Rm 8.19,22). Depois das suas dores de parto, a criagao
antiga, inseminada pelo Espirito de Deus, dara a luz os

novos ceus e a nova terra,

"E nao somente ela (a criagao), mas tambem nos, que

temos as primicias do Espirito, igualmente gememos em
nosso intimo, aguardando a adocao de filhos..." (Rm 8.
23). A criagao intelra se solidariza com a pessoa humana
e participa conjuntamente na totalidade do desenvolvi-
mento da historia salvifica, desde a criacao até a nova
criagao e a cosmovisao de todas as coisas. Participam
juntamente com o Criador na abertura dos "sistemas fe-
chados" que se interpoem ao advento da nova criacao (32).

2.2 Redencao: salvacao e libertacao

Digno es de tomar o livro e de abrir-the
os selos, porque foste morto e com o teu
sangue compraste para Deus os que proce=-
dem de toda tribo, lingua, pove e nagao,
e para o nosso Deus os constituiste rei-
no e sacerdotes; e reinarao sobre a ter-
ra.

(Ap 5.9,10)

Nos paragrafos anteriores destacamos a centralidade
de Jesus Cristo no "kairos" de Deus. Agora nos propomos
descobrir o que esta pauta hermeneutica pode nos mostrar
quanto as dimensoes da obra salvadora.

Toda a nossa exegese das Escrituras, da natureza da
igreja e do reino de Deus fundamenta-se, indiscutivel-
mente, em nossa cristologia ou doutrina de Cristo. De-
pois do segundo seculo da historia da igreja, e sob a
influencia do helenismo, perdeu-se de vista o conceito
biblico da integridade da pessoa. Esta verdade foi subs-
tituida por um dualismo necplatonico semi-estatico. Per-
deu-se, talvez, muito tempo (causando indubitavelmente
muito dano a igreja) debatendo interminavelmente a rela-
cao entre as duas naturezas de Jesus Cristo. Por outro
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lado, estes debates foram necessarios, porque acontece-
ram diante da ameaca de duas tendencias hereticas. Uma
delas ressaltava a humanidade de Jesus as expensas de sua
divindade (ebionismo, adopcionismo), e a outra acentuava
sua divindade, menosprezando sua humanidade (docetismo)}.
A primeira destas heresias tem reaparecido mais de uma
vez atraves da historia crista e se tem apresentado hoje
se bem que de uma forma velada, em algumas das chamadas
"teologias seculares'.

Interessa-nos, contudo, discutir a heresia oposta,
o docetismo, polis esta nunca deixou de existir desde o
primeiro seculo da igreja crista. O docetismo nao e uma
determinada escola ou corrente da teologia, mas sim uma
acentuada atitude com relacaoc a natureza e a obra de Je-
sus Cristo. A palavra "docetismo" vem do vocabulo grego
"dokein" {parecer), o qual implica, em primeira instan-
cia, que a humanidade de Cristo ocorreu apenas na apa-
réncia e nao em realidade. Seu corpo humano foi uma es-
pecie de disfarce.

Hoje seria dificil encontrar alguem (exceto se for
de alguma seita pseudocrista) que se expresse nestes
termos com relagao a Jesus Cristo. De fato, é bom pre-
cisar que a marca caracteristica do docetismo teve mais
a ver com a obra de Jesus Cristo do que propriamente com
sua natureza. Na essencia, esta heresia negou a histori-
cidade dos feitos salvificos de Cristo no tempo e no es-
paco. A forma mais pernicicosa do docetismo fol o gnosti-
cismo incipiente, contra o qual a igreja primitiva bata-
lhou com todas as suas forcas a partir de Paulo (em Co-
lossenses), bem como o dos evangelhos e das epistolas de
Joao. Cullmann tem razaoc ao insistir que o docetismo
também esta presente em qualquer discussao cristologica
que pretenda selecionar a mensagem central do evangelho
com base em algum a priori idealista (ou seja, nao his-
torico), ao inves de fundamenta-la na propria concepcao
que os evangelhos tem do tempo e da histéria (33). Por-
tanto, pode-se dizer que mesmo as teologias ''seculares’
que enfatizam a humanidade de Jesus sao doceticas (heré-
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ticas), se com isso unilateralizam o 51gn1f1cado pleno
dos eventos historicos da cruz e da ressurreicao.

Por outro lado, tambem €& docetica qualquer exegese
biblica que reduza a redencao de Cristo unicamente aos
efeitos interiores (a nivel pessocal e eclesiastico) da
obra salvadora de Jesus Cristo, deixando completamente
de lado suas implicacoes sociais e cosmicas. Esta é a
heresia de muitas de nossas interpretacoes conservadoras
Se a historia da salvagao esta arraigada no tempo e no
espaco, nac pode deixar de relacionar-se com todas as
dimensoes desse tempo e espaco. Afirmar o contrario e-
quivale a assegurar que o senhorio de Cristo & parcial.

Falar da historicidade de Jesus Cristo e ver-nos o-
brigados a encarar o significado pleno de todos os acon-
tecimentos historicos em torno deste evento salvifico.
Se bem que, como o admite Moltmann, o significado da
cruz nao se limite ao puramente hxstor1co, tampouco po-
demos desviar-nos hoje das 1mp11cagoes da crucificacao
de Jesus Cristo como um revolucionario zelote levada a
cabo por representantes do poder romano. E acrescenta:
"na cruz se revela como se comunica nesta historia o fu-

turo de Deus, da liberdade e da justiga, a saber, no so-

frimento vicario de Jesus Cristo e na agao solidaria com

os que sofrem, que e sua conseqliencia' (34).

A historicidade da ressurreicao nao se reduz apenas
a uma formula doutrinaria. Tem a ver cam a origem de ros~
sa esperanca futura. "O dogma converte-se em proclamagao
da realizacao historica da promessa divina, a qual, por
sua propria essencia, implica na abertura para realiza-
goes futuras, historicamente novas . Este dogma, confor-
me Schillebeeckx, nao deve ser unicamente objeto de nos-
sa contemplagéo mas sim um chamado a acao. Somente em
sua realizacao hlstorlca se pode interpretar autentica-
mente o dogma e, ''gracas a promessa divina, se garante a
identidade da fé ao longo da historia. Porque o objeto
da fe e Deus, e ele e em Cristo o futuro do homem' (35).
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A esperanca escatologica nao consxste em permanemm
mos de bracos cruzados, esperando a ''vinda do Senhor". E
participar ativamente na proclamacao da boa nova do rei-
no, com tudo o que isto implica para a pessoa humana e
para a sociedade. E acredltar na possibilidade de mudan-
cas, nao apenas em vidas de "pecadores sem Cristo e sem
esperanga”, mas também no status quo social - mediante a
acao de Deus na igreja. E comprometer-se profundamente
com a historia de nossos povos latino-americanos, mesmo
nao se confundindo com ela. Como bem observa Moltmann:
"0 homeh que é tocado por essa revelacao divina em pro-
messa, fica identificado - como o que ele e, e por sua
vez fica diferenciado - como 0 que sera Tal pessoa nao
se satisfara apenas com "cumprimentos” parciais (36).

2.3 A consumacao do reino

0 reino do mundo se tornou de nosso Se-
nhor e do seu Cristo, e ele reinara pe-
los séculos dos seculos.

(Ap 11.15)

0 reino de Deus é o elo condutor (paradigma da his-
toria salvifica) que atravessa toda a Biblia, dando coe-
réencia a tudo o que ela diz. Nao & possivel falar do
conceito do tempo na Palavra de Deus, nem da escatologia
sem abordarmos uma dimensao fundamental do senhorio de
Jesus Cristo, a qual nasce precisamente da maneira par-
ticular como o NT se aproxima do problema do tempo e da
historia.

Na pr1me1ra parte deste capltulo, vimos que o even-
to cristico acionou uma nova divisao do tempo no AT, a
qual ainda continua v1gorando. 0s profetas veterotesta-
mentarios anunciaram o reino do Messias. Isto foi mal
entendido por Israel como sendo o estabelecimento da he-
gemonia judaica sobre esta terra no final dos tempos,
sob o dominio do Ungido de Jave. Sem negar esta esperan-—
ca (embora fazendo-o estritamente e¢m sua interpretacao),
Jesus e os escritores do NT introduzem um elemento radi-
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calmente novo: a presenga atual do rein¢ neste mundo, a
partir de Jesus Cristo. No NT, o reino faz-se presente
na encarnagao, ressurreicao e exaltaciao de Jesus Cristo,
e ainda esta por chegar, a partir de sua Segunda Vinda.

Esta tensao tem dado muito o que fazer a teologia
biblica desde os prlmelros seculos Tem sido motivo de
muitas interpretacoes e de nao poucas heresias. Ora se
tenta explica-la espiritualizando o reino presente, lo-
calizando-o exclusivamente nos coracdes dos crentes em
Jesus Cristo; ora se identifica o reino presente com a
igreja. Alguns colocam o reino totalmente no futuro e
concluem que, de alguma forma, Jesus e seus discipulos
se enganaram em suas esperancas (37). Segundo algumas
1nterpretacoes, a esperanca do reino e a mensagem da
redengao sao apenas uma roupagem simbolica que necessita
se desmltlflcada ou atualizada em categorias que Tes-
pondam as aspiracoes da pessoa humana hOJe. Nem e preci-
so dizer que nenhuma destas 1nterpretacoes faz justica
ao que diz o NT (38).

Segundo Ladd, "o reino de Deus & uma realidade es-
piritual do presente” (Rm 14.17). E "uma heranca que
Deus legara a seu povo quando Cristo vier em gloria" (Mt
25.34). Torna-se presente atraves dos discipulos de Cris
to que entraram no reino (Cl 1.13) e, ao mesmo tempo, e

"uma realidade futura na qual ingressaremos quando Cris-
to vier" (2 Pe 1.11) (39).

Contudo, & bem mais que isto. Mortimer Ariag, ci-
tando Hans Kling em "Ser Cristao", assinala que o reino
de Deus, nas Escrituras, vai muito alem e ate contradiz
as pretensces triunfalistas dos saduceus, as teocraticas
dos zelotes, as elitistas e vingativas dos essenios e as
moralistas-legalistas dos fariseus. Segundo Jesus, o re-
nc de Deus tem que ver com a plenitude do cumprimento da
vontade de Deus para a criacao e a raca humana, com a
plena satisfacao dos mais profundos anseios dos pobres,
dos famintos e dos que sofrem, ou seja, um reino de

"absoluta justica, de 1ntrep1do amor, de reconciliacao
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universal, de paz eterna” (40).

A primeira vista as declaracoes de Jesus acerca do
reino parecem Ser contraditdérias. Ja vimos como Jesus se
refere a proximidade temporaria do seu "kairos" (Mt B18
que "ainda ndo chegou" (Jo 7.6), mas que tambem "esta
cumprido™ (Mc 1.15). Esta ultima citacao contém ainda a
afirmacao de que "o reino de Deus esta proxime"”. Em Mt
12.28 Jesus declara: "Se, porém, eu expulso os demonios
pelo Espirito de Deus, certamente é chegado o reino de
Deus sobre vos". Ou entao: "Nao vem o reino de Deus com
visivel aparéncia. Nem dirdo: Ei-lo aqui! ou: La estal
porque o reino de Deus esta dentro em vos' (Le 17.20,20.
Por outro lado, o Senhor coloca o reino no fim da histo-
ria, ao declarar que "e necessario que primeiro o evan-
gelho seja pregado a todas as nacoes” (Mc 13.10).

Como conciliar estes anuncios, que falam do reino
como uma realidade a se cumprir bem cedo, com uma rea-
lidade ainda distante? Jesus fala do reino em termos de
"agora" (no "aion" presente) e também como um ainda nao”
(no "aién" vindouro). Entre estas duas polaridades es-
rende-se um arco de tensao que é conseqllencia da nova
dimensao do tempo que Jesus introduz no esquema do AT
(41). A esperanca no "ainda nao" mantém alerta a igreja,
consolando-a em meio as perseguigoes (Mc 13.33 e 1 Ts 4.
17). Mas é o "agora", realizado na cruz e ratificado na
ressurreicao, que da consisténcia a essa esperanca e  a
historifica (1 Ts 4.14). O arco de tensao escatologica
consiste em uma interrelacao dialetica entre presente e
futuro, nao entre o tempo e a "eternidade" - se € que se
entende eternidade como sendo unicamente a suspensao do
tempo (42).

Como resultado desta tensao, o "presente” depois de
Jesus Cristo mantem uma relacao especial, nao apenas com
o ponto central, o evento cristico, mas tambem com o fu-
turo. Pois o tempo pos-pascoal em que vivemos acha-se
relacionado com o "fim" de uma forma bem diferente das
de outras épocas da historia. "Filhinhos, ja é a ultima
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hora" (1 Jo 2.18). 1Isto &, desde o nascimento de Jesus
(Lc 1.30-33) ate a parusia vivemos no tempo final, antes
do fim. E chegado o tempo do fim, mas ainda nao é o fim.
Estamos no "eschaton", se bem que ainda nao estejamos
nele (43).

A tensao entre o "agora" e o "ainda nao" se resolve
no Cristo ressuscitado, em quem esta presente o reino.
Antes de sua morte, Jesus anuncia a proximidade do reino
e também pode dizer que, em sua pessoa, o reino esta no
meio dos discipulos. Ao mesmo tempo, Jesus anuncia a fu-
turicidade do reino, porque sua plenitude nao sera expe-
rimentada ate que ele estabeleca seu reino na terra. En-
quanto isso, o reino se manifesta agora por meio da pre-
senca do Espirito Santo na igreja, e através do senhorio
de Jesus Cristo, rei do tempo e da historia.

0 Espirito Santo €, na era presente, as pr1m1c1as
da plen1tude do reino futuro; e a_ antec1pacao no ago-
ra", do cumprimento pleno da promessa no "ainda nao"

(2 Co 1.22; 5.5; Ef 1.14). Seu advento na festa judaica
de Pentecoste (a festa das "semanas" ou '"dos primeiros

frutos”, Nm 28.26) estabelece também um vinculo com as
esperancas do AT. O Espirito de Cristo, que hoje habita
em nos, derrama sobre sua igreja abundancia de dons que
sao, ao mesmo tempo, o cumprimento das antigas profecias
e a manifestacao presente do reino vindouro (At 2.16-21).

Enquanto vivemos nesta tensao, estamos conscientes
de que as bencaos do "eschaton'' sao nossas agora, embora
nao em sua plenitude. Como diz Ladd, "As bencaos do sé-
cule vindouro nao sao exclusivamente para o futuro, mas
converteram-se em obJeto da experiencia atual desta era
(44). Mortimer Arias é mais especifico: "0 reino e pro-
-vida e anti-morte, e boas novas para os pobres, e a
dlsponlbllldade do perdao dos pecados e € a presenga do
Espirito na igreja" (45).

Porque nao apenas as béncaos, mas também as exigen-
cias do reino se manifestam neste e no presente "aion".
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As exigencias do reino podem resumir-se em duas palavras:
vocacao e obediéncia. Nossa vocagao e nossa obediencia
tem como ponto de refereéncia a nova criacao e se relaci-
onam com todos os niveis da vida. Se a plenitude do rei-
no consiste no estabelecimento total do governo de Deus
sobre a terra, um governo de paz, justica e amor, a an-
tecipagao desse reino tambem deve incluir sinais de jus-
tica, paz e amor. Estas caracteristicas ocorrem nao ape-
nas em uma dimensao individual, como parece indicar Ladd
mas no contexto do complexo de relagoes e estruturas so-—
ciais em que esta edificada a igreja (46).

Em quase todas as epistolas de Paulo e nas mais an-
tigas confissoes de fé da igreja sao mencionados os ''po-
deres" (Marchai","exousiai"” e stoicheia") - as influen-
cias pessoais e impessoais que jazem por detras das es-
truturas sociopoliticas, culturais e religiosas deste
mundo. Na forma de se descrever a acao dos poderes, o NT
simboliza a manifestacao do senhorio de Cristo mo "ja" e
no "ainda nao" do reino. Os "poderes" foram criados por
Cristo (C1 1.16), porem rebelaram-se contra Deus e cru-
cificaram "o Senhor da gloria™ (1 Co 2.8 ). A cruz, po-
rem, simbolo do fracasso, e o instrumento divino que de-
sarma os "poderes', promovendo com eles um espetaculo
publico (C1 2.15). Por meio da ressurreigao, Cristo se
revela agora como o Senhor dos 'poderes” (Ef 1.20ss),
embora estes ainda nao lhe estejam sujeitos; hostilizam
o povo de Deus (Ef 6.12) e encerram o futuro da igreja
em visoes legalistas do reino (Cl 2.8, 14ss, 20ss) e em
concepcoes estaticas do tempo.

Durante o 'presente 'aion'" o dominio de Cristo se
tem manifestado "para que, pela igreja, a multiforme sa-
bedoria de Deus se torne conhecida agora dos principados
e potestades nos lugares celestiais™ (Ef 3.10), e espe-
ramos que, quando Cristo voltar, "entao vira o fim,
quando ele entregar o reino ao Deus e Pai, quando houver
destruido todo principado, bem como toda potestade e po-
der. Porque convem que ele reine ate que haja posto to-
dos os inimigos debaixc de seus pés. O altimo inimigo a
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ser destruido e a morte" (1 Co 15.24-26). E, com a derro-
ta da morte, o tempo rompera todas as suas ataduras e se

desenvolvera sem limitacoes rumo ao futuro infinito de
Deus (47).

Engquanto isso, a igreja coloca-se dentro do proces-
so do tempo biblico e reconhece a dimensao presente e
futura do reino de Cristo, quando exclama 'Maranata"
("Vem, Senhor nosso!"). Esta antiga oracac liturgica tem
o sentido duplo de "Vem logo" e "Vem agora em nosso mei-
o!". Cada vez que o povo de Deus participa da Eucaristi-
a {(a ceia do Senhor), recorda o evento da cruz (o "ago-
ra'") até que Cristo venha (o "ainda nao"), e se antecipa
no tempo glorioso quando celebraremos juntos a Ceia, na
consumacao do reino (Lc 22.16).

3. Os ultimos tempos

Gragcas te damos, Senhor Deus, Todo~pode-
roso, que €s e que eras, porque assumis-
te o teu grande poder e passaste a rei-~
nar. Na verdade, as nacoes se enfurece-
ram; chegou, poréem, a tua ira, e o tempo
determinado para serem julgados os mor-
tos, para se dar o galardao aos teus
servos, os profetas, aos santos e aos
gue temem o teu nome, assim aos pequenos
como aos grandes, e para destruires os
que destroem a terra.

(Ap 11.17,18)

Nao nos cabe aqui decifrar o enigma dos ultimos
tempos. Propomo-nos unicamente suger1r algumas pautas
hermeneuticas para a interpretacac do futuro, que saoc a
conseqllencia do conceito biblico do tempo e da historia,
Todavia, antes de faze-lo, precisamos distinguir e, ao
mesmo tempo, estabelecer a relacao entre tres palavras
que, amiude, se usam para referir-se a interpretacao de
acontecimentos futuros. Estas palavras sao apocaliptica,
escatologia e futurologia.
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3.1 Karl Rahner sugere a seguinte distingao entre
os dois primeiros termos mencionados: "A extrapolagao a
partir do presente rumo ao futuro e escatologia; a ex-
trapolagiao que parte do futuro rumc ao presente e a apo-
caliptica" (49). Por outro lado, o que Rahner denomina
de escatologia também tem muito em comum com a futurolo-
gia. A distincao entre estas duas formas de abordagem do
futuro baseia-se nos dois sentidos da palavra "futuro",
que ja consideramos anteriormente.

A futurologia extrapola a partir dos acontecimentos
passados e presentes da historia profana visando o futu-
ro, com base em dados cientificos, ao passo que a esca-
tologia propriamente dita parte dos eventos salvificos,
com base na fé. Isto nao significa que o pulo de fe es-
teja ausente na futurologia, nem que a escatologia deixe
de lado os dados positivos alcancados pela humanidade em
sua concepcao da nova criacao e da plenitude do reino. A
diferenca entre escatologia e futurologia e o homem e na
escatologia € Deus, como tambem na radical descontinui-
dade e, ao mesmo tempo, continuidade historica que en-
contramos na escatologia biblica. Em ultima instancia, a
diferenca entre os tres conceitos tem a ver com uma vi-
sao desenvolvimentista da historia (futurologia), um vi-
sao renovacionista (escatologia) (51), e uma visao "1i-
beracionista" (apocaliptica) (52). Como se pode ver, a
escatologia tem matizes do apocaliptico e da futurologia
porém nao pode ser reduzida a nenhum dos dois extremos.

3.2 Um dos problemas da escatologia apocaliptica
exagerada € o uso equivocado ou parcializado que ela faz
dos "sinais dos tempos'. Se fizermos um estudo minucioso
das Escrituras, veremos que os '"sinais" nao sao, em pri-
meira instancia, sinais do fim, mas sim sinais da histo-
ria. Todos os grandes acontecimentos salvificos foram e
serao acompanhados de sinais. O exodo, o grande aconte-
cimento da historia de Israel, foi acompanhado de sinais
e prodigios; a encarnacao do Messias em nossa historia
foi anunciada com sinais e prodigios, e o proprio Cristo
anunciou e atualizou o reino com sinais e milagres. Fi-
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nalmente, a acao do Espirito através da igreja, no pero-
do do NT e ainda hoje, manifesta-se com sinais sobrena-
turais que sao, ao mesmo tempo, historicos. Portanto,
nao e de admirar que a consumacaoc do reino seja anuncia-
da com sinais e prodigios (54).

E neste contexto que devemos entender as palavras
do Senhor aos fariseus: "Sabeis, na verdade, discernir o
aspecto dos ceus, e nao podeis discernir os sinais dos
tempos?” (Mt 16.2-4). Lucas e ainda mais concreto: "Hi-~
pocritas, sabeis interpretar o aspecto da terra e do ceu
e, entretanto, nao sabeis discernir esta epoca?” (Lc 12,
54-56). Que sinais sao esses? Os "pequenos apocalipses"
nos evangelhos sinopticos (Mc 13; Mt 24; Lec 17.26-37),
enumeram uma série de sinais do fim. Contudo, nao deve-
mos esquecer que, com Jesus Cristo, o fim ja chegou, e
que muitos destes sinais vem acontecendo a partir de en-
tao (55). Concretamente, Jesus fala de apenas dois si-
nais referentes ao fim dos tempos: o "sinal de Jonas"
(Mt 16.5) e a pregacao do evangelho do reino (Mt 24.14),

Qualquer que seja a nossa interpretagao do "sinal
de Jonas", como morte e ressurreicac (ventre de um pei-
xe) (56) ou como a pregacao de Jonas com o subsegllente
arrependimento e perdao do povo de Ninive, ambos se re-
ferem a acontecimentos historicos, com implicagoes para
a acao salvifica de Jesus Cristo e o futuro da igreja. 0
primeiro e maior sinal de todos os tempos é a morte e a
ressurreigao de Jesus, que nos garante a nossa ressurei
950. Na pregagao de Jonas, em sua mensagem prcfet1ca de
anuncio e denuncia, e na resposta divina a decisao de
Ninive, encontramos o segundo grande sinal do fim dos
tempos. Antes do fim, o evangelho do reino sera pregado
por Jesus Cristo e por sua igreja ate os ultimos confxns
da terra (Mc 13.10). E, pois, na obediencia da igreja a
Grande Comissao que se manifesta o sinal por excelencia
da proximidade do reino de Deus em sua plenitude.

Portanto, tem razao Jose Comblin ao insisfir que
"sinais dos tempos sao aqueles gestos que tornam a atua-
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cao de Jesus Cristo presente em nossa época de trans1gao

semelhante a época em que o proprio Jesus apareceu . Os
gsinais dos tempos ndo sao, em primeiro termo, "feitos
materiais ou acontecimentos objetivos (impessoais)... Os

verdadeiros sinais sao os atos humanos, as respostas aos
desafios criados pelos feitos'" (57). A resposta da igre-
ja ao desafio dos dias criticos em que vivemos, sua res-—
posta aos que sofrem, aos que morrem sem Crlsto e sem
esperanga, € um sinal do reino. Sua participacao nos
projetos daqueles que desumanizam e eliminam seus irmaos
e seu proximo e um sinal do anti-reino (58).

3.3 Como interpretar os maravilhosos eventos  que
nos descreve o Apocalipse de Joao? Seria por demais ar-
riscado tentar dogmatizar sobre o tema, pois muitas tém
sido as interpretacoes ao longo da histéria da igreja.
Em principio, nao ha davida, devemos manter-nos fieis ao
conceito biblico de tempo: a tensao entre o 'agora” e o
"ainda nao", a partir do acontecimento de Jesus Cristo.
Ou seja, que a escatologia mantem, ao mesmo tempo, uma
relacao de continuidade e de descontinuidade com os  a-
contecimentos anteriores da historia da salvacao. Isto
nos ajudara a entendermos os eventos do Apocalipse em
termos dos simbolos e das imagens usados pelo autor para
descrever uma realidade que ultrapassa nossa capacidade
humana de compreensao (59). Estas imagens nao foram es-
colhidas ao leu. Estao sempre relacionadas com aconteci-
mentos especificosm histoda da salvacao. Para comegar,
uma exegese das imagens apocalipticas (por exemplo, a
"trombeta" e as "nuvens', o "dragao', etc.), a luz de
seu uso em casos concretos da historia de Israel e da i-
greja, facilitara a compreensao da mensagem do Apocalip-

se (60).

3.4 Em segundo lugar, o principio de continuidade
e de descontinuidade do tempo biblico pode também aju-
dar-nos a interpretar os acontecimentos escatologicos.
Quer sejam percebidos como eventos que seguem certa se-
qléncia linear (a interpretacao tradicional), quer como
imagens diferentes que o Espirito Santo usa para comuni-
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car uma mesma realidade escatologica, aplica-se o mesmo
principio de continuidade na descontinuidade.

a. Assim € que encontraremos em nossa esperada res-
surreicac dos mortos uma relacao de continuidade e,
ao mesmo tempo, descontinuidade com a ressurreicao
de Jesus, primicias da nova vida (1 Co 15). 0 vin- .
culo que une ambos os eventos é a acao presente do .
Espirito no meio da igreja (Fp 3.10,11). Embora 3
nossa presente existencia va ser 1nterromp1da pela
morte, nao deixaremos de existir, isto e, nossa
historia nao terminara. Nossa vida se renovara, co-
mo ocorreu a Jesus, que ressuscitou de sua exis-
tencia pre-morte para uma nova ordem de vida, a
qual, com certeza, nao deixa de ser historica (61).
Como bem o disse Ladd, "a ressurreicao de Jesus
Cristo nao se apresenta como 0 retorno de um corpo ‘
a vida fisica e humana, mas como o surgimento da ‘
vida dentro da historia (2 Tm 1.10)... B a primeira

etapa da ressurreicao dos mortos para vida eterna

que acontecera no final da historia™ (1 Co 15.12-

26) (62). X

g
T

b. Descontinuidade e continuidade no que diz Joao |
sobre o Anticristo (1 Jo 2.18,22; 4.3 e 2 Jo 7), e X
também no que diz o Apocalipse acerca do milénio
(Ap 20). Em ambos os casos, as imagens escatologi-
cas sao extraidas da historia de Israel e nos falam
de futuras realidades historicas que ainda nao con- I
seguimos perceber com clareza, mas que ja comecam a

ser vislumbradas. 0 Anticristo qué as Escrituras a-

nunciam nao pode ser entendido sem se levar em con- {
ta os sinais do anti-reinoc que percebemos hoje ao ‘
nosso redor, na América Latina (63). O milénio tam—
bem € um acontecimento que a Biblia apresenta em
termos historicos, ou seja, relacionado com aconte-
cimentos cuja area de acgao sera a terra (64). ‘

c. Geralmente nos referimos a Parusia como a "se-
gunda vinda" de Cristo, porque ha uma evidente des- i
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continuidade historica entre a encarnacaoc de Jesus
Cristo e sua proxima manifestacao. Nao obstante, em
um sentido também muito real, "aquele que vem nao
esta ausente, mas presente; portanto, sua ultima
vinda nio sera tanto uma segunda vinda, mas uma no-
va maneira de vir e fazer-se presente’ no meio de
nossa historia humana. O elemento mnovo consistira
na manifestacao publica e gloriosa de seu senhorio
absoluto, que contrastara dramaticamente com sua
primeira vinda (Ap 1.7). E mais: quando Cristo vier
outra vez, nao vira sozinho, como na primeira vez.
Vira como o eixo central de uma grande comunidade
humana, as primicias da nova criaczo {comp. Cl 3.4;
1 Ts 4.17; Ap 19.14).

d. O conceito neotestamentario de "juizo" é condid-~
onado por dois significados que se complementam. O
vocabulo grego "krisis' (juizo) denota uma acao ne-—
gativa que implica, em altima instancia, a condena-
cio do ser culpavel. Este sentido e usado, por e-
xemplo, nos escritos joaninos. Jesus e seus disci-
pulos, nao obstante, usam tambeém o significado he-
braico de juizo ("mishpat"), cujo cognato "shafat"
(julgar) transmite a ideia de "colocar as coisas

em ordem". O AT concebe esta justica muito mais co-
mo um ato divino. No NT, € Jesus Cristo quem assume

o papel de juiz, em sua dupla fungao.

0 juizo final tera uma relacao de continuidade
com a justica divina na historia salvifica. No en-
tanto, o elemento de descontinuidade se evidencia
no fato de que Jesus Cristo vem colocar as coisas
em ordem, de uma vez por todas, bem como julpar de-~
finitivamente aqueles que se rebelaram contra a or-
dem divina (66).

e. O mesmo principp de descontinuidade dentro da
continuidade do tempo biblico encontra-se no que
nos dizem as Escrituras sobre o inferno e a separa-
cido eterna entre o ser humano e @u Deus. Embora,
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num certo sentido, o pecador inicie seu inferno
nesta vida (67), a Palavra de Deus fala-nos solene-
mente das conseqllencias de se rejeitar a Cristo e

seu senhorio. Aqui entram em tens3oc a soberania di-

vina e o arbitrio humano.

f. Para o crente, a "vida eterna" comeca agora ( Jo ‘
3.36) e alcanca sua plenitude na consumagao A glo- .
rificagao futura do crente come¢a no agora", quan- :
do estamos sentados ""nos lugares celestlals com |
Cristo" (Ef 1.3); no entanto, sera uma realidade i
totalmente diferente do que possa conceber nossa i- ;
maginacao. As imagens tradicionais de "beatificacd" i
e de "descanso eterno" nos fornecem uma idéia muito 1
pobre do que significara nossa glorificagao. A Bi- v
blia fala do futuro em termos de trabalho de um S
banquete uma festa, um casamento, uma cidade, um :
reino: sao todas imagens sociais e comunltarlas. A '
contlnuldade encontra-se preclsamente em que aqui
ja comegamos a experimentar o nosso "céu" na comu-—
nhao da igreja. A descontinuidade, porque a comurhao
perfeita ainda nao foi atingida (68).

4. A consumagao de todas as cousas e a Biblia

E aquele que esta assentado no trono
disse: Eis que faco novas todas as cou- :
sas... Disse-me ainda: Tudo esta feito. .
Eu sou o Alfa e o Omega, o principio e o
fim.

(Ap 21.5,6)

As varias partes deste capitulo foram introduzidas
com os louvores que brotam dos labios das incontaveis
hostes que, no Apocalipse, reconhecem a Cristo como o
Criador, Redentor e Rei do universo. Com lStO quisemos
demonstrar que a escatolog1a apoca11pt1ca reune em si os ‘
pr1nc1pals momentos da historia salvifica. Agora chega—
mos a consumacao da histéria, e escutaremos com reveren-
cia as palavras confortadoras do Senhor dos Senhores,
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Nas declaracgoes paralelas, "Eis que faco novas to-

das as cousas... Tudo esta feito", ouvimos um eco &s
primeiras palavras do Criador no alvorecer da criagao:
"Haja luz... e houve luz... AJuntem—se as aguas debaixo
dos ceus num s6 lugar... E assim se fez... Produza a
terra... E assim se fez... Haja Luzeiros no firmamento
dos céus... E assim se fez... Povoem-se as aguas de en-—
xames de seres viventes... Produza a terra seres viven-
tes... E assim se fez... Facamos o homem a nossa imagem
conforme a nossa semelhanca... E assim se fez" (Gn 1.3-
30). A criacao, incompleta e distorcida pelo pecado, al-
canca agora sua plenitude. "Eis que fag¢o novas todas as
cousas" € também um eco a promessa de Deus a Israel, a-
pesar de sua pecaminosidade: "Pois eis que eu crio novos
céus e nova terra; e nao haveré 1embranca das cousas
passadas, jamais havera memoria delas". 0 profeta des-
creve esta nova criacao em termos bem hlstorlcos, como ©

"shalom" divino que atingira todas as dimensces da ati-
vidade humana (Is 65.8-25). N

Jesus Cristo é o "alfa e o omega", o comeco e o fim
da historia, do tempo tal qual o conhecemos.

Entretanto, sera mesmo o fim? Por fim a um processo
equivale a encerra-lo, limita-lo, condena-lo a eterna
1mperfe1gao. Posto que nossos conceitos e vocabularios
humanos nac o consigam captar, as Escrituras descrevem a
"culminancia" de todas as coisas em termos de "negacao
do negativo" e de consumagao das antecipagoes”. Isto e,
a plenitude de Deus é concebida na Biblia como a antite-
se de tudo aqu lo que tem limitado nossa humanidade e
nosso livre movimento no tempo e no espaco: '"E a morte
ja nao existira, ja nao havera luto, nem pranto, nemdor,
porque as primeiras cousas passaram... Eu, a quem tem
sede darei... da agua da vida" (Ap 21.4,6). A sede da
justiga, do cumprlmento do inacabado, a insatisfacao com
as limitacoes da crlacao, tudo isto sera satisfeito no
cumprimento dos tempos.

No cumprimento dos tempos ("pleromatos ton kairon')

78



Deus em Cristo se apossara plenamente de sua criagao e
morara nela até traspassa-la (Ef 1.10). Isto implica em
continuidade sem limites.

A "consumacao de todas as cousas'' é uma expressao
que se refere unicamente as ''cousas" de nossa historia
finita. Partindo da parusia, vemos que a 'consumacao" &,
na realidade, o comeco de um cimulo ilimitado de possi-
bilidades sob o total senhorio de Deus. Sera que nos a-
trevemos a pensar que ''mo reino da gloria acontecem tam-
bém tempo e historia, futuro e possibilidade™, mas, "sem
[os] contrapesos e ambivalencias" que caracterizam nossa
historia presente? (69)

A Biblia ndc nos da respostas definitivas a estas
incognitas. Nem tampouco nos permite crer numa eternida-
de estatica e sem criatividade, onde todas as metas se-
rao alcancadas e onde nao existira mais o que fazer. Mu-
danca, crescimento, tempo, parece ser este o sentido da
descrigcao da Nova Jerusalem, em cujo meio cresce "a ar-
vore da vida, que produz doze frutos, dando o seu fruto
de mes em mes" (Ap 22.2). Na nova criacao, que e tambem
uma dimensac da nossa historia, terminara o ciclo das
estacoes e havera crescimento e produtividade continua,
até que se encham todos os ambitos do tempo em sua nova
modalidade.

Eis que vem dias, diz o Senhor, em que
o que lavra segue logo ac que ceifa, e o
que pisa a wuvas ao que lanca a semente.

(Am 9.13)

CONCLUSAO

Neste capitulo tentamos mostrar que as Escrituras
tém sua propria chave hermeneutica para interpretar a
escatologia. O conceito biblico da historia nao & cicli-
co nem estatico, omo nas ideologias pagas; € dinamico. O
tempo flui num processo de continuidade e de desconti-
nuidade entre o passado da revelacao e o futuro da pro-
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messa, entre o "agora" e o "ainda nao".

0 fulero, neste "arco de tensao', e o acontecimento
salvifico de Jesus Cristo. A correta aplicagao deste
principio evita que caiamos nos extremos de um futurismo
secularista ou de um apocalipticismo escapista.

Perguntas para discutir

1. Qual é a diferenca fundamental entre o conceito pagao
do tempo e o conceito biblico da historia?

2. Que nova dimensao e introduzida pelo Novo Testamento
ac conceito veterotestamentario do tempo?

3. Como nos ajudam as palavras "kairos" e 'pléroma” no
entendimento da acao de Deus nos ultimos tempos?

4. Que relagao tem a escatologia com a historia da sal-
vacao? Onde e como cabe o reino de Deus nisto tudo?

5. Apoés a leitura deste capitulo, como voce entende a
"consumagcao dos tempos'? Como entende realidade nao-
~historica ou supra-historica, ou a continuagao da
historia salvifica (continuidade), mesmo dentro de
categorias ainda novas para nos (descontinuidade}?

(Traducao: Sileda Steuernagel)
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NOTAS

Andres KIRK, em E1 debate contemporaneo sobre la Bi-
blia, p. 211-213.

"Com certeza,'" diz G.E.Ladd, "o historiador nio dis-
poe das ferramentas para demonstrar a intervencao
divina na historia, especialmente no caso dos feitos
salvificos. A bem da verdade, se um historiador con-
seguisse, por exemplo, explicar em termos da histo-
ria natural o fato da ressurrelgao de Jesus Cristo,

a fé crista correria perigo. A revelacao divina se
redu21r1a s1mp1esmente a fenomenos naturais de causa
e efeito." G. E. LADD, The New Testament and criti-
cism, p. 186-193.

Eric C. RUST, El significado de 1a historia, p. 7-13.

Cf. do mesmo autor: The christian understanding of
history, p. 18s, 22-53.

A auto- revelagao de Deus na historia abrange tanto
sua atuacao na histéria como a interpretacao destes
fatos. Roland de VAUX, The Bible and the ancient
near east. Citado por Gordon J. WENHAM, em Colin
BROWN (ed). History, criticism and faith, p. 27,

Jlrgen MOLTAMNN, Teologia de la esperanza, p. 109,

G. Ernest WRIGHT, The 0l1d Testament against its en-
vironment, p, 16-19

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 76s. Comp.
Jean FRISQUE, Oscar Cullmann: una teologia de la
historia de la salvacidn, p. 92s; Eric C, RUST, The
christian understanding of history, p. 41s.

Oscar CULLMANN, Salvation in history, p- 15s. Parece
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10.
11.

12.
13.
14,

15.

16,
17.
18,
19.

que esta forma de definir a cosmovisao biblica e me-
lhor que o modelo puramente linear dantes proposto
por Cullmann em Cristo y el tiempo, p. 46.

Jlirgen MOLTMANN, op. cit., p. 124-132, 144-146. (bmp
Gustavo GUTIERREZ, Teologia de la liberacion, p. 21+
220.

Jean FRISQUE, op. cit., p. 103.

Ibid., p. 86. Cita a versao original francesa,
Christ et les temps, p. 28. Entendemos a '"cruz e a
ressurreicao” no sentido da totalidade da agao sal-
vifica de Jesus Cristo, desde sua encarnagéo ate sua
glorlflcacao. Temos, igualmente, consciencia de que
a ressurreicdo de Cristo transcende até mesmo estas
barreiras temporais, fazendo-se presente na historia
"desde antes da criacao do mundo", como seja, por e-
xemplo, no exodo e na volta do cativeiro. E por este
"complexo cristico" que prec1samos insistir no cara-
ter dindmico (dialético) da historia biblica na con-
jugacao constante do passado, presente e futuro.

G. DELLING, art. "pleres", p. 283-286, 302-305.
Ibid., p. 300.

No AT, Deus recebe a denominacao de "me-olam ad-olanl
cujo significado é "desde muito tempo atras até num
futuro muito distante”. Hendrikus BERKHOF, Well~
-founded hope, p. 28s.

Para de51gnar o8 tempos antes da crlacao, os autores
neotestamentarlos usam as prepos1coes "ek" e "apo",
respectivamente "de dentro" e "de'", que denotam ori-
gem. Eles designam o periodo que inicia o fim do mun~
do com a preposicao "eis" ("para' ou "rumo a"). Com.
Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 35.

Hendrikus BERKMCF, op. cit., p. 29-32.
Ibid., p. 17.
Ver nota n911.

Comp. Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 57-77,
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106-108.

20, Ver nota n9 11.

21.

22.

23.

24,

25,

26.
27.

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 116-118. Ver
também, do mesmo autor, Salvation in history, p. 147
e Jean FRISQUE, op. cit., p. 97, 109-116. Comp.
JUrgen MOLTMANN, El Dios crucificado, p. 223.

JUrgen MOLTMANN, Teologia de la esperanza, p. 20.
Comp., do mesmo autor, El Dios crucificado, p. 157-
159.

Jrgen MOLTMANN, El futuro de creacion, p. 74. Comp.
p. 58. Ver do mesmo autor, Esperanza y planificacion
del futuro, p. 150s.

Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope, p. 18s. Comp.
Oscar CULLMANN, Salvation in history, p. 184.

Ha, no latim, duas palavras que, em nossa lingua,
sio traduzidas como futuro: "futurum” e "adventus".
"Futurum", participio futuro de "fuo" (cujo cognato
grego "phyo", "crescer", é a raiz do vocabulo ''phy-
sis”, de onde provém o nosso termo 'fisico") refere-
-ge ao desenvolvimento natural versus a atualizacao
futura de potencialidades que estao latentes em rea-
lidades da natureza presente. Nao e a este tipo de
futuro que, em primeira instancia, a Biblia se refe-
re. "Adventus” (de onde provém a nossa palavra "ad-
vento") anuncia a vinda do futuro como a interpola-
¢cdo de uma nova realidade. Esta palavra se aproxima
mais do significado bibliro de "futuro", se bem que
o primeiro significado nao esteja descartado, como
veremos a seguir. Comp. Carl BRAATEN, Christ and
counter—culture, p. 11, Comp. JUrgen MOLTMANN, El
futuro de la creacion, p. 77, e Hendrikus BERKHOF,
Well-founded hope, p. 77s.

Comp. Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo,p. 62-77.

Comp. Johannes BLAUW, A natureza missionaria da i-
greja, p. 15-27. Ver tambeém Joachim JEREMIAS, Jesus
promise to the nations, p. 55+73.
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28. Na maioria das interpretagoes tradicionais, a cria-

cdo acaba sendo nao-historica, pois a historia sal-
vifica comeca praticamente com a queda e termina com
a nova crlacao. (Comp. Jlrgen MOLTMANN, El futuro de
la creacion, p. 148). Isto nao se encaixa na enfase
biblica. Depois dos quatro primeiros capitulos da
Biblia, o AT bem pouco tem a dizer sobre a queda de
nossos primeiros pais. Afora o Genesis, unicamente
Oséias 6.7 fala espec1f1camenteda rebeliao de Adao e
Eva,, embora a depravagao humana apareca como um fato
em numerosas passagens que sao graficamente descri-
tivas (por exemplo. S1 5.9; 10.7; 14.1; 36.1-12;
140.3; Is 1.4-6; 1.15,17; Rm 1.18 32, etc) No NT,

as referencias espec1f1cas aos primeiros capitulos
de Genesis também sao bem poucas. Ao que diz o AT, o
NT nio tira nem adiciona um unico detalhe, mas d2 a
esta doutrina uma nova enfase. A novidade consiste
em que a criacdo e agora 1nterpretada a part1r do a-
contecimento salvifico, ou seja, a inauguracao do
"éschaton" por Jesus Cristo. No entanto, em todas as
Escrlturas encontramos abundantes referencias ao ato
da criacao e a obra do Criador, o qual, em Colossen-
ses 1.16, identifica-se com Jesus Cristo, o Filho de
Deus (comp. Oscar CULLMANN, Salvation in history, p-
118).

Como conseqﬁéncia de diferentes enfases teologi-
cas, d01s tem sido os pontos de partida: o evento da
criacao, sem levar em conta a queda, ou entao a que-
da, omitindo-se a criacao. Ambos o0s extremos sao
fundamentados em conceitos defeituosos da cosmovisao
biblica do tempo e da historia. Uns conceituam a
historia salvifica como um processo linear sempre
ascendente e quase unidirecional rumo a perfeigao
humana, no qual a cruz e a ressurreigao sao pouco
mais que etapas 51gn1f1cat1vas da hlstorla, esquecem
a inerente depravacao humana, que so e superada me-
diante a acao salvadora de Jesus Cnsto, a historia
tambem se d1rec1ona a partir de tras, atraves da
queda até a criacao. Conseqﬂentemente, "des-histori-
zam" o processo sdvifico, tirande a historia humana
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29.

30.
31.
32.

33.
34.

35.

parte do seu significado (pois esta flui, primeiro,
da criacao, e depois, da queda), no que se encarna a
histdria salvifica.

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 98-101. "A fé
israelita na criagao nasceu da experiencia historica
de Israel com Deus (o exodo, a alianca, a posse da
terra) e € marcada por esta experiencia". (Jlrgen
MOLTMANN, El futuro de la creacion, p. 148). Vejam~
-se as numerosas referencias a criagao com relacao a
historia de Israel, em Isaias.

JUrgen MOLTMANN, El1 futuro de la creacion, p. 145ss.
Comp. Oscar CULLMANN, Salvation in history, p. 288.

Ibid., p. 130ss. Ver tambem Jlrgen MOLTMANN, El1 fu-
turo de la creaciom, p. 154.

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 42-47.

Jlrgen MOLTMANN, El Dios cruci¥icado, p. 193-197,
200-206, 212. Ver tambem El futuro de la creacion,
p- 75s. Comp. Teologia de la esperanza, p. 291 e Es-
peranza y planificacién del futuro, p. 138-145, 392~
402. Comp. J. Severino CROATTO, Historia de la Sal-
vacion, p. 455-459. Por outro lado, Cullmann reduz
demais o ambito da historia salvifica em relacdo com
a historia profana (comp. Salvation in history, p.
78ss, 151ss, 337ss). Esquece que a historia da sal-
vacao e também salvagao da historia. No entanto, tem
razao quando diz que "o trabalho do pregador e do e-
Xegeta consiste em interpretar o passado e o futuro
da historia salvifica em relacao com seu desenvolvi-
mento em nosso tempo presente. Assim, toda a nossa a-
tividade teologica pertence ao desenvolver da histo-
ria da salvacao'" se bem que este trabalho se realize
em um segundo momento, ao contrario das testemunhas
oculares dos eventos salvificos. Ibid., p. 326.

Edward SCHILLEBEECKX, Dios, futuro del hombre, p.
48ss. Comp. Jlrgen MOLTMANN Esperanza y planifica-
cion del futuro, p. 408-413. Ver também Carl BRAATEN
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36.

37.

38.

39,
40.

41,

42.

Christ and counter-culture, p. 24-27.

JUrgen MOLTMANN, Teologia de la esperanza, p. 117ss.
Comp. p. 137, 374. Ver tambem Gustavo GUTIERREZ,
Teologia de 1a liberacion, p. 211-220,

Os evangelhos nos relatam tres declaragoes de Jesus
que nos indicam claramente que ele esperava o adven-
to do reino "com poder", durante ¢ transcurso de sua
vinda o pouco depois: Mt 27.23, Mc 9.1 e 13.30. Sem
menosprezar a sua divindade, a plena humanidade de
Jesus nos permite admitir a probabilidade de que Je-
sus acreditava em um periodo curto antes do fim do
mundo. Segundo Mt 24.36, o proprio Jesus comenta:
"Mas a respeito daquele dia e hora ninguém sabe, nem
os anjos dos céus, nem o Filho, senao somente o Pail
Esta esperanca de uma proxima ''parusia' parece ter
sido compartilhada, em primeira instancia, pda igre-
ja primitiva. Podemos, por exemplo, constatar a evo-
lugcao no pensamento de Paulo,” comparando as seguin-
tes passagens: 1 Ts 4.17 e Fp 1.21; 2 Co 7.3 e 2 Tm
4.6,7. Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 29-
32. De qualquer forma, como bem o aponta Oscar CUL-
LMANN, isto em nada afeta o fato de que Jesus identi-
ficou a manifestacao presente do reino com sua pes®a
e parficularmente com sua morte e ressurreigao. Ver
Estudios de Teologia, p. 63-67. Comp. Werner Georg
KUMMEL, Promise and fulfillment: the eschatological
message of Jesus, p. 64-83.

Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 37-53. Ver
tambem George Eldon LADD, El evangelio del reino, p.
t4ss.

Ibid., p. 17.

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 22s. Comp. Leonar-
do BOFF, Jesucristo el libertador: ensayo de cristo-
logia critica para nuestro tiempo, p. 70ss.

Comp. Oscar CULLMANN, Salvation in history, p. 62, e
Cristo y el tiempo, p. 125.

Ibid., p. 191ss. Comp. J.S. CROATTO, Historia de la
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43.
44,
45.
46,

47.

48.
49.

50.
51.
52.

53.
54.

salvacion, p. 450-455, e JlUrgen MOLTMANN, The church
in the power of the Spirit, p. 189-192.

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 84-87.
George Eldon LADD, El evangelio del reino, p. 42.
Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 66-69.

George Eldon LADD, El evangelio del reino, p. 96-109
Comp. Gustavo GUTIERREZ, Teologia de la liberacion,
p. 224, e Jlrgen MOLTMANN, Teologia de la esperanza,
p. 289ss.

Hendrikus BERKHOF, Christ and the powers, p. 13ss e
18-23,

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 60s e 130ss.

Citado em Carl BRAATEN, Christ and counter-culture,
p. 9. .

-

Veja a nota n9 24,
Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope, p. 69-82.

Carl BRAATEN usa o termo "liberacionista' nao exata-
mente no sentido em que tem sido usado na teologia
latino~americana, a qual, na realidade, combina ele-
mentos das tres visoes do futuro. Braaten refere-se
€ a visao revolucionaria ou apocaliptica, a qual veé
como unica solucao para os problemas e injusticas do
mundo presente a irrupgao catastréfica de juizos a-
pocalipticos divihos, nos quais participa a ativida-
de humana. A historiaesta cheia de exemplos secula-
res e religiosos dessa visao. Carl BRAATEN, Christ
and counter-culture, p, 9-14. R.Radford RUETHER, El
reino de los extremistas: la experiencia occidental
de la esperanza mesianica, p. 356, e Norman COHN,
The pursuit of the millenium, p. 481. Ver JlUrgen
MOLTMANN, The church in the power of the Spirit, p.
41-47,

Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 135-152.
JUrgen MOLTMANN, The church in the power of the Spi-
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55.
56.

57.

58.
59.

60.
61.
62.

63.
64.

65.
66.
67.

68.
69.

rit, p. 37-50, e Oscar CULLMANN, Estudios de teolo-
gia, p. 68-71.

Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 96-102.
Esta interpretacao parece pouco provavel, porque,

para ser sinal, um acontecimento deve manifestar-se

‘publicamente, © que nao aconteceu neste caso, ja que

Ninive nunca se deu conta da experiencia privada de
Jonas.

José COMBLIN, Teologia de la mision: la evangeliza-
cion, p. 91. -

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 163s.

E interessante como a teologia tradidonal, cuja ten-
déncia é alegorizar a histdria salvifica, particu-
larmente no AT, aplica uma interpretacao literalista
aos eventos que precedem a criacac e que seguem a
"parusia. Com a teologia liberal ocorre geralmente
o contrario.

Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope. p. 22.26.
Ibid., p. 31-37, comp.p. 63-68.

George Eldon LADD, The New Testament and criticism,
p. 184.

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 61s e 98s.

Veja também Carl BRAATEN, Christ and counter-culture
p. 14-17.

Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope, p. 38-4Z.
Ibid., p. 43-47.

Ibid., p. 48-52. O mesmo principio talvez nos ajude
a entender a dupla corrente particularista e univer-
salista que se encontra na Biblia. Ibid., p. 58-62.

Ibid., p. 53-57.
JUrgen MOLTMANN, El1 futuro de la creacion, p. 156169
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A BIBLIA, O LEITOR E SEU CONTEXTO HISTORICO

Pautas para uma Henmenlutica Evangelica Contextual
Juan Stam

"A pafavra de Deus € viva e eficaz, ¢ mais
contante que qualquen espada de dodis gu-
mes..." (Hb 4.12} ~

"A BIbLia ¢ (ndo sdmplLesmente foi) a Pala-
vha que Deus nos da.”
PRutanco Bonilla(l)

"A taneda do pregadon e do exegeta consis-
te em interpretar o passado e o futuro da
histornia salvifica em refacao com seu atu-
al desenvoluimento em nosdo Lempo presen-
Te... 05 profefas e aposlofod semphe rein-
Tenpretavam o "kerygma" da histornia salvd -
§ica, que Lhes havia sido trasmitido, a
fuz dos novos acontecimentos atuais.”
Oscar Cullmann(Z)

"0 desagic da hermendutica e transporntar a
mensagem do seu contexto ordiginal ao con-
toxto dos Leitores contemporanecs a fim de
produzin nestes o mesmo impacto que produ-
ziu nos ouvintes ou Leitones ordginais.”

C. Rene Padilfai3)
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Introducgao

Grande e o privilégio e grandissima a responsabilida
de do pregador e do tedclogo quando assume a tarefa exege-
tica. Sendo "servo da Palavra de Deus"(4), como diziam os
reformadores, o exegeta se poe (posto ai por Deus) entre
o Senhor que falou ontem e fala hoje e a ¢omunidade de fe
que, aqui e agora, espera ouvir e obedecer a mensagem de
Deus para seu povo. O exegeta assume, em nome da comunida
de de fé e em solidariedade humilde com ela, a tarefa de
escutar a Palavra de Deus. E assume, em nome do Senhor,
chamado por Ele, a tarefa de proclamar hoje essa Palavra.

Como "ponte hermeneutica" entre a Palavra que Deus
falou ontem e o atual sentido profético da mensagem inspi
rada (pois Deus fala também hoje, atualizando pelo Esp{ﬁi
to, em cada novo momento, a forca da mensagem biblica), o
exegeta se dedica a tarefa de uma dupla contextualizagao.

De um lado, o exegeta procura entender a mensagem bi
blica dentro da maior fidelidade ad contexto historico
original, Essa tarefa costuma chamar-se exegese gramati-
co-historica(5). De outro lado, como discipulo do Senhor,
o exegeta e chamado a obedecer e proclamar o Evangelho
aqui e agora. Cabe-lhe a tarefa complexa de entender a
fundo nosso proprio contexto em todas as suas dimensoes e
de captar a relacao dinamica entre a mensagem biblica e a
Palavra de Deus para nossa situagao contemporanea. Se nao
perceber esta mensagem atual, nao tera escutado realmente
a Palavra.

Uma interpretacao descontextualizada, seja do contex
to historico do passado ou do contexto (tambeém historico)
do presente, sera inevitavelmente uma interpretacao infi-
el, anti-biblica. As proprias Escrituras e o proprio
evangelho nos impoem esta tarefa de dupla contextualiza-
cao.

Esta tarefa hermeneutica é especialmente urgente na
América Latina hoje, por duas razdes. A América Latina vi
ve agora a revolucao social mais convulsionada de toda a
sua longa historia. No meio desse torvelinho, seria tao
prejudicial quanto impossivel aferrar-se a contextos esta
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ticos descontextualizados, como & também impossivel ficar

neutro "fora do torvelinho', fora da histdria em que to-

dos vivemos. Em meio a circunstancias tao desafiadoras e
tao radicalmente novas, € muito mais necessario ler cuida
dosa e fielmente, a partir do nosso proprio contexto la-

tino—americano, a Palavra do Senhor.

Qutra razao da urgencia desta tarefa de dupla contex
tualizacao e o fato de que © Evangelho chegou ate nos car
regado de 'bagagem cultural” estrangeira, quer dizer, a
mensagem biblica chegou até nos ja "econtextualizada", num
contexto que nmem é o proprio contexto biblico, nem tampou
co nosso proprio contexto latino-americang, mas O contex—
to anglo-europeu e, principalmente, o norte-americano (7).
A tarefa hermeneutica de confrontar o contexto biblico di
retamente em nosso contexto latino-americano implica, ne—
cessariamente, na tarefa de isolar os fatores teologica,
cultural e socialmente alienantes do movimento missionario
anglo-eurcpeu, alheios tanto ao pensamento biblico quanto
2 realidade latino-americana. A

Dentro da convulsionada situacao latino-americana,
nio ha duvida de que a igreja, tanto evangélica como cato-
lica, cada qual A sua maneira, esta submersa em uma pro-
funda crise teologica, que & fundamentalmente hermencutica,
0 déficit herdado do fundamentalismo norte—americano con-
duziu, sob as circunstancias complexas e conflitantes de
hoje, a um cados exegético. E alarmante, nao so o abuso que
a cada momento se faz das Escrituras, como a quase total
desorientacao em amplos setores evangélicos quanto aos mi
nimos critérios de sadia interpretagao da Palavra de Deus.
A partir da teoria de um aleitura neutra, apolitica e a-
historica da Biblia, vao-se produzindo cada dia as mais

distorcidas interpretacoes das Escrituras. )

0 fato e que, sob circunstancias como as nossas, 0

cristac mais "espiritual” nao comsegue, nem jamais comnse-
. - o - L . *

guira, isolar sua jeitura bilbica desta realidade envolven
te e de suas proprias opinioes politicas. E isso de tal
maneira que a crise socio-politica deixa manifesto o fra-
casso da hermeneutica individualista, privatizante, Yes—
piritualista" que, por outro lado, tampouco nos parece

biblica. O que pretendemos procurar agora € uma hermeneu-
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tica historica e contextual, que de maneira alguma deixa,
por isso, de ser biblica e evangelica, mas que nessa mes-—
ma procura descobre a profundidade de sua convicgao bi-
blica e evangelica.

Leitores de carne e 0sso

A Biblia foli escrita para comunidades especificas,
muito diversificadas, em situacOes muito concretas. Nao
foli escrita para "espiritos' etereos, nem tampouco para
teclogos, filosofos, peritos ou especialistas. Foi escri-
ta para o povo, imerso em sua propria realidade historica.

. Os evangelicos latino~americanos tambeém sao seres hu-
manos "de carne e osso''; possuem corpo, apetites e instin-
tos; comem e dormem. Seu corpo possui sexo, masculino ou
feminino, e como tal € que lhes chega a Palavra divina:
assim, espera-se gue as irmas lerao a Biblia como mulhe-
res que sao, e os varoes tambeém como tais. Este corpo pos-
sui pele e esta pele tem cor. Na medida em que o indioc e
o negro foram ensinados a ler a Biblia como se fosse um
"livro branco", vendo a si mesmos somente no espelho dos
olhos de anglo-europeus brancos, na mesma medida se ins-
trumentalizou a Biblia de forma racista e, por isso mes-
mo, pecaminosa.

Como pessoa humana, o leitor biblico leva conmsigo,
ante a Palavra toda, a realidade do seu ser, o processo de
sua propria formacao social (familia, escola, amigos), a
estrutura psicolégica de sua pessoa, a classe social a que
pertence e sua tendencia politica dentro de seu pais,etc,
Nada do que lhe e proprio como ser humano pode ficar fora
do seu encontro com a Palavra. (No belo refrao latino de
J.A. Bengﬁ}: "Te totum applica ad textum; nem totam appli-
ca ad te.

E decisivamente importante compreender que o leitor
da Palavra pertence a uma comunidade (ou varias) e, num
sentido muito real,nunca le a Palavra sozinho, mas junta-
mente, de uma ou outra forma, com essa comunidade.A mes-
ma linguagem com que escuta, lé e estuda a mensagem & um
produto social que sua comunidade vai forjando cada dia.
Seus a priori , sua agenda de perguntas e preocupagoes e
suas categorias de analises sao principalmente fenomenos
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sociais.0 leitor "evangélico" da America Latina, por
exemplo, pertence a uma comunidade mui particular que as
vezes tem ate caracteristicas de subcultura dentro de
seu pais.

Obviamente toda comunidade protestante, autentica-
mente evangelica, alimenta-se da heranca da Reforma do
seculo XVI, com toda sua riqueza biblica e teologica.
Contudo, & provavel que a imensa maioria dos protestantes
latino-americanos desconhega quase totalmente a teologia
dos Reformadores, a semelhanga do "evangelismo classico”
ingles. A teologia basica da maioria destas comunidades
nasceu do fundamentalismo norte-americano(uma reencarna-
cao "contextualizada' da ortodoxia européia do seculo
XVII)(8), do pietismo, dos avivamentos da fronteira dos
Estados Unidos e dos mais recentes movimentos pentecos-
tais e neo-carismaticos.

Esta heranca traz grandes valores espirituals e gran
des perigos. O leitor evangelico deve reconhecer esta B
"bagagem" teologica e cultural que herdou e, em vez de
impo-la inconscientemente sobre as Escrituras, deve sub-
meté-la ao implacavel jufzo critico do texto biblico em
cada momento.

Uma Palavra que nasce na historia... e nos encontra
em nossa historia!

0 Deus da Biblia, num contraste radical com os ido-
los da mitologia e da filosofia, é o Senhor da historia
e se revela dentro dela. Por isso, a categoria definiti-
va da Biblia e o género literario que mais a caracteriza
nioc é a filosofia, nem ainda a teologia sistematica, e
sim a historia. Como diz G.van Rad:

"0 antigo testamento ¢ um Livio de histo-
nia. Expbe uma histonia operada pefa Pa-
favra de Deus, desde a criagao do_munde
ate a vinda do Fitho do Homem... Tambem
08 Livhos prodeticos sac Livhos histord-
cos, nao se proponde a comundicar douwtrd-
nas, verdades ou alao parectdo, mas a

g xXpon agfec{padamente o acontecimentos
escatcelogices”™. [9)
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Em seus muitos e valiosos escritos, Oscar Cullmann
mostrou o mesmo quanto a Biblia toda.(10)

Desde o principio ate o fim, a mensagem biblica se
localiza no meio da historia humana, a historia de povos
e nagoes. Depois das narrativas da criacao e da queda,
Deus inicia a histéria da salvagao com uma promessa du-
plamente historica: que ele faria de Abraao uma grande
nagao e que, por meio dessa nagao, abengoaria todas as
nacoes da terra. Deus chama Abraac para que juntos "fa-
¢cam historia" e transformem a maldicao em béncao.

No Apocalipse, no final do longo percurso historico,
quando sobre a nova terra se estabelecera a Jerusalem de
Deus, lemos que "as nagoes andarao mediante a sua fuz, e
05 neis da terna Lhe tharnao a sua glorda”, (11}, partici-
pando plenamente da realizacao escatologica dos proposi-
tos salvificos de Deus. As folhas da arvore da vida "sdo
pare a cura dos povos” e, na nova criacao, o cosmos in-
teiro compartilhara da "&iberdade gloniosa dos §iLhos de
Deus” (Rm &.21}.

Basicamente, toda a literatura biblica mantém esta
"primazia do historico". Somente depois do segundo sécu-
lo em diante, o0s apologetas e os primeiros ''teologos sis-
tematicos" em Alexandria transmutaram a mensagem da fe
crista para as categorias, estruturas e linguagem funda-
mentalmente filosoficas que vieram a constituir nossa
"teologia sistematica' e sua correspondente hermenéutica
(12). No momento em que a teologia crista ficou subordi-
nada as categorias abstratas da filosofia ocidental sob
uma epistemologia idealista, o historice ficou relegado a
um segundo plano, deslocado de sua categoria primaria da
interpretacao biblica e da reflexao teoldgica.

A reforma protestante, inspirada em parte pelo huma-
nismo renascentista, iniciou um retorno parcial a perspec-
tiva historica; porém,isto ficou praticamente anulado pe-
la "ortodoxia" (escolasticismo protestante) de seus segui-
dores. De outro lado, o movimento historico-critico entre
os "liberais" e a "exegese gramatico-historica” dos con-
servadores fizeram tambem tentativas de recuperar a his-
toricidade da mensagem biblica. De maior importancia tem
sido, recentemente, o movimento da "Teologia Biblica' e a
"Historia da Salvacaco” (Heilsgeschichte), questionando mui-
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to mais radicalmente © predominio dos esquemas a-histo-
ricos na Teologia Sistematica(13).

A Jeitura "des-historizante'": calcanhar de Aquiles.

Contudo, o "evangelismo" latino-americano tende a
praticar uma hermeneutica conseqllentemente "des-histori-
zante", que espiritualiza a alegoria a historicidade da
mensagem biblica. Mesmo quando se reconhece a veracidade
historica dos relatos biblicos,e até se insiste veemente-
mente nela como prova de ortodoxia, procura-se isolar es-
sa historia da nossa historia como uma espécie de histo-
ria esotérica, desligada da historia politica e confli-
tante em que vivemos diarlamente. O resultado e uma es-
pécie de supra~historia, ou pseudo-historia, que flutua
acima do espaco e do tempo.

Esta alergia contra a radical e concretissima his-
toricidade biblica é o calcanhar de Aquiles dos evangé-
licos latino-ameicanos. O nivel dos programas radiofoni-
cos, os pregadores internacionafs, a literatura devocio-
nal, os semoes de cada domingo e as classes da Escola
Dominical, em sua maior parte, poderiam resumir~se numa

simples rubrica: uma fuga de toda a realidade historica.

Como curiosa amcdstra, mais representativa do que
gostariamos de reconhecer, reproduzimos aqui o paragrafo
de um "calendario devocional' de ampla circulacao na Ame-
rica Latina. O comentario do dia 21 de outubro de 1982
trata da batalha de Israel contra Amaleque (Ex 17.8-16):

"A viagem dos dsraelifas atraves do de-
sente {oi marcada pon_incesantes comba-
tos: um inimigo, Farac, se gpusera a sai-
da do Egite; outro, Amalfeque, atacou-os
Logo nas primearas etapas; outros, Como
Edom, 04 cananeus, 04 amorieus, Moab, com-
hatenam contra ees quado ja 5@ APRO XAMA-
vam do pais da promessa. Da mesma manet-
ra, a vida do crente esta cheia de com-
bates. As potencias inimigas estac acam-
padas sob trhes bandeiras: Satanas, 0 mun-
do ¢ a carnelou o "eu", nossa vefha natu-
neza). Amaleque (Ex £7.8-16} ¢ wma 4iguna
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da batatha que temcs que dan contrha essa
carne. £ un inimigo temlvef. Nenhuma den-
nota o vence deginitivamente: a querna
contne Ametaque devia duran 'de geracac
em genracdo'. Engquanto estfivesumos em nos-
3048 conpos de fraqueza, teremos que {futan
contrha nosso eu." (14)

Seguramente, o autor deste parégrafo jamais suspeitou
quao perto estava do tedloge mais repudiado por toda a
boa e sa teologia "evangélica" de nossos tempo: Rudolf
Bultmann!Comoo pai da desmitologizacao, o autor do alma-

‘naque trata o texto b1b11co como se pertencesse a catego-

ria técnica de "mito"”, relato edificante mas nao histori-
co para ilustrar alguma verdade existencial. Como Bult-
mann, o0 autor "des-historiza" o relato biblico e o traduz
a categorias totalmente existenciais e individualistas,

Podemos estar certos de que também entre muitos evan-
gellcos que leram este pensamento devoc1ona1 em outubro,
a obvia alegorizacdo da historia biblica nao lhes tera
causado nenhuma estranheza, precisamente porque reflete a
hermeneutica anti—histérica que domina nosso evangelismo
latino-americano. Nem ocorrera a nossos irmaos latino-ame-
ricanos, ao lerem este comentario, que os ''incessantes
combates” do relato biblico possam ter a minima relacao
real ou historica com os acontecimentos atuais e os "in-
cessantes combates”, sobre os quais lemos nas noticias de

cada dia na America Latina.

Analisando a hermeneutica deste comentario encontra-
remos as caracteristicas muito comuns da interpretacao
biblica do fundamentalismo norte-americano(l5), que, la-
mentavelmente, vao se tornando comuns na America Latina:

1- A-historicidade: um encontro armado que foli par-
te integrante da vida histérica de uma nagao é interpreta-
do numa forma que nao tem nenhuma relacao, absolutamente,
nem com a historia, nem com os problemas e lutas reais de
qualquer povo, nem de ontem, nem de hoje.

2- Método alegdérico: A batalha de Refidim, nesta re-
leitura, perde toda a sua realidade historica e soc1o—po-
litica para tornar-se puramente simbolo de uma luta espi-~
ritual: "Amaleque é uma figura de nossa batalha contra a
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“carne'". Historia que se traxsformou em pura alegoriajnes-
te aspecto, muitos fundamentalistas sao filhos fieis da
mesma origem(16).

E certo que uma releitura alegorica pode ter,as ve-
zes, grande heleza e forga. Sao Paulo alegoriza as pes-
soas de Sara e Hagar, a cidade de Jerusalém, etc. Mas
quando se deixa fora, e até mesmo se contradiz o sentido
literal e historico do acontecimento biblice com toda a
sua significacao, a alegorizacao se torna inaceitavel.

Também nio se pode negar, em momento algum, o ensi-
no biblico da luta "contra o diabo, o mundo e a carne" e
a exigencia biblica de santidade. Mas isto deve fundamen-
tar-se em outras passagens onde aparece de fato. Nem co-
mo alegorizacao a leitura de fxodo 17.8-16 ¢ valida.Dei-
xa completamente fora a unica coisa em que pensavam 0S
proprios participantes, como também o autor e seus leito-
res: um confronto armado com uma nacao inimiga. E estabe-
lece como tema central, prioritariamente, algo totalmente
alheio ao horizonte hermeneutico da passagem: a luta es-
piritual contra o mundo, a carne e o "eu".

3— Individualismo: a batalha de um povo poT sSua SO-—
brevivencia historica reduz-se a '"batalha que devemos
travar contra o nosso "eu". Os inimigos nao sao mais os
de um povo (ou povos), mas somente do individuo. As lutas
n3o sac mais as de um povo crente (nem mesmo da Igreja),
mas somente do individuo piedoso na solidac de sua alma,
na intimidade. Esta enfase exclusiva no individuo nao
somente empobrece o pensamento biblico, mas também, na
realidade, o contradiz;(17) ela acaba produzindo uma es-
pécie de "egoismo piedoso’.

4- Espiritualizacao: a esfera da luta do individua-
lismo piedoso se apresenta como um terreno de batalha ex-
clusivamente espiritual, subjetivista,centralizado no in-
timo. O horizonte historico socio-politico que domina a
passagem desaparece,substituido por um horizonte exclusi-
vamente espiritual, mistico e moralista. A luta se loca-
liza no campo da "psicologia da espiritualidade” do homem
piedoso ( no estilo do liberalismo de Schleiermacher).
Até o horizonte desaparece. A vida e moralista e escas-
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samente moral.

Repetimos que todo este procedimento interpretativo,
que, a MOSSO juizo, desnaturaliza gravemente a passagem
blbllca, acaba sendo estranhamente similar a desmitologi-
zagao proposta por Bultmann. Ele desliga a passagem da
realidade historica da acdo de Deus em acontecimentos que
estao dentro do horizonte socio-politico e os reinterpre-
ta num plano "espiritual"” e existencialista.

5- Reducionismo e dicotomia: no pensamento biblico,o
ser humano e uno, integro, essencialmente indivisivel:
corpo, espirito, coragao, mente, tude (Mt 22.37)(18).
mesmo modo, a antropologia biblica se caracteriza pela
tensao dinamica entre a pessoa(individuo) e a comunidade
(povo). O Novo Testamento nos adverte contra o "viver se-
gundo a carne”, mas também nos diz que "o Verbo se fez
carne"” e que nos somos corpo de Cristo, chamados a encar-
nar o amor e o poder do Evangelho. As Escrituras nos en-
sinam ainda a ressurreicao do corpe, ou da carne, confor-
me o Credo. No pensamento biblico, nao existe reducionis-
mo individualista e espiritualista, nem dicotomia entre
corpo e alma, individuo e comunidade, historia e eterni-
dade, compromisso e espiritualidade.

0 reducionismo individualista que predomina nos gran-
des setores do protestantismo da América Latina, fielmen-
te refletido no comentario que citamos, nao e biblico nem
evangelico. Essencialmente e heranca cultural ocidental
do Renascimento, do iluminismo, do capitalismo burgues,
do pietismo e,por incrivel que pareca,do modernismo libe-
ral 1nsp1rado em Schleiermacher. Se é certo que o Evange—
lho & uma mensagem profundamente pesscal e que a fe e um
compromisso também profundamente pessoal, entac o serao
no contexto integral da comunidade e da historia, nunca
como substitutos evasivos delas. .

Essa pequena "amostra” de uma publicacao de leituras
diarias dramatiza para nos a urgente tarefa hermeneutica
que temos a nossa frente. Poderia alguem afirmar que esta

"amostra exegetica" ndo & tipica de muita 1nterpretagao
biblica que prevalece em nosso ambiente evangelico lati-
no-americano? Poderia alguém duvidar que tal "hermeneuti-
ca” nao passa de um instrumento para a sistematica distor-
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cao, evasao e, de fato, negacao das proprias Escrituras?

A procura de uma hermeneutica fielmente historica(l9)

Devemos reconhecer que a tendencia marcadamente "des-

historizante'" de nosso evangelismo nao corresponde, de
modo algum, nem ao Evangelho, nem ao pensamento biblico.
E antes, um "agregado" cultural e ideologico da filosofia
ocidental (Parmenides, Platio, Kant, Hegel), do Renasci-
mento e do iluminismo europeus, e da fronteira norte-ame-
ricana. Chegou a hora de questiona-lo radicalmente.

Uma tipologia cristologica ante este problema podera
ajudar-nos. (20) 1) O "docetismo hermeneutico' (21), que
prevalece em nosso meio, vaporiza a realidade historica
em principios espirituais, alegoricos e individualistas,
desconhecendo a radical historicidade da encarnacao € a
Historia da Salvacdo, caindo assim numa hermeneutica de
sistematica "des-historizacao" da Biblia. 2) Um "ebio-
aismo hermensutico” (22) (adociomismo, arianismo, libera-
lismo) cai num reducionismo historicista, esquecendo a
acao divina em uma historia " salvifica", que se realiza
dentro da historia humana e que a ela pertence plenamente;
porém, € mais do que essa historia, porque o Deus da gra-
ca atua por sua propria iniciativa dentro da historia. 3)
Um "nestorianismo hermeneutico”(23) reconhecera plenamen-
te a realidade da "histéria salvifica" dos tempos bibli-
cos e a importancia de noss historia atual (latino-ameri-
cana) como preocupacao da etica social, mas hermeneutica-
mente insistira em manter essas "duas historias" total-
mente separadas, numa dicotomia que nao lhes permitira
chegar a ler os atuais '"sinais dos tempos' a luz de sua
leitura da outra historia biblica.

0 modelo cristologico da encarnacac, cruz € ressur-
reicao, como também os modelos hermeneuticos dentro da
propria Biblia, obriga-nos a uma hermeneutica que consi-
dere com toda a sua seriedade a historia biblica, que le-
ve também muito a sério a nossa propria historia atual
como instancia hermeneutica e que faga da hermeneutica o
encontro do passado e do presente diante do Deus da His-
toria, cuja Palavra viva nos interpeia a todo momento.
Isto de maneira alguma diminui a normatividade das Escri-
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turas; reconhece-a, aumenta-a 1mensamente e lhe da vigen-
cia real ou hlstorlca Na realidade, € a hermencéutica
"des-histotizante" e 95p1r1tuallzante que reduz a norma-
tividade biblica a esferas abstratas muito estreitas,
principalmente individualistas e "1nt1mlstas", esvazian-
do-a da maior parte de seu verdadeiro conteudo histdrico.

E provavel que a colossal dificuldade que tantos
evangelicos tém de ler a propria histdria biblica como
realmente historica, e de aplicar-lhe a hermenéutica his-
torica que requer, deva -se, entre outros, a dols fatores:
1) teologicamente, a mentalidade fortemente "a-histori-
ca" que nossa teologia sistematica, em sua maior parte
abstrata e teorica, esplrltual e celestlal lhes vive
inculcando, neutrallzando a enfase acentuadamente histo-
rica da propria Biblia; e 2) sociologicamente, a ten-
dencia de muitos evangélicos de "viver fora de sua pro-
prla historia" torna-lhes impossivel experimentar empa-
tia com o realismo sbcio-histdrico da Biblia. Como po-
derao 1dent1f1car -se empatlcamente com uma hlstorla an-
tiga, se nao sao capazes de 1nser1r se em sua propria
historia? (25)

Para chegarmos a ser mais profundamente biblicos e
evangelicos, nos,os cristdos da América Latina, temos que
descobrir a "primazia do historico”. Precisamos de uma
"hermenéutica da histdria" que nao seja de modo algum
antagonica a uma"hemeneutica das Escrituras" nem va em
detrimento delas, mas que seja a chave para o seu fiel en-
tendimento em sua proprias categorias decisivas.(26) Pro-
fundamente imersos dentro de nossa propria histdria, lere-
mos a Palavra de Deus a luz dessa realidade (coisa que
inevitavelmente todos fazem,consciente ou inconsciente-
mente), com o fim de interpretar nossa realidade atual
a luz dessa palavra inspirada pelo Senhor da Historia,

e de ser fieis,aqui e agora, a essa palavra (27). )
A procura de uma hermenautica do discipulado obedi-

ente(28)

Como discipulos de Jesus Cristo, o Senhor, lemos sua
Palavra dentro da comunidade de discipulos, procurando,
juntos, em cada momento, segui-lo e fazer sua vontade den-
tro da historia. Esta ¢ a meta definitiva da nossa leitu-
ra da Palavra. A leitura biblica, além da mera instrucao
conceprual ou da slistematizacao teorica de conceitos teo-—
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16gicos, & uma fungao da pratica do discipulado em radical
obediencia historica ( "Toma tua chwz ¢ segue-me..."}1(29).

Tanto o Antigo como o Novo Testamento acentuam forte-
mente este carater pratico (praxeoldgico) do conhecimento
e da fa. "Townai-vos praticantes da Patavha, ¢ nao somente
ouvintes" (Tg 1.22). Cf. 1lJo 2.4,29; 3.16-18; Rm 6,17. Os
que ouvem a Palavra mas nio a praticam, por muito que tes-
tifiquem, profetizem e expulsem demonios, e por muita
"teologia do discipulado" que tenham, e por muito que re-
pitam "Senhor, Senhor" (Mt 7.22), constroem sobre a arela
e nao entrarao no Reino; s0 os _que ouvem & praticam a Pa-
lavra, numa hermenéutica da praxis do discipulado, cons-
troem sobre a rocha e entrarao no Reino do Senhor (Mt 7.
22-29; 25.31-45).

Como evangélicos biblicos, podemos afirmar, com Jose
Miguez Bonino, que 0s problemas fundamentais da hermeneu-
tica

"ado connespondem primondiatmente ao ni-
vel cognitivo de compreensdo e anteapie-
tacdo, e sim ao nivel histonico de praxis
e obediéncia, Ou, para sei maid precisos,
a nelagdo e a unidade de ambos™.

Diante da proclamagao do Reino, diz Miguez, nds, os
cristaos,

"yomos impelidos a perguntar: Como podso
participar, ndo 80 como individuo, como
tambam numa comunidade de §2 ¢ numa histo-
nia, do mundo vindouro? 0 problema prined -
pal ndo 2 mo et 4ic o, mas, digamos
assim, no empinico. Tem a_ver com uma reb-
posta ativa. 0 neino ndo & um objeto a ser
descobesto mediante Adnais e prefiguragoes
que devem sen encontradas e intenpretadas,
mas o wnm chamade, uma convocagdc, uma Am-
pressdo que impele. {31}.

Isto nao exclui, evidentemente, O conteudo conceptual
ou proposital da revelagao divina, nem o papel indispensa-
vel do raciocinio ao receber e estudar a revelagao, mas
procura localiza-1lo no seu devido lugar de acordo com o
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testemunho biblico. ReJelta o racionalismo que da uma pri-
mazia indevida ao tedorico. Nem o conhecimento teorico dos

muitos ensinos biblicos (por enciclopedico que seja), nem
o mais brilhante sistema teologico {(por onisciente que pa-
reca) sao, nem podem ser, a meta da hermeneutica evangell—
ca. Sao meios e instrumentos para um fim superior, que e

a fidelidade na real1zagao da missao do povo de Deus den-
tro do processo historico.

A procura de uma hermeneutica radicalmente missiona-
ria (32)

Karl Barth insistia em que a Teologia e a serva da
proclamagao do Evangelho, chamada a esclarecer, retificar
e enriquecer a mensagem da IgreJa em sua missao no mundo
(33). Essa proclamagao nao e meramente verbal, conceptual,
mas abarca toda a vida e missao do povo de Deus. As Escri-
turas, como testemunho divinamente inspirado da Historia
da Salvagao, tém a finalidade de compartilhar com os lei-
tores essa mensagem de vida (Jo 20.30ss), de enviar-nos ao
mundo para fazer dlsc1pulos (Mt 28.18- 20), e de orlentar-
nos integralmente para a vivencia e pratica da fe "perfei-
tamente habilitados para toda boa obra (2 Tm 3.15-18).
Quer dizer, as Escrituras sao fundamantalmente um instru-
mento da missio dei na historia.

Nesta perspectlva a tarefa hermenéutica e 1er a Pa-
lavra de Deus a partlr do contexto de nossa missao crista
para que a obediéncia crlsta se faga dentro da historia,
frente ao "campo missionario" que e a realidade humana
("o mundo"). O "problema hermeneutico" deixa, assim, de
ser uma questao meramente teorica ou cognoscitiva para tor-
nar-se uma questao a nivel de missao e de agao. Nao & ape-
nas um assunto da 1nterpretagao de palavras e textos, mas
tambem a interpretacao de uma tarefa, de uma missao, A her-
mendutica passa a ser, entao, o dialogo entre o texto bi-
blico e o contexto missio-historico.

A natureza e a envergadura da missao do povo de Deus,
que aqui assinalamos como critério hermeneutico, estao sen-
do muito discutidas atualmente em nossa teologia latino-
americana. Fssa discussao & fundamental, tambem hermeneu-
ticamente. De todos os modos, so o fato de levar em conta
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relatos biblicos dos "feitos poderosos” de Deus para a
salvagao, que sao o fio condutor da mensagem biblica des-
de o Génesis ate o Apocalipse, leva-mos a reconhecer que
Deus tem um projeto s a 1V {fico para ahistoria
e para as nagoes. A missdo de seu povo tem a ver precisa-
mente com esse proszito de sua graga. Na realidade, nossa
visao da missao da Igreja correspondera a nossa interpre-
tacao da teologia biblica da historia, em toda a sua am-
plitude.

Se observarmos exegeticamente 0S testemunhos biblicos
dos grandes atos s a1V ificos de Deus, veremos
logo o realismo historice que oS caracteriza. Estes rela-
tos tendem a ser em Seu contexto enfaticamente socio-eco-
nomicos e geo-politicos em seu carater. O "pacto de
Abraao", por exemplo, consiste essencialmente na promessa
de uma "bengao" muito realista, até mesmo materialista
(cf. as "bengaos" de Gn 49.25ss ou Dt 28 e 30). (34) As
bengaos encontram seu sentido pleno dentro do pacto e da
relacao definitiva com o Deus da historia; como "bengaos”,
porem, nao gao primordialmente Pespirituais” ou religiosas,
num sentido estreito, mas concretas e historicas; e no pro-
jeto que Deus apresenta a Abraao em termos geo—politicos
(descendencia, nagao, territdrio, reis -~ Gn 17.6) ,a "bén-
¢do" sera para todas as nagoes da terra. Se o ante-proje-
to de "maldigao sobre as nagoes" chega a um certo ponto
culminante com a torre de pabel (Gn 11), o projeto divino
de "bengdo para as nagoes' comega a perfilar~se quando
Abrazo se langa a essa aventura historica, que sera o dra-
ma da salvacao das nagoes (35).

0 relato paradigmal do Exodo ¢,igualmente,realista e

nac propriamente "egpiritual” ou religioso em seu tom e

2nfase. Parece uma 'sociologia da opressao’ que Deus da a
Moises: fala-lhe de clamor, opressao, escravidao, explora-
gao do trabalho, capatazes e conscisncia oprimida (Ex 6.9)
e lhe oferece libertagao, terra prapria, povo unidoe e pro-
jeto historico em comunhao com Deus. A estrutura de Ex

2,23-3.13 e de 6.3-8 esta baseada uo hinowmio opressao-li-

bertagao.

A perspectiva claramente historica e socio-pelitica
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dos demais autores biblicos e conspicua em muitos pontes.
Quase todos teém uma intencionalidade diretamente relacio-
nada com a vida do povo de Deus e dos demais povos: o cro-
nista, o deuteronomista, os teologos da corte, os profetas
(e os falsos profetas), a atitude favoravel a Roma em Lu-
cas-Atos, o veemente anti-imperialismo do Apocalipse, etc.
Somente o ofuscante preconceito '"idealista" e "anti-mate-
rialista", mais perigoso quando menos consciente, poderia
levar-nos a espiritualizar o sentido de tantas passagens
tio claramente historicas, realistas e politicas. Exegeti-
camente falando, parece que as tendenc1as anti-biblicas de

hoje nao sao necessariamente as que sao historicas (ainda

gque sejam "materialistas"” no sentido biblico, ou falem de
"leitura politica"), e sim as tendencias ldealistas e es-—
piritualizantes.

Se nos libertassemos do idealista a priori e nos
abrissemos a amplitude de evidencias biblicas, verlamos
que as Escrituras nao concebem a missao do povo de Deus e
as boas novas do Evangelho como exclusivamente espirituais
ou eclesiais. Como amissao de Israel nao de-
veria ser entendida como essencialmente nacionalista, e
sim internacionalista (para bengao e unidade de todas as
nagoes — S1 49.9; 102,22), a missao da Igreja tampouco e
exclusivamente eclesiastica (introvertida, institucional-
mente egocentrica), e sim orientada para o mundo. A Igre-
ja foi chamada para ser instrumento de Deus, veiculo e ca-
nal de sua graga para a salvagao 1ntegral historica e
trans-historicamente, entre todas as nagoes, mediante a
fe nele (36). A historia da salvagao e a escatologia bi-
blica nao devem ser entendidas como uma especie de alter-
nativa sobrenatural em lugar da historia humana real, nem
como uma "historia substituta”, que ocupe o lugar da histo-
ria humana real. A historia da salvagao se realiza deptro
das entranhas da historia do pecado. Portanto, a missao da
IgreJa e para pessoas e nagoes imersas na realidade socio-
economica e geo-politica do processo historico.

Uma "hermendutica a partir da missao" lera a Palavra
a partir de um compromisso incondicional com o projeto
historico da salvagdo. Lera a Palavra a partir do contex-
to de sua missao historica, e lera esse contexto histori-
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co a partir da dtica da Palavra. Sera uma hermenéutica a
procura da vontade de Deus: o que Deus esta fazendo e quer
fazer na historia por sua graga. Diante da Palavra, somos
chamados a ser fieis a seus ens1nos e paradigmas, mas
fieis também a historia, fieis a America Latina, fiais ao
Senhor da historia.

. O circulo hermeneutico

Para uma hermenéutica histdrica, missionaria e com-
- -~ ?
prometida, o "circulo hermeneutico" pode ser de granie
ajuda.

A hermenéutica tradicional, especialmente a gramati-
co- histarica e a historico—critica, tendia a atribuir gran-
de importancia a "objetividade" cientifica e a "neutrali-
dade'. A "exegese teologica' de Barth e Cullmann, por ou-
tro lado, requeria um preSSuposto subjetivo para a inter-
pretagao biblica: a fe. A "exegese existencialista” de
Bultmann tornou agudo o problema de subjetividade e obje~
tividade na exegese, problema que tentou superar mediante
o "eirculo hermeneutico.

0 conceito do circulo hermeneutico foi introduzido

na fllosofla por Heidegger (37) e Gadamer {38) como solu-

¢3o para o "problema da intelecgao™: "toda intefecgdo mos-
ta uma estrutura circulan” (39). Segundo Heidegger, e de-
p01s Bultmann, nao pode haver compreensao nem 1nterpreta—

gao sem uma Rzgfcompreensao (Vorverstindnis) (40) ou pre-

juizo (41). A pré-compreensao e condigao 1nd1spensave1 pa-
ra a intelecgao, mas a 1nte1ecqao (ou 1nterpretagao) deve

modificar reciprocamente a pre-compreensao (42), conduzin-
do, assim, a uma nova auto compreensac (Selbstverstﬂndnls)
do assunto.

0 "circulo hermeneutico" de Heidegger e Bultmann, en-
tendido como problema de subJet1v1dade/ob3et1v1dade acaba
num dllema- a objetividade @ ao mesmo tempo 1mposslve1
(p01s nao podemos pensar sem uma pre—compreeneao) e indis-
pensavel (para que a exegese seja cientifica e critica).

No plano teologlco e biblico- exegetlco a propria a p o-
ria teorica se revela na tensao entre teologla e exe-~
gese: a teologia do exegeta determina a hermeneutica com
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que lé a Biblia (43). Como e impossivel pensar ou inter-
pretar sem pressupostos, devemos: 1)reconhece-lo aberta-
mente; 2)nac permitir que os pressupostos determinem an-
tecipadamente nossas conclusces exegeticas; e 3)estar sem-
pre dlspostos a modificar nossos pressupostos. Assim se
produz uma "circularidade" entre pre—compreensao, inter-
pretacgao, modlflcagao da pre—compreensao para uma nova in-
terpretagao, uma nova auto-compreensao etc.

Em Heidegger e Bultmann, tudo isto nao passa de um
problema puramente teorico do "circulo da intelecgao"”. Pa-
ra resolver o dilema da possibilidade da intelecgao, o

Meirculo" move-se significativamente entre trés polos nao-

eticos, a-historicos e individualistas: pre-compreensao,
compreensao, e auto-compreensao. Nessa forma, nao poderia
contribuir muito para uma hermeneutica historica e compro-
metida com o discipulado e com a missao do povo de Deus.

Entretanto, na atual teologia.latino-americana, ocor-
reu um fenomeno muito significativo: a historia irrompeu
no circulo hermeneutico (44). Em lugdr de ser somente um
"circulo vicioso" entre o sujeito existencial e sua auto-
compreensao, veio a ser entendido como a circulagao dina-
mica entre a leitura do texto biblico e a leitura constan-
te da realidade contemporanea. O problema teorico da ob-
jetividade tomou um segundo lugar diante do problema
"pratico"” da obediencia (45). Assim o "circulo
hermeneutico" vem a ser uma "circulagao" dinzmica (Casa-
1is) que corre constantemente da realidade (historia, pra-
xis) para a reflexao (exegese, teologia, ideologia) e vi-
ce-versa. i

Para Juan luis Segundo, o circulo hermenéutico e a
"contTnua mudanga em nossa 4interpretagdo da BIblia, em
fungao das continuas mudangas de nossa nealidade presente,
tanto ind<viduaf como social". Esta "circularidade" da her-
menéutica ocorre porque "cada nova realidade obriga a in-
tenpretan de nove a revelagao de Ueud, a mudaf com ela a
neatadade ¢ desle modo vollan a LMQ}LP’LW... e assam Au-
cessivamente” (46).

J.L. Segundo pretende descrever o circulo hermenéuti-
co mais precisa e estritamente do que Bultmann, e especifi-
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ca duas condigoes
1 -

Satisfeitas

para por em marcha a referida circulagao:

"que as perguntas que surgem do presente
sefam tao nicas, genais e basicas, que
nod obtiguem a mudar nossas concepcoes,
com as quals nos accstumamos, sobre a vi-
da, a monte, ¢ conhecamento, & soededade,
a politica ¢ o mundo em geral. Semente
uma mudanca tal ou pelc mencs a suspedta
genal acerca de nossas (dedas ¢ julzos de
vafon [...) nos permitind aleangat 0 ni-
vel teoldogico e ¢brigar a teologia des-
con a nealidade, fazendo a 34 mesma nc-
vas ¢ decisivas perguntas.”

que "a interpretagac da Escritura (...}
mude funto com os problemas em vez de me-
namente nepetin respostas velhas, consern-
vadoras e que ndo servem mals.” (47)

estas duas prée-condigoes da ''riqueza e

profundidade de nossas perguntas & suspeitas sobre a rea-

lidade', e "a riqu
tagao da Biblia"
(48) o circulo he
8081

1} Primeiro:
de, que nos leva

2) Segundo:
da a super-estrut
particular;

3) Terceiro:
lidade teologica,
e, a suspeita de
conta dados impor

eza e profundidade de uma nova interpre-
que corresponde a mencionada realidade,
rmeneutico procede entac de quatro pas-

nossa maneira de experimentar a realida-
a suspeita ideologica;

a aplicagao da suspeita ideologica a to-
ura ideoldgica em geral e a teologia em
uma nova maneira de experimentar a rea-
que nos leva a suspeita exegética, isto
que a interpretagao biblica nao leva em
tantes;

-~

4) Quarto: nossa nova hermenautica, isto e, 0 novo

modo de interpret
ra, com 0s NOVOS

ar a fonte de nossa fé, que & a Escritu-
elementos a nossa disposigao. (49)

Tantemos diagramar esta Meircularidade" na forma mais
. -
clara e simples possivel:

LR



b |

ivencia higp= .
o\"a vl torJ_Ca

‘kéy\ '

g (realidade)
4 V-
N %
‘y
.r0°o «t
~ ®
2 2
D o )
S ®
i
g A ~
a conscientizagao teologica
. 1
i (releitura) T j
conscientizagao ideologica _SY '
(releitura) ,
v
\
o ~ v
< : >
KA R
Q
S, Q)
%%, &
*e A
,%ACQ

\D

Oy .-, o
€ vivencia t©

{hermeneutica)

Observe-se que o circulo e continuo, sem ponto inicial
fixo. Pode partir tanto de cima para baixo (lado esquerdo:
do contexto atual a releitura da Biblia) como de baixo pa-
ra cima (lado direito: da Biblia a releitura do contexto
atual). E claro que este circulo hermeneutico nao se choca
em nada com a fidelidade as Escrituras, sendo, pelo con-
trario, a melhor maneira de ser fiel a elas, vivendo plena
e responsavelmente nossa propria realidade historica (como

nos exige a fidelidade biblica), questionando biblicamente



todas as tradigoes e interpretagoes humanas, sociologica-

mente acondicionadas, a luz de novas vivencias historicas
e novas releituras da Palavra.

Alguns tém objetado que O termo "eirculo", herdado do
debate com Bultmann, e demasiadamente estatico porque "'su-
gere a idéia de uma volta ao ponto de origem sem progresso
interpretativo" (50). Georges Casalis, que faz tambem uma
exposigio muito original do tema, denomina-o “circulagao
hermeneutica”™ (51); Croato fala de “eircularidade" (52) e
Jerjes Ruiz e outros, de "espiral hermencutica" (53). De
qualquer maneira, parece-nos uma contribuigao muito valio-
sa para uma hermeneutica evangélica contextualizante: & a
metodologia que melhor se acomoda a estrutura dinamica do
mesmo pensamento biblico, comc tambem a realidade complexa
e convulsionada do nosso contexto. £ um instrumento indis-
pensavel para nossa fidelidade biblica e evangelica atual.

Contextualizacao e Releitura

~
.-

"Contextualizagao” tem sido, ja ha muito tempo, um
tema corrente na antropologia, na "missiologia' (54) e na
etica (55), mas o fundo historico e a peregrinagao contem-
poranea da teologia latino-americana tem-lhe dado uma com=~
preensao propria e mais radical da contextualizagao como
principio hermeneutico. Ja observamos que a igreja evange-
lica latino-americana herdou, juntamente com © evangelho,
uma forte carga de ''bagagem cultural" estrangeira, muitas
vezes confundida com o proprio evangelho. A America Cen-
tral, em particular, sofreu muita "dominagao cultural”,
(56) levada tambem ao campo teolbgicc e espiritual para
produzir uma espécie de subcultura, copia desfigurada de
outra subcultura norte—americana.

Um projeto hermenéutico, visando escutar fielmente a
Palavra dentro de uma determinada cultura como "terreno"
de missao, chocar-se-a imediatamente com essa deminagao
cultural e impora uma tarefa de radical contextualizagao.
Logo desde o comego, uma hermeneutica evangelica latino-
americana tera que derivar de seu proprio contexto (e nao
de um outro contexto estrangeiro, nem de alguma suposta &s—
fera supra-contextual) as perguntas, 32 linguagem, 08 cri-
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terios e a metodologia para seu trabalho exegetico e teo-
logico.

Como bem escreve Padilla:

"0s Leltores e ouvintes das Escnituras wnao
vivem no vazdo, mas em situacoes histond -
cas particulares, em cubtunas especificas.
Delas cnigdinam, nac somente sua Linguagem,
mas tambem sua maneira de pensar e atuasn,
seus metodes de aprendizado, suas neagoez»
emocionadls, seus valeores, {interesses ¢ me-
tas. Se a Pafavra de Dews deve chegar a
eles, deve chegar_em temmos de sua pro
cuﬂiuna do contranio nao 04 aleancara.”
(58)

Qualquer hermeneutica que pretenda descobrir princi-
pios genericos e 1nterpretagoes universais que transcendam
¢ tempo e o espago,para dep01s adapta -los" e "aplica-los"
a uma 51tuagao particular nao so 3e enganma a si mesma
(porque ela mesma nunca consegue transcender sua propria
51tuagao), como tambem trai precisamente sua tarefa herme-
neutica, a tarefa ardua e exigente de escutar a Palavra
aqui e agora, nao em outra parte, nem em "qualquer parte"
Uma hermeneutlca fiel e responsavel nao se limita a buscar
somente o "sentido original" do texto, ja que tal sentido,
se pudesse ser encontrado, ficaria deficitario em seu sig-
nificado para hoje. Tampouco pretende encontrar o "sentido
final" da passagem, verdades atemporais ou alguma interpre-
tagao definitiva que tenha esgotado para sempre o signifi-
cado da passagem. Tal "sentido final" (que pretencioso!)
empobreceria o futuro do texto, sua mensagem aberta para
um amanha nao suspeitado.

A contextualizacao da mensagem biblica e uma tarefa
constante, sempre inacabada e sempre aberta. Da mesma for-
mas que os reformadores nao falavam tanto da "igreja re-
formada", mas da "igreja reformada sempre se reformando"
nessa "ecclesia reformata semper reformanda" so cabe uma

"teologia contextualizada sempre se contextuallzando"(59)
Esta hermeneutica da '"contextualizagao constante" escuta
atentamente a Palavra de Deus para perceber, em cada momen-




to, a "Palavra" especifica que o texto ha de dirigir a si-
tuagao basicamente nova que cada momento historico intro-
duz.

Qualquer tema biblico serviria para ilustrar este
processo contextualizante dentro das Escrituras e depois
delas. (60) Os relatos da criagao e a cosmologia dos di-
versos escritos biblicos, por exemplo, foram formulados
frente a mentalidade pre-cientifica, basicamente mitologi-
ca de sua epoca (Marduk, Tiamat, Leviata, etc.). Depois de
um rico e fascinante desenvolvimento (contextualizante)
dentro do Antigo e do Novo Testamento, estes conceitos fo-
ram contextualizados, seculos depois, nas categorias da
cosmologia ptolomaica (por exemplo, Cosmasde Alexandria).
Quando Copérnico e Galileu propuseram outra visao cosmo-
logica, os tedlogos conservadores lhes resistiram em nome
da "ortodoxia" ptolomaica, quer dizer, aderindo a uma
"teologia contextualizada'" ja antiquada, negaram-se a con-
textualizar-se frente a uma nova situagao, Por fim, a
Igreja aceitou o heliocentrismo, mas logo surgiu a hipote-
se darwiniana. Isto obrlgou forgosamente a uma nova con-
textualizagao: hoje ninguem ouve a palavra crlagao sem
pensar, inevitavel e necessariamente, em "evolugao', o
que, na realidade, e uma problematlca quase totalmente
alheia a essas passagens até seculos bem recentes.

Na realidade, o desenvolvimento do ensino dentro das
Escrituras pode ser visto como o processo continuo de con-
textualizagao em novos momentos hlstorlcos, e a historia
do pensamento cristao como a prolongagao do mesmo proces-—
so, uma vez definido o canon das Escrituras, e o processd
continuara enquanto houver historia humana.

Alguns tedologos latino-americanos tem aplicado aqui,
de forma muito proveitosa, as contribuigoes da relativa-
mente jovem ciencia social, da lingllistica, especialmente
do pensamento do filosofo protestante frances, Paul Ri-
coeur (61). Segundo Ricoeur, a hermeneutica tem que liber-
tar-se dos "tres mitos historicistas" da"hermeneutica ro-
manticista': os mitos da "mente do autor", do 'leitor ori-
ginal" e do "sentido original™ (62). O autor original e
seus leitores ja desapareceram, e o que ficou para a his-



toria & um texto. O texto, na realidade, assume uma vida
prapria, e val criando seu proprio mundo ao avangar atra-
ves dos seculos entre os "horizontes' sempre mutaveis (Ga-
damer) das novas 31tua§oes que a historia traz ao seu en-
contro. "Gracas a4 escrndfura”, diz Ricoeur, "o munde do
texto pode fazen estremecer o munde de auzon” (63).

Ricoeur diverge do principio aparentemente obvio de
Schleiermacher e Dilthey, de nunca presumir entender um
autor melhor do que ele ou ela entende a si mesma. (64)
Para R1coeur o futuro de um texto e sua progressiva in-
terpretagac em novas situacoes Va1 lhe dando um crescente
"superav1t de sentido" que o proprio autor nao pode ante-
cipar.

"A carnedira de texto escapa do horizonte
Limitado em que viveu seuw autorn. 0 que o
texto significa agera tem mals importancia
do que aquilo que o autorn quis dizer quan-
do ¢ escheveu" (65).

Este crescente "excedente de gentido' do texto proje-

ta a hermeneutica para o futuro, para o que Croatto chamou

"dianteira do texto". (66) Nas palavras de Ricoeur:
"0 sentido do texto ndo estd atras do tex-
to, mas adiante do texto. Nao e algo enco-
berto, mas algo descobento. 0 que se deve
entender nio ¢ a sdtuacao indicdal do dis-
curnso, mas o que aponta parg um mundo pos -
sivel e de uma maneira possdlvel, 0 texto
fala de um mundo possivel e de uma maned-
na possivel de onientan-se dentro dele..
0 que se deve apropuian 2 o sentide do
proprio texto, concebido de uma manegira
dinamica como a dirnegao do pensamento que
se val abrindo meddiante ¢ texte."

Esta & a base hermenéutica da releitura: "Querer agat-
nan o autor", diz Croatto, "e in atras do texte, a sua ar-
queclogia; deixan que ¢ texto fate, ¢ captan sua ‘dianted -
na', sua teofogia” (68).

. - - * . . - k)
Estes principios lingllisticos, aplicaveis a qualquer
texto, enriquecem imensamente o significado da mensagem
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biblica, como também as dimensoes da tarefa hermeneutica.
A partlr desta perspectlva como a partir da perspectiva

teoldgica, o texto biblico se entende come vivo e dinami-
co, prenhe de 51gn1f1cados inesgotaveis em sua marcha pe-
los caminhos da historia.

De todo ponto de vista, a tarefa de contextualizagao

‘@ um 1mperatlvo hermeneutico, E um imperativo evangellco
1m§11c1t0 na mensagem da encarnagao, v1da, morte e ressur-
reigao de Jesus. E um imperativo missionario, cruc1a1 pa-
ra a comun1cagao eficaz do evangelho e para uma auténtica

comunidade de fe. E um 1mperat1vo biblico, ja que os su-

cessivos autores inspirados tambem xeologlzavam contextual -

mente (69). E um imperativo da &tica crista: "Todo manda-

mento de Cristo nas Escrituras ¢ um mandamento a contex-
fualizan”. (70) E @ um imperativo da lingliistica, impeli-
do para o futuro pela "dianteira" do texto para ir desco-

brindo sua plusvalia semantica,

Paradigmas e parametros -

Tanta enfase sobre "contextualizagao" e "releitura"
nac deixa de apresentar seus perigos, e, naturalmente,
provoca uma 1nqu1etagao muito justa. Quais sao os limites
de uma releitura valida, e quando chega a ser uma "des-
leitura'? Nao havera perigo de manipular o texto com re-
leituras arbitrarias, malabarismos que, por uma "prestidi-
gltagao hermeneutica', conseguem desfigurar o sentido de
qualquer texto para o oposto7 Tem o exegeta o direito de
fazer com o texto qualquer coisa que, segundo seu criterio
ou capricho, o contexto parece requerer?

Este problema & sumamente sério para nos, que afirma-
mos a inviolavel normatividade das Escrituras como Palavra
de Deus. Toda interpretagao toda contextualizagao e toda
releitura tem que ser fieis a Palavra de Deus; de outra
maneira, tem que ser repudladas. 0 problema & de metodo.
Que significa "ser fiel a Palavra de Deus”, e como faze-lo?

f importante recordar que, biblicamente entendido,
Deus se revelou tanto por agEo como por palavra. Portanto,
a obediencia a Palavra tem que ser fiel ao que Deus tem
feito, segundo as Escrituras, como tem que ser fiel ao que
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Deus tem dito. A tarefa hermeneutica nac termina Eé_nas
palavras da Biblia, como se a revelagﬁo fosse apenas ver-
bal e como se bastasse ler as palavras. A hermenautica
procura uma fidelidade integral diante de tudo o que & re-
velado por Deus, tanto no seu atuar como no seu falar.

0 Novo Testamento e muito claro, por exemplo, no fa-
to de que o "logos da cruz" nao se limita a uma discussao
exegetica das diversas passagens biblicas que falam da
cruz. Isto, evidentemente, e muito necessario, mas a her-
menéutica tem que confrontar-se também com o proprio fato
da cruz como tal, e as exigencias deste fato sobre nossa
vida; assumir a cruz, e nao somente entender palavras re-
ferentes a ela. Da mesma forma, a exegese de Jo 1.14 nao
se esgota no esclarecimento filologico e historico das pa-
lavras do texto ("E a palavia se fez carne... mais pala-
vias!"), mas tem que confrontar-se com o fato comunicado
pelo texto: a encarnagao de Deus numa vida humana, e o
significado e as exigencias de tal fato. Assim, a exegese
da encarnagao nao termina meramente numa teoria a respei-
to dela, e sim em nossa vida encarnada, nossa resposta ao
ato da graga de Deus em Cristo.

A hermeneutica evangelica se beneficiaria dedicando-
se mais atengﬁo a estes 'eventos germinais" (71) que, co-
mo "atos salvadores de Deus", constituem a estrutura evan-
gelica do pensamento biblico. Faz-nos falta uma hermeneu-
tica dos paradigmas biblicos (72). Segundo MIguez Bonino,

"um paradigma ¢ wn caso exemplar (pon
exemplo, da confugagac de um verbo), que
nos ensina como nesclven outhos casos,
nac por sdmples imitagdo, nem pon aplica-
¢ac mecanica do modefo, mas porque o para-
digma nes mostha a estrwtura, a foamar de
se compor um caso especdfico mas exemplar,
da nealidade semefhante aquela que encon-
tramos em outhos casos" (73).
0 paradigma e um modelo, mas um modelo que temos que ''con-
jugar"”, e conjugar corretamente, conforme cada caso. Nao
& um modelo estatico e meca@nico, mas um modelo dinamico,
fluido, que "se move".



0s paradigmas biblicos sao normativos, mas tem que
ser conjugados corretamente em cada "sintaxe' conjuntural.
Esta @& a tarefa da hermeneutica e constitui, ao mesmo tem-
po, sua limitagao e sua liberdade. Ao falar ou escrever
qualquer idioma, tenho que respeitar o paradigma de cada
verbo, na ampla liberdade que me oferecem todas as suas
possibilidades (pessoa, nimero, tempo, voz, modo, etc.).
Nao estou ligado mecanicamente a uma so forma fixa, sem
liberdade de conjuga-la (eu falo, tu falo, nos "falo"!),
nem tenho liberdade para reconstruir o paradigma segundo
meu capricho (eu "nao cabo", tenho "escrevido').

Da mesma maneira, o paradigma -biblico, em toda a sua
rica fluidez de sucessivas releituras, mantém suas pro-
prias constancias (as regularidades do paradigma nos 1li-
bertam para a comunicagao) e estabelece seus proprios pa-
rimetros para sua conjugagao (fora do paradigma nao posso
—omunicar-me bem). Por um lado, o paradigma nao & uma
grandeza fixa e estatica que deva reproduzir-se mecanica-
mente em cada situagEO nova; mas, por outro lado, todas as
sucessivas "conjugagoes" (releituras) tem que ser ''formas
verbais" validas e convincentes do mesmo paradigma, corre-
tamente "declinado" conforme o caso (os paradigmas nos li-
mitam para libertar-nps). Isto significa que sempre temos
que voltar ao paradigma original, que tem que controlar,
conforme as melhores ferramentas da investigagao histori-
ca e filologica, todas as nossas "conjugagoes' e releitu-
ras do paradigma.

A hermenautica dos paradigmas, dentro de um compro-
misso responsavel com a autoridade decisiva das Escritu-
ras, abre ao exegeta a legitima liberdade para realizar
precisamente aquilo que e sua tarefa: escutar hoje a Pala-
vra Viva de Deus. Se apenas repetir (no estilo dos escri-
bas e rabinos) o0 que OS teologos de ontem criam sobre o
que Deus havia dito anteontem, de fato nao respeita a nor-
matividade dinamica e eficaz da Palavra viva de Deus e
"canoniza' os teologos e exegetas e ontem; tampouco tera
cumprido sua tarefa hermeneutica. Sera um "escriba rabini-
co" do tradicionalismo protestante, mas nao um tedlogo
cristao.




E, ao libertar o exegeta, os paradlgmas or1entam~no
com controles hlstorlcos, que serao precisamente os para-
metros naturais e necessarios para sua fidelidade exegeti-
ca ao conjugar os paradlgmas prlmogenlos germinais da fe.
Estes controles exegeticos sao,de fato,as fronteiras que
perfilam o amplo espago dinamico de sua legitima liberda-
de de reler constantemente a ''dianteira' da Palavra com
seu crescente '""excedente de sentido'", Respeitando estes
parametros, o exegeta se movimentara acertadamente dentro
das ricas possibilidades de sua fidelidade a Palavra, sem
cair no extremo da repetigao tradicionalista e anti-herme-
neutica de uma palavra estatica, nem no outro extremo de
supostas "releituras"”, que sao mais abusos anti-exegeticos
que negam o paradigma da Palavra.

Estes controles historicos funcionam a partir dos po-
los inseparaveis, em constante tensao dialética dentro da
historia da salvagao (74). A partir do passado da historia
da redengao, o paradlgma biblico prove os controles de
uma verlflcaggo historico-exegetica. A partir do presente
e do futuro da historia da redengao como projeto de salva-
cao integral, a conjugacao atualizada do paradigma impoe
tambem os controles de uma verificagao sdcio-ética, poli~
tico-ideologica e missio-historica da exegese.

a) 0 controle historico-exegético guia o exegeta em
sua constante fidelidade a mensagem biblica, utilizando os
melhores metodos e instrumentos de todas as ciencias da
hermengutica. Toda releitura deve ser examinada, afim de
se extrair a medida de sua validade exegetica, para nao
serem cometidos caprichos exegéticos nem se cair em liber-
tinagem hermeneutica. Nao ha duvida de que hoje, na Ameri-
ca Latina, abundam estas v101enc1as exegeticas contra a
Palavra de Deus, a direita e a esquerda (75). A igreja
evangelica latino-americana tem que redescobrir sua estri-
ta fidelidade biblica, comegando com uma pratica dinamica
e responsavel dos classicos metodos gramatico-historicos.

b) O controle socio-etico julga a fidelidade da exe-
gese frente a missao da comunidade de fe dentro do proces-
so historico em que vive. Procura detectar tambem a mani-
pulacao da fe a servigo de projetos anti-evangelicos. "Pe-
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gos seus fwtes oy conhecereds” e tambem um criterio para
a hermeneutica biblica. Qualquer releltura que conjugue ©
paradigma biblico 3@ base de leituras erradas da "sintaxe
historica" e igualmente questionavel exegeticamente. Qual-
quer releitura biblica (ainda mais quando negue ser relei-
tura) que sirva a projetos historicos de injustiga e an-
ti-vida, e uma exegese anti-biblica, condenada por seus
frugos eticos e historicos. Por muitos que sejam os dados
filologicos e histdoricos que esgrima, tal exegese se cho-
ca com a obediéncia fiel do discipulado que "mane fa bem a
palavaa da verdade! (2 Tm 2.15). Qualquer "exegese' que
contradiga o compromisso 2tico do cristao como ''seguidor
do cordeiro onde quer que va' & falsa. E falsa, nao somen-—
te por um critério gramatico ou historiografico, mas tam-
bam por um criterio etico-politico.

Quando se aplica um pouco de critica ideologica aos
comentarios biblicos, a gente se surpreende ao ver como
alguns autores impuseram sobre o texto seus conceitos es-
cravistas, racistas, machistas on colonialistas, ou, ©
que e pior, como manipularam a Biblia para legitimar es-
ses pecados. Sob o nazismo de Hitler, os "cristaos ale-
maes" pro-nazistas manipularam Rm 13.3 e a teclogia lute-
rana dos "dois reinos" para justificar seu Eolaboracionis—
mo, e apelaram para Mt 27.25 ("cadlz Aobre nosd o seu san-
gue") para legitimar o holocausto anti-semita. Tal exege-
se @ sempre reprovavel, nao necessariamente por falhas de
analise historica ou gramatico-sintatica, mas por sua fal-
sa opgao politica e ideologica (76).

Em resumo, a "conjugagao de paradigmas' procede den-
tro dos parametros de um duplo controle: a) Foi entendido
corretamente o paradigma original e o sentido fiel do tex-
to biblico? b) Foi lida corretamente a "sintaxe" da situa-
cao concreta? Foram percebidos os desafios e as tentagoes
do atual momento histdrico? A releitura concorda com o
projeto redentor do Evangelho e os compromissos eticos
que correspondem ao Evangelho?

A hermenautica evangélica latino-americana & chamada
3 tarefa incessante de alinhar esses dois parametros em
fungao do fiel entendimento da Palavra e da eficaz obedi-
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encia crista no kairos de cada novo momento histdrico
(Ef 5.16a).

0 Espirito Santo na comunidade que ouve

Diante do problema hermengutico temos que exclamar
com Sao Paulo: "Quem ¢ sufdiciente para estas coisas?” Mas,
tambem hermeneuticamente, podemos fazer nossa a resposta
do apostolo:

"Nao que pot nos mesmos Aejamos capazes de
pensar alguma codsa, como se partisse de
nos; pelo contranio, a nossa suficiencia
vem de Deus, ¢ quaz nos habilitou (herme-
neuticamentel) para Aeamos mindstros de wna
nova alianga, nac da Letra, mas do espirnito;
porque a Letra mata mas ¢ QAPL&LIO VAVLEL -
ca {...} Ora, ¢ Senhor ¢ o EApLA&IO e on-
de esta o Eép&h&to do Senhon, al ha Liberda-
de. E todos nos, com ¢ rosto desvendade,
contemplando, como por espelhe, a gEun&a

do Senhor, somos trnans formados de glonia

em gloria, na sua pLopria dmagem, como pe-
Lo Senhon, o Espinito."(77)

A hermenéutica nao &, em ultima instancia, tarefa ex-
clusiva dos exegetas e 'experts', mas de todo o povo deo
Senhor (todos nos, 3. 18). No Espirito Santo, toda a comu-
nidade que cre e ouve € uma comunidade hermeneutlca. As~
sim, o SuJeltO que age na exegese e na teologla & a comu-
nidade crista, que ouve a Palavra de Deus '"durante a mar-
cha", no caminho de sua missao historica. Os tedlogos e
exegetas nao passam de ajudantes do povo, com uma fungao
especializada de carater técnico e critico (eritico, so-
bretudo quando outros "eruditos" conseguiram confundir a
comunidade que cre').

A hermeneutica se reallza na comunidade de fe pelo
Esplrlto Santo. O Espirito € pr1m1c1a da nova crlagao do
"eschaton" que veio e que vira. A Igreja, como comunidade
escatologica no Espirito de Cristo, ouve e obedece a Pala-
vra do Senhor. G.von Rad, ao analisar a interpretacgao do

-



Antigo no Novo Testamento, sublinha elogllentemente este
fato:

"O NT, tdo abentc em s{ mesme ac AT, nac
prove, apesar diAso, nenhuma notuma, nenhu-
ma negha facil de manejar, para sua Lnter-
pretagac. O NT ndo signdgdica nenhum §im
da histonia hewmendutica, a nde set que

ve em Crhisto o fim de toda a metddica eru-
dicdo dos escnibas. 08 que estao "am Cris-
to" fornam insenidos neste eschaton e de-
pendem totalmente do Espiniic do Ressuscd -
tade, que Lhes interpreta as Escrituras
com poden soberanc (...] Nao se pode esta-
belecer nenhuma noama pedagog&ca. Nao po-
de sen negulamentada hermeneuticamente,
mas ha de sen feita na Libendade do Espi-
nito Santo" (78).

0s reformadores compreendiam, em seu tempo, essa re-
lagao vital entre a Palavra e o Esplrlto (79) Bernard
Ramm, em seu brilhante estudo historico e teolog1co da
”inseparabllldade de Palavra e Espirito' e do testimonium
internum spiritus sancti, nota que, nos reformadores,
Espirito & indispensavel para a eficacia da Palavra" (80).
Ramm assinala como o "escolasticismo protestante' esque-
ceu-se, depois, dessa dialética da Palavra e do Espirito,
inclinando-se a cair num conceito sacramental, ex opere
operato, da eficacia das Escrituras (81).

Outro tedlogo reformado, Hendrikus Berkhof, acentua
a relagao vital entre o Espirito e o Filho, entre o Espi-
rito e a Palavra, e entre o Espirito e a Igreja em sua
missao. A Palavra, afirma Berkhof, e viva e eficaz, preci-
samente porque o Espirito (Espirito vivificante, Espirito
de Cristo, Espirito de toda verdade) a acompanha em sua
marcha atravées dos seculos:

"0 Espliito se move ne mundo s0b a foama
da Pafavra em suas vandas mandfestagoes.
A Palavna ¢ o instrumento do Espindto, mas
o EApinito nde 2 prisioneiro da Palavia,
nem esta opera automaticamente. A Pafavha
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thaz o Espinite ao coracdo e o Espinito
wtnoduz a Palavra no coragac." (82)

Nos, o povo evangelico latino-americano, cheios do
Espirito Santo e tambam plenamente inseridos em nossa mis- o
sao historica, estamos diante do maior desafio hermensuti-
co de nossa historia: ouvir com novos "ouvidos", abertos
cada dia pelo Espirito, a Palavra viva do Senhor da his-
toria, que nos chama, aqui e agora, a entender os tempos,
escutar sua Palavra e fazer sua vontade. Como afirma Rena

Padilla:

"E urgente a necessidade de uma Ledltura do
Evangelho a parntin de cada situacao hists-
nea particularn so0b a diteedo do Espinito
Santo. A contextualizacac do Evangelho 50
pode ser o nesultado de uma Leltura nova
¢ aberta das Escnitunas, com wma herumenu -
Lica em que ¢ Evangelho e a situagdo en--
Trem em wm dialogo aujo proposite sefa co-
Locan a Igneja s0b o senhordic de Jesus
Cristo. Somente quande a palavra de Deus
de faz "carne” no povo de Deus, o Evange-
Lho toma fornma na histonia. Segundo o pro-
posito de Deus, o Evangelho nunca ha de
den unicamente uma mensagem em palavras,
mas, alem disso, deve sen uma mensagem en-
carnada em sua igreja e por meic desta,

na histonia, A contextualizacae do Evan-
gelho reclama a contextualizagao da igte-
fa, a comunidade hermendutica, cujo PrLope -
slto e manifestan a presenga de Cristo en-
e as nagoes da terra." (83)

(Tradugao: Rev. Nephtali Vieira Jr.)
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BONILLA, Plutarco. Pastoralia (in: 8, julho 1982}, p.1l.

3]
t

CULLMANN, Oscar. La Historia de la Salvacion. Barce-
lona, Peninsula, 1967. Tradugao corrigida. P. 368.

3 = PADILLA, C.René. La Palabra Interpretada: Reflexiones
sobre Hermenéutica Contextual. Boletin Teolbgico,
México. 1:1, janeiro-margo 1981, p.l.

4 - Este capitulo pressupoe o conceito de Biblia que tem
sido exposto nos capitulos anteriores e que se conhe-
ce por “evangeélico': a Biblia ¢ a palavra de Deus di-
vinamente inspirada pelo Espirito Santo. Este processo,
no entanto, nao deve ser entendido como um "ditado me-
c3nico", mas sim como a "confluencia dinamica" entre a
iniciativa do Espirito de Deus nos autores inspirados
e o esforco humano (intelectual, pastoral, historico,
literario), de tal forma que o resultado e plenamente
obra do Espirito Santo e, ao mesmo tempo, obra de seu
autor humano. Cremos que as proprias escrituras nos
mostram claramente esta inspiragao plena, verbal e di-
na3mica. (v. STAM,. Inspiracion. Diccionario Ilustrado
de la Biblia. Miami, Caribe, 1974. pp.301-303.) O prin-
cipal fio condutor da mensagem biblica & a Historia
da Salvag@o, e seu centro vital &2 Jesus Cristo, o Ver-
bo encarnado. E de fundamental importancia interpretar
2 Biblia toda sempre em relagao direta com esta histo-
ria salvifica e com seu centro e Senhor, Jesus de Na-
saré. "Examinais as Escrituras,.. sao elas mesmas que
testificam de mim."

5 -~ BERKHOF, lLouis. Principios de Interpretacion Biblica.
Grand Rapids, T.E.L.L., 1969. cap. V-V, pp. 79-158.
KAISER, Walter C. Toward an Exegetical Theology.
Grand Rapids, Baker, 198Z. Berkhof oferece um panora-—

ma extenso e tradicionmal do metodo gramatico-histori-
co. Kaiser propoe ainda um metodo sintatico-teologico.

6 - Esta palestra situa-se especificamente no contexto
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centro-americano, ja que constitui toda uma problema-
tica muito particular e crucial em toda a atual con-
juntura latino-americana. Os demais leitores latino-
americanos poderao adaptar as suas proprias situagoes,
mitatis mutandi, o que foi exposto aqui, frente ao
contexto concretamente centro-americano.

Algumas obras, dentre a vasta literatura a este respei-
to sao:
PADILLA, Rene. Culture Christianity. in: Let the
Earth hear his Voice. Minneapolis, World Wide Publica-
tions, 1975. p. 125, 136-140.
ESCOBAR, Samuel., ibidem, p. 303ss.
CRAIG, Roberto e STAM, Juan. El protestantismo en
Costa Rica. Senderos, III:7, janeiro 1980, pp.22-33.

. EL papel e funcion de las iglesias
protestantes en la vida costarricense. Senderos. IV:
10, janeiro 1981, pp.32-46. _
LORES, Ruben. El destino manifiesto y la empresa mi-
sionera. 1in: Lectura TeolOgica del tiempo Latinoame-
ricano. 8San Jose, S.B.L., 1979, pp.207-228,

Por "fundamentalismo' nao nos referimos a certas afir-
magoes evangélicas (deidade de Cristo, morte vicaria,
ressurreicao, parusia), nem tampouco a uma primeira
geracao de tedlogos evangelicos de extraordinaria qua-
lidade (Machen, James Orr, etc.). Referimo-nos, sim,

a subcultura, de mentalidade sectaria, que se degene-
rou depois do movimento historico conhecido por "fun-
damentalismo" nos, EUA. Desde a metade do seculo, os
"evangélicos" tém se distanciado do "fundamentalismo",
que consideram uma distorgao e uma caricatura do Evan-
gelho.

RAD, G.von. Interpretacion tipologica del Antiguo
Testamento. In: Estudios sobre el Antiguo Testamiento,
Salamanca, Sigueme, 1976. Tradugao corrigida. P.408.
Supostamente von Rad nao nega que a Biblia comunica
verdades, mas ele insiste em que nao sao verdades abs-
tratas, mas sim historicas.

COOK, Guilherme. La Biblia, la Historia de la Salva-
cion y la Consumacion del Reino. Veja o artigo neste
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nomerco do Boletim.
BOWMANN, John Wick. Prophetic Realism. Philadelphia,
Westminster, 1955.

Ap 21.24s. Os melhores textos nao incluem "que hubie-
ren sido salvas', que aparece na tradugao espanhola
de Valera.

Ct. o excelente artigo de Charkes R. Taber, "Is there
more than one way to do theology?". Gospel in Con-
text. 1:1, janeiro 1978. pp.4-10, 37-39.

LEGGETT, Pablo Platon o JesuCrlsto° Presupuestos fi-
losoflcos en Teologia Slstematlca San Jose, Serie
Reflexion Biblico-Teologica, 1970.

Supostamente o reconhecimento da enfase historica
destes movimentos nao implica em um acordo com todos
0s seus conteudos teologicos.

Queremos destacar aqui que tanto o "calendario" acima
citado guanto grande parte da llteratura popular so-—
bre o Apocallpse sac RELEITURAS (ou ''des- -leituras")

do texto biblico, ja que propoem interpretagoes total-
mente alheias a qualquer sentido entendido pelos pri-
meiros leitores e, de fato, contraditorias a este
sentido. Mais adlante (notas 19, 28 e 32) colocaremos
pautas para possiveis leituras mais sérias e biblicas
da mesma passagem de Ex 17.8-16.

V. nota 8.

A reforma evangelica repudiou energicamente o metodo
alegorico, introduzido especialmente por Origenes.
Veja, por exemplo, o comentario de Calvino: "mitos
dos antigos jogavam com a palavra de Deus como se fos-
se uma bola. Nao havia loucura tao absurda ou tao
grande que nao se pudesse ensinar em nome de alguma
alegoria."”

O pensamento biblico mantem uma tensao dialdtica en-
tre individuo e comunidade: V. WOLFF, Hans Walter.
Antropologia del Antiguo Testamento. Salamanca, Si-
gueme, 1975. Espec. pp.281-291,

SHEDD, Russel. Man in Community. Londres, Epworth,
1958,
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18 -

i9 -

20 -

21 -

WOLFF, H.W. op.cit., pp.19-86.

Nesta exposigao definitiva, Wolff traduz 'néfesch'
(alma} como 'o homem ressuscitado', 'basar' (carne)
como 'o homem efemero', 'ruach' (espirito) como 'o
homem fortalecido', e 'leb' (coragao) como 'o homem
que raciocina’. WOlff demonstra que a linguagem bi-
blica nao corresponde aos conceitos gregos de corpo,

alma e espirito.

Pautas para uma possivel leitura historica de Ex 17.
8-11. Aqui o povo de Israel, recem-libertado da es-
cravidao, trava a primeira batalha em sua marcha em
d1re§ao ao seu territorio nacional. Ate este momento,
a salvagao havia sido fundamentalmente obra de Deus
mesmo, fazendo-nos ver, pois, que a salvagao & por
sua graca, por iniciativa e poder de Deus e nao por
obras nem esforgo nosso. Mas agora, ja em plena mar-
cha pelo deserto, o povo tem que defender-se e lutar
contra os amalequitas, enquanto Moises intercede an-—
te o nome de Deus no monte. 0 exodo do Egito foi,
primordialmente, "milagre', porém a conquista da ter-
ra prometida foi, em grande parte, '"luta", embora nao
sem a ajuda de Deus Por que nao quis Deus derrotar
ele mesmo o povo de Amaleque e os demais inimigos,
sem que Israel tivesse que travar tantas lutas san-
grentas? Que significa esta relacao entre graga e
obras, entre mllagre e lutas, para nossa compreensao
do Evangelho na Amerlca Central hoje? (Supostamente,
estas pautas pr0v1sor1as deveriam ser examinadas e
elaboradas pelos mais rlgorosos procedimentos exege—
thOS. 0 que fica manifesto e _que a passagem e ri-
quissima exegese historica e etica.)

GONZALES, Justo. Encarnacion y histdria. 1In: Fé
Crlstlana y Latinoamericana hoy. PADTLLA, C.Rene
(ed.). Buenos Aires, Certeza, 1974. pp. 149-167.

Docetismo: nega a plena humanidade de Jesus (s& apa-
rentava ser o humano da cristologia classica).

Ebionismo: nega a plena divindade de Jesus (sendo hu-
mano, foi adotado como filho de Deus.) Arianismo: o
verbo foi a primeira criagao de Deus. Cf. abalxo, no-
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23

24

25

26

27

ta 26,

Nestorianismo (de Nestorio): reconhece as duas natu-
rezas, porem totalmente separadas.

Tem-se sugerido que outro fator deste deslocamento
shcio-historico seria o papel do missionario estran-
geiro como modelo do crente, ja que, por ser estran-—
geiro, nao podia participar da vida civica de seu
pais de trabalho missionario.

Paul Tillich distingue o grande 'kairos" (Cristo mes-
mo) dos muitos 'mini-kairoi" ("the many smaller kai-
r5i"), nos quais Deus nos interpela. Segundo Tillich,
nosso contato com o "kairos" central vem normalmente
por meio dos "mini-kairdi" de nossa experiencia con-
creta e imediata.

"Kairés'. Handbook of Christian Theology. HALVERSON,
Marvin (ed.Y. New York, Meridian, 1958. pp. 193-197.

Segundo a tradugao castelhapa em Pialogo Teoldogico -
12 de novembro de 1978. p. 64. - Harvey Conn rejelta
energicamente a "primazia da hermeneutica historica"
como o "operativo de uma hermenéutica da historia em
lugar de uma hermenéutica das Escrituras™. O capitu-
lo traduzido e dp livro Evangelical and Libertation.
Se a tradugao & fiel, temos que lamentar esta estra—
nha rejeigao da historia como antagonica a Biblia,
quando de fato & a categoria definitiva do pensamen-
to biblico e a necessidade mais premente de nossa
hermeneéutica. De igual maneira, contrapor "hwistoria
bIblica" e "histdria contemporanea’ nos pareceria um
nestorianismo hermenéutico, tao errado quanto seria
um "adocionismo histdrico", que identifica totalmen-
te a historia salvifica e a historia universal ao es-
tilo de Hegel (cf. Damenberg}).

GONZALES, Justo. op.cit. p. 157ss., {Sobre nestoria-
aismo e monofisitismo politice)

Uma tentativa deste tipo de hermenéutica e a tese de
Jose Maria de Abreu, Um Enfoque Politico ao Evange-
lho segundo Sao Joao. Sao Jose, S.B.L., 1972,

98 - Pautas para uma possivel hermeneutica do discipulado
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29

30

31
32

em Ex 17.8-16. Costuma-se interpretar a figura de Moi-
se€s no monte, suas maos sustentadas por Arao e Hur,
como exemplo da importancia vital da oragao. Entao
devemos sublinhar o conteiido desta peticao tao insis-
tente: Moises pede a Deus uma vitoria militar no en-
contro armado que o povo realizava, chefiado por Jo-
sué, no "vale" da agao histérica. Da mesma maneira
que na primeira oragao da Biblia (Gn 18) e na longa
oracao de Neemias, temos aqui um modelo da oragao po-
litica que clama a Deus quando © povo esta ameagado.
Mas a oracac nao basta; Josue e o povo tiveram que
lutar. "A Deus orando e com o mago dando". A oracao
nac & uma alternativa a0 compromisso, mas forga e
firmeza para a agao comprometida. Alguns eruditos
créeem que, com suas maos algadas, Moisés nao orava,
mas oferecia a Deus og frutos da luta do POVO no va-
le. O projeto histdrico que Deus tem assegurado ao
Seu povo e as lutas do povo neste projeto nao sio pa-
ra fins egoistas (individuais ou coletivos) deles,
mas para a gloria de Deus e a'béngao das nagoes.

A comunidade de fé tera de enfrentar muitos inimigos,
alguns tac implaciveis quanto os amalequitas (Ex 17.
16). Porem, mediante a fe, a oraggo e a constante
teconsagragao interior de suas vidas ao Senhor, nao

fugira ante nenhum obstaculo,

SANCHEZ, Edesio. "Emet" en e] Antiguo Testamento.,
San Jose, S,B.L., 1974.

BONINO, Jose Miguez. La Fé en Busca de Eficacia. Sa-
lamanca, Sigueme, 1977 p. 113. Cf. ingl€s, Doing
Theology. p. 87.

Ibidem, p. 172,

Pautas para uma leitura de Ex 17.8-16 desde a perspec-
tiva da missao do povo de Deus. Jave, o Senhor da his-
toria e das nagoes, iniciou POr pura graga um projeto
de béngao e salvacao para todos os povos (Gn 12.1-3;
18.18, cf. S1 47.9). Seu povo sacerdotal, em todo mo-
mento, € chamado para ser bengao entre as nagoes; po-
rem, esta béngao se realiza em constante luta contra
as forgas do mal, pessoais e nacionais (Caim, Babel,
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33

34

35

36

37

Sodoma, Amaleque, o dragao e a besta). Esta promessa
de bencao e esta luta contra a maldigao culminam sé-
culos depois na pessoa de Jesus Cristo, que toma so-
bre si toda a maldigao para realizar em plenitude a
"Bengao de Abraao" (Gn 3.13s). Como crentes nele, nds
participamos dessa missao secular que e a historia da
salvacao e, pela fe nele, participamos tanto de sua
morte como de sua ressurreigao, sua luta e seu triun-
fo. Por mais 'geracoes" que possam persistir os ini-
migos do projeto de Deus, sabemos que "& nossa a vi-
toria", e por isso naoc nos deixamos vencer na causa
do Evangelho. O Apocalipse termina com uma sangrenta
luta contra o ultimo "Amaleque® (Ap 19.11-21) e a
derrota rotunda do inimigo (Ap 18.1-19), ante a qual
o povo de Deus se regozija com justo jubilo (Ap 18,
20-19.7) . Derrotado o ultimo inimigo, os redimidos
"reinarao pelos seculos dos seculos" (Ap 22.5) e a
"Bengao de Abraao" chegarid em plenitude a todas as
nagoes (Ap 21.24-22.4).

Bosquejo de Dogmatica. Buenos Aires, Aurora, 1954,
pp. 15-23.

WEHMEIER, G. The theme 'Blessing for the Nations' in
the Promisses to the Patriarcs and in Prophetic Lite-
rature'. Bangalore Theological Form. VI:2, julho
1974, pp.1-14,

RAD, Gerhard von. Teologia del Antiguo Testamento.
Salamanca, Sigueme, 1972, Vol. L, pp. 213-217. ("Javée
e os povos")

0 Apocalipse insiste muito na participacao de "todas
as nagoes”" (toda tribo, lingua, os reis de nagoes) na
realizagao do Reino de Deus. Isto nao deve ser con-
fundido com o universalismo. E o "internacionalismo"
de um universalismo missionario, porem nao uma salva-
cao "universal", separada da fe em Cristo.

HEIDEGGER. El Ser y el Tiempo. Apud CORETH: Cues-
tiones Fundamentales de Hermeneutica. Barcelona,
Herder, 1971. pp.35-39, 108-114. O tema ja antecipado
por Schleiermacher (Coreth, p.31s, 107). Dilthey (Co-
reth, pp.33-39, 108), Droysen e Rickert (Coreth, p.
32s, 34).
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38 - CORETH, op.cit. pp. 38-40, 103s, 113s.
39 - HEIDEGGER, apud CORETH. op.cit. p. 37.

40 - BULTMANN. Es posible una exegésis sin presupuestos?
(1957) in: MALET, Andre. Bultmann. Barcelona, Fon-
tanella, 197C. pp.125-135.

CE. EIl problema de una exegésis teoldgica, Zwischen
den Zeiten, 1925:4, p. 337ss. V. th. VOGTHE, S. Reve-
aclon y mito. Barcelona, Herder, 1965. pp.29-40.
MARLE, R. Bultmann y la interpretacion del Nuevo Tes—

tamento. Bilbao, Desclee, 1970, pp.66-74.

41 - GADAMER, Verdad y Método. In: CORETH. op.cit, p.38,
42 - CORETH. op.cit. p. 115, 132.

43 - GRANT, Robert M. A Short History of the interpreta-
tion of the Bible, New York, Macmillam, 1963, p.202.

44 - Algo parecido ocorreu em menor escala nos EUA, quando
os tedologos acabaram de descobrir a "nova hermeneuti-
ca pos-bultmaniana" e reallzaram trabalhos sobre o
"circulo hermenéutico”. Ocorreram os gravissimos
transtornos sociais e raciais dos anos 60. Frederick
Herzog descreve como "os pobres romperam o circulo
hermeneutico': "Havia uma tremenda circulagao entre o
texto e 0 'eu' e 0 'eu' e 0 texto na América do Norre
quando, de repente, nos anos 60, os pobres se fizeram
escutar. Isto nos abriu os olhos. De repente nos en-
contramos come¢ando a teclogia de novo numa praxis de
solidariedade com os pobres, o que resultou na demo-
ligao do velho circulo hermenéutico." (HERZOG. Jus-
tice Hermeneutics. 9 de maio de 1979.) T

45 - Da mesma forma se da prioridade ao problema da fe e
ideologia e as abordagens da sociologia do conhegi-
mento (critica ideoldgica), tac ignorados pela linha
idealista-existencialista de Heidegger ¢ Bultmann.

46 - SEGUNDO, Juan Luis. Liberacion de la Teologia. Bue-
nos Aires, Lohle, 1974 p.12.

47 - Ibidem. p. 13. Segundo insiste em que uma hermensuti-
ta estatica, nao contextualizada em circularidade di-
namica, produz necessariamen e uma teologia conserva-
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48
49
50

51

52

53

54

55

56

57

dora, nao por razac de nenhum ensinamento blblico ou
de algum principio teologico, mas devido a propria
metodologia hermeneutica que utiliza.

Tdem.
Ibidem. p. l4.

CASTRO, Jerjes Ruiz. Teologia Biblica Latinoamerica-
na: Pautas Hermeneuticas. San Jose, S.B.L., 1977.
p. 103s.

CASALIS, Georges. Las buenas ideas no caem del cie-
lo. San Jose, Educa, 1979, p. 70.

Casalis defende uma "teologia -indutiva" e propoe uma
"ecircularidade hermeneéutica" tambem de quatro passos.
(pp. 48-52, 69-72)

CROATTO, S. Liberacion y Libertad. Buenos Aires,
Mundo Nuevo, 1973. p. 145s.

CASTRO, Jerjes Ruiz. op.cit. p. 104,
CASALIS, Georges. op.cit. p. 70.

P. ex., Padilla (nota 3). (COE, SHOKI) Contextuali-
zing Theology. In: Missions Trends. n® 3. ed: G.
Anderson e T. Stransky. Grand Rapids, Eedermans,
1976. pp. 19-24. Tb. Gospel in Context (nota 12).

LEHMANN, Paul. Etica em Contexto Cristiano. Monte-
video, Alfa, 1963. Lehmann propoe sua etica contex-
tual como alternativa oposta a "etica de situagao" de
Fletcher.

CAMACHO, Daniel. La Dominacion Cultural en el Subde-
sarollo. San Jose, Editorial San Jose, 1977,
CHOCANO, G. Molino., Integracion Centroamericana y
Dominacion Internacional. San Jose, Educa, 197/1.

Cf. tb. Padilla, Escobar e outros (nota 7).

Isto nao nega que tambem a Palavra de Deus dirija as
suas proprias perguntas para lnterrogar e interpelar
os cristaos latino-americanos e seu contexto. Nao se
deve absolutizar uma suposta "agenda' contextual
frente a interrogagoes; a mesma nasce do mesmo Evan-
gelho. Estas pautas devem ser as que surgem do Evan-
gelho, e nac as que surgem de outra cultura nem de
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58
59

60

61

62

63

64

65

tradi¢oes humanas relativas.
PADILLA. op.cit. (nota 3) p.3ss.

COE, Shoki. op.cit. (nota 54).

Coe sugere o termo "teologia contextualizante" (con-
textualizing theology) em lugar de "teologia contex-
tualizada'.

0 desenvolvimento do conceito biblico de eleicao &

outro exemplo da progressiva contextualizacgao de um
tema,

V. STAM. Eleccion. Dicionario Ilustrado de la BI-
blia. (nota 4), pp.187-197. (com a bibIliografiay

CROATTO. op.cit. (nota 52). p.10.

» Los pobres. Buenos Aires, Aurora, 1978. PP-
15-28.
CONCH, Beatriz Melamo. Teologia de las Américas. Sa-
lamanca, Sigueme, 1980. pp.344-348.

. Boletin Teoldgico. 1:1, ja-

neirc a margo 1981. pp. 20-28.

RICOEUR, Paul, Exegesis y Hermen&utica. Madrid,

Cristandad, 1971, p.3%s, 231ss.

- Essays on Biblical Interpretation.
ed: L. MUDGE. Philadelphia, Fortress, 1980, p. 16,

RICOEUR, Paul. Toward a Hermeneutic of the Idea of
Revelation. In: MUDGE, L. (ed.), op.cit. (nota 62).
p. 99.

Este "mundo autonomo" do texto, com seu futuro pro-
prio, pode ser ilustrado pela "caminhada histdrica"
de Romanos durante vinte séculos: Santo Agostinho,
Lutero, Wesley, Barth, etc.

RICOEUR, Paul. Interpretation Theory: Discourse- and
the Surplus of Meaning. Fort Worth (Texas), Chris-
tian University Press, 1976. p. 91.

"Surplus" significa: superavit, excedente, plusvalia,
Croatto o traduz como "reserva de sentido", baseado
na polissemia da linguagem.

Ibidem. p. 30.
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67

68

69

70
71
72

73

74

75

76

CROATTO. Los pobres. Buenos Aires, Aurora, 1978. p.
19. (nota 61)

Outro exemplo da "dianteira" do texto seria o "ato-
mismo" de Leucipo e Democrito, com um novo sentido

ao nascer a ciencia atomica moderna.

RICOEUR, Paul. Interpretation Theory. {nota 64) p.
87s, 92.

CROATTO. Los pobres, (nota 61) p. 19.

V. nota 60, Cf. Padilla, op.cit. (nota 31) p. 6 (ci-
tandoe J.J. von Allmen).

KNAPP, apud CONN. Dialogo Teologico. p. 66.
BONINO. La fe en busca de eficacia. (nota 30) p.124,

"Paradigma: exemplo, modelo, tipo., O verbo amar e
paradigma da primeira conjugacgao'. (Grande Enciclo-
pedia Delta Larrousse)

BONINO, José Miguez. Ama y haz lo que quieras. Bue-
nos Aires, Aurora, 1972. p. 63.

V. nota 9s e CULLMANN. Historia de la Salvacion
{nota 2). pp. 361-371.

Como exemplos apontamos, por um lado, argumentos fre-
qllentemente ouvidos ou lidos de que as pragas do Egi-
to eram greves, protestos ou manifestagaes populares,
ja que'so os oprimidos podem libertar os oprimidos";
que a "segunda vinda' & o estabelecimento do social-
ismo; ou que Jesus ressuscitou no mesmo sentido que
"Camilo vive" ou "Sandino vive'. Do outro lado do es-
pectro ideologico, podemos assinalar as monstruosida-
des exegeticas dos atuais 'best-sellers' apocalipti-
cos, no estilo de "Agonia do Grande Planeta Terra" e
outros livros de "escatologia-ficcao", devorados com
tanta exuberancia quanto credulidade por grandes se-
tores evangelicos da America Central. Cf. Padilla
(nota 3) op.cit. p. 8.

Entre alguns setores direitistas da igreja evangeli-
ca da America Central, chama-nos a atengao que, sob
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77

78

79

BO

81

82
83

governos fascistas, seu "texto lema" & Rm 13.1, mas,
sob governos revolucionarios, esta passagem desapare-
ce de seu canon e seu aureo passa a ser At 5.29, Al-
guns nicaragllenses que, durante a insurreicao sandi-
nista, nao se cansavam de repetir ''nao mataras',
agora, frente a violencia contra-revolucionaria, se
esquecem de Ex 20,13 e releem a "espada'" de Rm 13,

4s como "espada espiritual”, e nao a policia e as mi-
licias para a legitima defesa da patria, conforme o
sentido obvio da passagem.

2 Co 2.16; 3.5s8, 17s. BOER, Harry R. Pentecost and
Missions. Grand Rapids, Eerdmans, 1961. pp. 195-199,
RAMM, Bernard. The Witness of the Spirit. Grand Ra-
pids, Eerdmans, 1959. pp. 49, 55-57.

BERKHOF, Hendrikus. La Doctrina del Espiritu Santo.
Buenos Aires, Aurora, 1969. p. 22ss.

RAD, Gerhard veon. op.cit, (nota 9) p.405, 418s.
(tradugao corrigida)

LUTERO. Catecismo Menor e cdomentario sobre Gl 4.6;
CALVINO, Instituicion, 1:7-9, Carta a Salodet e "Su-
mario de Doctrina sobre el Ministério de la Palavra

e los Sacramentos' (se for de Calvino; caso contra-
rio, reflete seu pensamento).

RAMM, Bernard, op.cit. {nota 77) p, 64,

Ramm segue especialmente a Abraham Kuyper. Menciona
tambéem a Theo Preiss, Benjamin Warfield, Gordon Rupp
e muitos outros. V, tambem RAMM. La revelacion Es-

pecial y la Palabra de Dios, Buenos Alres, Aurora,
1967 .

Witness of the Spirit. p. 65, 123-127.
Berkhof (nota 77), p. 36, mostra a rejeicao, por.par-
te dos reformadores, dos conceitos magicos da Biblia.

BERKHOF. op.cit, (nota 77) p. 42.
PADILLA. op.cit. (neota 3) p. 8.
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Introdugao

A BIBLIA E O LABOR TEOLOGICO NUM MUNDO

DE MUDANGCAS E RELATIVIDADES

Luciano Jaramillo C.

A teologia tem, no presente momento, o
formidavel desa¥fio de:

- deixar claro ao homem de hoje, que se
move num munde de mudancas e relativida-
des, a realidade transcendente de Deus,
suas obras de salvagao e a eterna mensa-—
gem da verdade;

- adaptar esta mensagem as realidades
concretas em que o homem se desenvolve e
vive nao e tarefa facil, e o tedlogo so~-
mente podera cumpri-la se seu olhar es-
tiver fixo e seu ouvide alerta para ver
e ouvir o que Deus diz, quer e ordena em
sua Palavra. Porem, ao mesmo tempo, se
seus pes seguirem as pegadas de seus ir-
maos, os homens, se seu coragao bater de
acordo com o compasso de suas necessida-
des, angustias e problemas fisicos, es-
pirituais e morais, e se suas maos se
ocuparem com o trabalho solidario que
busca resolve-los.

E claro que isto significa, aos tedlogos, faze-lo a
partir de sua situagao historica, para saber onde comega

137



a tarefa de trabalhar com ideias e principios., 0 restante
e uma simples abstragao metafisica; "o pensar abstrato
produz o ser flacido™, disse um homem de ciencia - Teil-
hard de Chardin - que ao mesmo tempo foi tedlogo.

Temos a mensagem. Deus falou. Em sua vida e Palavra,
Jesus Crlsto delx0u clara a vontade de seu Pai para o ser
humano: "Esta & a mensagem que ouvimos dele e vos anun-
ciamos.” (1 Jo 1.5) Porem, de alguma maneira, para nio di-
zer de muitas, as relatividades em que o homem e a mulher
se movem e atuam condicionam o entendimento e a aplicagao
desta mensagem. A sabedoria do ensinamento de Jesus Cris-
to esteve nao somente na comprovada eterna verdade de sua
Palavra, mas tambem no conhecimento que teve do homem e
de seu mundo e na forma admiravel com a qual "adaptou"
seu ensinamento a este homem e a este mundo.

A encarnagao de Jesus Cristo como ato de salvacao im-
plica na mais sublime e amorosa condescendéncia de Deus a
situagao do homem. E um Deus eterno que se submete as re-
latividades humanas do tempo e do €5pago... € a muitas
mais: para fazer-se entender pelo homem em palavras e
atos, Jesus Cristo nao somente "(...) nao julgou como
usurpagao o ser igual a Deus, antes a si mesmo se esvazi-
ou, assumindo a forma de servo, tornando-se em semelhanga
aos homens (...)" (Fp 2.6-7). Falou sua lingua, viveu em
seu mundo, consultou seus gestos, se adaptou a seus co-
nhecimentos e envolveu sua mensagem eterna nas formas re-
lativas de seu tempo. E a divina pedagogia de um Deus que
desce ao homem, a sua realidade, linguagem e ciéncia para
fazer-se entender por ele e transmitir-lhe sua vontade de
amor. O teologo hoje, que tem a mesma mensagem, deve,
peis, usar esta divina pedagogia e consultar as relat1v1—
dades que rodeiam o homem em seu tempo. Na teologia, como
em todos os campos da comunlcagao e do saber, continua
sendo valido o antlgo principio filosofico, que no caso
se torna metodologico: "o que se recebe, se recebe da ma-
neira segundo a capacidade do recebedor"

Vamos, pois, a situagao concreta na qual vive o ho-
mem de nosso tempo: um mundo de relatividades, de mudan—
gas, de instabilidade sistematica. A partir daqu1 sera ne-
cessario ter em vista os ideais e objetivos ultimos do
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pensamento teoldgico que devem encerrar-se em atos de
salvagao. Em meio a todas estas relatividades, deve mover-
se diligente a Palavra; e o teologo, como o pregador ou o
obreiro cristaoc, tem o dificil ministerio de abrir o cami-
nho e facilitar a chegada desta Palavra a este mundo ne-
cessitado de redengao e de verdade. Para sermos leais e
honestos digamos tambem que o fenomeno da relat1v1zagao
esta acompanhado de resultados humanos e cientificos que
fizeram progredir a humanidade e podem facilitar a comuni-
cagao da mensagem.

1) UM MUNDO DE RELATIVIDADES E O LABOR TEOLOGICO

A) Um mundo em evolugao: Ciencia e Tecnica

E uma verdade conhecida dizer que o mundo, a cultura

e a civilizagao evoluem, porem, nunca antes deste seculo,
ou, mais precisamente, nas ultimas decadas, se sentiu tao
patente e avassalantemente o torvellnho da mudanga A hu-
manidade esta sofrendo agora, a passos aceleradissimos, a
32 fase da revolugao comegada no renascimento, que rece-
beu um impulso surpreendente no comego do seculo XIX com
o invento de maquinas e o surgimento industrial. Tudo is-
to chegou tarde e prec1p1tadamente a nossa America Latina,
o que esta tornando mais dificil a sua assimilagaoc; como
afirmava com regozijada indolencia, o poeta colombiano
Porfirio Barba Jacob: 'Vai acabar-se o capitalismo, e nao

vamos gozar dele'. Este fenOmeno de drasticas evolugoes
tem suas 1mp11cagoes para o trabalho teologico, que nao
pode ignora-lo, mas sim buscar na Palavra a mensagem que
fala a cada situagao, e revisar sua metodologia para en-
contrar a forma mais adequada para que esta mensagem che-
gue, seja entendida e praticada.

Assinalemos como a mais simples e singela conseqllén-
cia desta revolugao do saber, o fato de que a sociedade
moderna se tem tornado muito mais critica através do co-
nhecimento e mais exigente para com os que o transmitem.
Falemos de ciencia e tecnica como as dos campos que ro-
deiam o homem hoje e que deveriam chamar a atengao do
teologo quando fala e escreve sobre Deus e sua verdade
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ao homem do =ccuio XX: e quando se fala em tedlogos, refe-
re-se a todos us Jque, de uma forma ou de outra, fazem teo-
logia, desde a catedra ao pulpito, de viva voz ou movimen-—
tando uma cancta, pomposamente ou de pouca importancia,
superficialmente ou com detalhes. Nao excluimos, pois, nem
ao professor, cscritor ou catedratico que deve falar de
Deus em sua palestra, nem ao obreiro, pregador ou pastor
que faz teologia "a golpes de ministerio”, a partir das
trincheiras da paroquia ou da comunidade local.

1) As ciencias. Cada ciencia descobre seus campos,
seus dominios proprios, os métodos correspondentes e o0s
instrumentos que a conduzem a seus objetivos. Tanto as
ciencias da naturcza como as ciencias do espirito encon-
traram novas possibilidades pela riqueza da investigagao
cientifica. A autonomia de cada ciencia e uma exigencia de
sua constituicao ¢ de sua estrutura, mas esta autonomia &
relativa, porque vada uma e parte do conjunto total da na-
tureza ou do universo criado. Sua interdependencia se faz
mais patente, todavia, nas chamadas ciencias do espirito,
entre as quais sc encontra o labor teoldgico. A teologia
nao pode ignorar mais os feitos da ciencia, nem conside-
ra-los como inimigos ou rivais da investigagao teologica.
A sociologia, a antropologia, a psicanalise, a biologia,

a historia, a fisica moderna podem mudar o enfoque teolo-
gico ou moral dv uma determinada situagao. Assim ocorre
com as decisoes do controle de natalidade, os conceitos

de reprodugao aplicados ao problema da explosao demografi-
ca. A psicanalise tem muito a dizer acerca das realizagoes
no individuo, sobre o que chamamos de vocagao ao ministe-
rio de sacerdotes e pastores. As teorias do materialismo
dialetico, ainda que as rechacemos, contradigamos e quei-
ramos ignora-las, nao deixam de influenciar, nao somente
nos eventos sociais e politicos, mas tambem nos "“eventos
da religiao™ e, conseqlientemente, no''labor teoldgico" de
nosso tempo.

2) As tecnicas. A técnica e a ciencia aplicada a pro-
dugao, a economia dos recursos num tempo mais curto com
maiores resultados. A tecnica produz feitos concretos que,
paradoxalmente, sao simultaneamente "universais”. Seu do-
minio tem se estendido a vida diaria, ao trabalho, & in-
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dustria, ao estado, & administracao publica, aos estratos

burocraticos das igrejas, a planificagao de tudo. A tecni-
ca busca resultados imediatos, mensuraveis, rapidos, e seu
afa de lucro esquece as motivagoes eticas do individuo, a

moral social, as responsabilidades.

0 avango das tecnicas de investigacao exige que a
teologia revise seus metodos, inclusive a linguagem. O
maior ataque a teologia vem do POSITIVISMO LOGICO, que re-
clama, com muita ou pouca razac, NO NOSSO Caso, a experi-
mentacao pratica de qualquer enunciado. E verdade que, na
teologia, como nas demais ciéncias, o metodo e algo mais
que uma tecnica cientifica, externa a natureza dos objetos
que investiga. A realidade que se estuda e a primeira guia
do método. O tedlogo cristao tem a revelagao desta reali-
dade na Palavra; Palavra que, sendo clara em si mesma, de-
ve, nao obstante, ser escutada, compreendida e vivida pelo
homem, assediado de relatividades. No caso da fe crista,

a teologia & uma "sabedoria" divina que vai alem de toda
experiencia analitica ou racional. Sabedoria que, segundo
Kasper, e uma experiencia ("sapere'), uma interiorizagao
da gldria de Deus no rosto de Cristo; "Porque Deus, que
disse que das trevas resplandecesse a luz, e quem resplan-
deceu a luz em nossos coragoes para iluminagdo da gloria
de Deus na face de Jesus Cristo." (2 Co 4,6)

0 rosto de Cristo se nos revelou em sua humanidade,
que brilhou entre os homens como homem para queé NoOssos 0O~
lhos pudessem conhece-lo. A luz de Deus, a gloria de Deus,
a vida e a verdade de Deus se fizeram "homem', '"carne',
humanidade na pessoa de Jesus (risto ... E nos temos si-—
do testemunhas desta realidade de Deus em Jesus Cristo,
como o foram seus discipulos:

"0 que era desde o principic, © que vamod
com vb nosscs olhos, o que temos comtem-
plado, e as nessas maos tocaram a Palavha
da vida. |Pongue a vida foi manigestada,

0 nos a vimos e testiflcamos defa e vob
anunciamos a vida eteana, que estava com
o Pai, e nos §od manifestadal; O que vimos
e ouvAnos, {540 V05 anuncdamos para que
tambem tenhais comunhao conosco; e a nossa
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comunhac e com ¢ Pad e com sSeuw Filhce Je-
sus Cristo. Estas codsas vos escaeuemosd
para que o vosse goze se cumpra.'" (1 Jo
1.1-4)

Porventura, nao & papel do tedlogo tornar reconheci-
vel a todos, com a ajuda do Espirito Santo, este rosto de
Cristo, no qual resplandece a gloria do Pai? £ claro que,
para torna lo reconhecivel aos outros, pr1me1ramente deve
ele mesmo torna-lo descoberto com clareza para si mesmo.
Porem, alem disso, devera fita-lo com os olhos de um ho-
mem, ao qual assedlam mil relatividades que, assim como
podem ajudar, podem tambem interferir neste descobrimento.

B) Expansao universal ("mundializagao'™)

A humanidade tornou-se consciente, hoje, de seu po-
der de expansao fisica e espiritual. O fendmeno refere-se
a uma especie de consciéncia universal que o homem moder-
no tem de si mesmo, em virtude_de sua propria dlgnldade
e liberdade, de dlreltos comuns ‘e de part1c1pagao em uma
patria que ultrapaSSa as fronteiras nacionais. Apesar do
planeJamento e da rac1onallzagao surgem em todas as par-
tes urgenclas de expansao universal em diferentes zonas e
niveis:

1) Crescimento populacional. O primeiro a se expan-
dir foi o genero humano como tal. Este fato tem duplicado
a populagao mundial entre 1850 e 1950. O ritmo de crescx—
mento, que ate o seculo XVIII estava abaixo de 17, no sée-
culo XX tornou-se vertiginoso até ao ponto de alcangar
uns 27 ou mais, o _que faz com que a pOpulagao se duplique
cada 35 anos, e nao cada 100 anos, como no seculo XVIII,
As 1mp11cagoes economicas do cresc1mento sao graves a
curto prazo, Nao obstante, sao mais graves a longo prazo,
a partlr do ponto de vista da secularidade social, da
educagao escolar e tecnica, da moral familiar, da convi—
vencia e das comunidades, e ainda para a evange11za§ao
0Os mecanismos de controle de natalldade nao chegam as
classes pobres. Por outro lado, sao eficientes nas clas-
ses economicas altas, onde o ingresso "per capita" e su-
ficiente.
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2) Os Meios de comunicagao. A comunicagéo instantanea
por meio de ondas, 0s satelites artificiais, o radio e a
TV, em geral, criam um sentimento de universalidade, de
participagao nos acontecimentos, de certa solidariedade in-
tramundana. A simultaneidade das imagens televisivas comu-
nica as formas de vida e a mentalidade de outros povos,
aproxima os acontecimentos mais longinquos e influi no
compor tamento. Igualmente as ideias, os valores e a pro-
pria noticia deixam de ser neutros, para serem manipula-
dos pelos que controlam os meios de comunicagao de massa.
Como, na realidade, a igreja carece destes meios, e inutil
dizer que ela perdeu sua influencia de outras epocas, a
qual alcangava atraves do dominio da palavra, no pulpito.

3) 0s Ideais democraticos. Tambem estes ideais pare-
cem fazer parte do patrimonlo humano desde a Revolugao
Francesa, E inegavel que se tenha progredido nesta dire-
950; teoricamente ao menos, como acontece na America Lati-
na, onde a desigualdade existe, bem como ma maioria dos
estados do Terceiro Mundo. A proclamagao dos Direitos Hu-
manos pela ONU (1949) marca um alvo importante desta orga-
nizagao mundial. Porem, a proclamacao nao significa sua
execugao completa e imediata. A paz, o amor, a justiga, as
grandes forgas morais que tem regido o homem e a socieda-
de, da mesma forma, obedecem a um lento processo de assi-
milacao, tentativas, exitos e fracassos. A rocha de Sisi-
fo volta a cair, apos ter sido conduzida ao cume de um al-
to monte. (Sisifo, filho de Eolo e rei de Corinto, segundo
a mitologia grega, condenado nos infernos a carregar uma
enorme pedra ao cume de uma montanha, de onde a mesma sem-—
pre voltaria a cair.)

Nao obstante qualquer deficiencia nos ideais democra-
ticos, aspira-se a eles. 0 universalismo aparece em todos
0s campos. Parece que renasce um afa de criar coletivamen-—
te, de cooperar nas grandes empresas, na conquista da ¢i-
encia, no dominio do espaco. Na noosfera, que constitue o
meio espiritualizado de Teilhard de Chardin, ha campo pa-
ra povos inteiros, culturas diversas, civilizacoes por
vir.

4) Repercussoes da "mundializacao" e do sentido da
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universalidade comuns ao nosso tempo. Como conseqilencia
dos feitos da 'mundializagao", descritos acima, e outros
mais nao registrados, a humanidade inteira e o homem indi-
vidual sofrem o impacto dos fatores citados. Produz-se um
contragolpe, que vai desde os efeitos positivos ou negati-
vos da c1v111zagao contemporanea até o sujeito, o qual os
sente em sua proprla carne. O individuo, enfim, & o que
mais sofre, pois nao esta preparado nem moral, nem inte-
lectualmente para absorver o golpe. Como 1nd1v1duo ele
esta sozinho. Como membro de vma sociedade a camlnho de
ideais democraticos e coletivos, ele assiste ao paradoxo
entre a dlstorgao dos preSSupostos do grupo em que vive e
‘a distorgao dos instrumentos que, no melhor dos casos,
promovem a expansao universal e comunitaria. Isto & alnda
mais real para o homem do Terceiro Mundo que pertence a
America Latina.

(a) Distorgao do Progresso. Supoe-se que este se fun-
damente numa igualdade de oportunldades, num gozo dos be--
neficios do crescimento econdmico e c1ent1f1co, no acesso
da maioria popular a uma vida mélhor. Nao obstante, nao &
assim: 1) acentua-se o desequlllbrlo entre os pobres e os
ricos; 2) entre regloes ou paises ricos e pobres; 3) en-
tre massas de pOpulagao que permanecem estaveis e outras
que transladam ou emigram em busca de segurang¢a, que sao
empurradas pela forga pela fome, pela guerra. Isto tudo
esta sendo vivido a nivel mund1a1 e, de maneira alarmante,
a nivel reglonal Distorce-se, assim, o progresso que, em
teoria, supoe-se 1gualltar10. Contudo, na pratica, contra-
diz o modelo pOllthD tecnico ou cultural, que serve de
slogan _para os chefes politicos e rellglosos em algumas
51tua§oes.

(b) Distorggo Socio-politica. Os pressupostos da so-
c1edade clentifica, democratica e humana que promoveu, a
tecnlca gofrem igyal dlstorgao. A pretendida unidade das
nagoes entre si, os blocos politicos reg10nals de fami-
lias nacionais, de comunidades mistas, ja e um desejo
frustrado. As nagoes 1ndustrlallzadas brlgam pelos merca-
dos, 0s blocos de pequenas poténcias economicas reduzem-
se cada vez mals, aumentam a discriminagao racial, a luta
entre o Ocidente e o Oriente, a confrontagao ldeologica.
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Em resumo, a industrializagao produz a desmembragao das
poténcias econdmicas; os foros mundiais, como as Nagoes
Unidas, falam em vao e, inclusive, o universalismo das re-
ligides nao corresponde a pratica organizada das igrejas;
pelo contrario a propria religido & penetrada por esta se-
rie de distorgoes. No proprio dia de hoje,temos sangrentos
exemplos de religioes que contradizem coletivamente sua
mensagem teoldgica na pratica, quando convem a seus inte-
resses politicos e materiais; judeus e cristaos que con-
temporizam nas batalhas de violEncia e morte no Libano;
mugulmanos que fazem da persegu1gao 1mplacave1 e do sacri-
ficio de vidas humanas um exercicio diario dentro e fora
das fronteiras de seus palses, como Ira e outros; governos
que se dizem cristaos, em nome da seguranga nacional, vol-
tam-se contra seu povo, matam, torturam e perseguem tantos
quantos consideram inimigos, sem estar a igreja livre dis-
to; cristaos e igrejas que, com seu silencio ou as vezes
com sua aprovagao, tornam-se cumpllces de injustigas e
erros na condugao dos povos. Tudo isto diminui a aceita-
gao e a credibilidade da mensagem teoclogica, tornando ver-
dadeiras as palavras de Mahatma Gandhi: ”Admiro a Jesus
Cristo, mas seus cristaos nao me convencem'.

(c) As Distorgoes e a Mensagem Biblico-teoldgica. A
contradigao entre os .objetlvos propostos, que se resumem
na unidade social e seus resultados (desuniao, pobreza,

rivalidades, frustragoes polarlzagoes extremas), mostram
que tampouco hz adaptagao entre os mEIDS e os fins para
construir a cidade dos homens; isto e, que frente a "Se-
cular City" (cidade secular), da qual falava J.H.Cox, ha
uma "Civitas Dei' (cidade de Deus), de Santo Agostinho.
E aqui que o trabalho dos tedologos assume o papel profeti-
co que lhe corresponde: dizer, por exemplo, que o "poder
vem de Deus" (Jo 19.11; Rm 13.1) e que, se ha discrepan-
clas entre os membros da familia humana, & porque esta se
subtrai a paternidade de Deus, a quem nos, que nos chama-
mos os mais intimos discipulos de Cristo, temos aprendido
a conhecer bem (Jo 16.3); que e necessarla a partir do
ponto de vista adm1n1strat1vo e tecnlco, a c1enc1a a efi-
cacia, a organizacao e a dlstrlbulgao do trabalho, mas que
primeiro deve ser buscada a "justiga do Reino" (Mt 6.33).
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Entao, as coisas presentes podem ser entendidas me-
lhor dentro do contexto de um plano de Deus para salvar o
homem (Ef 1.3-11): a planificagao técnica, as ciencias da
investigagao e da expansao economica, a sabedoria do tem-
poral ou dos mecanismos dos condicionamentos sociais, ma-
teriais ou arbitrarios que limitam a liberdade do indivi-
duo no grupo. Ao longo de todas estas coisas, nao obstan-
te, a consciencia de cada um deve ser 11ustrada e conduzi-
da pelo labor teologico a compreender sua dignidade,
sua vocagao divina, seus deveres, as ajudas externas que
vem de Deus, para que os filhos possam clamar ao Pai (Rm
8.15; G1 4.6).

4 densa doutrina da PATERNIDADE UNIVERSAL, com todas
as suas conseqllencias, dadas pelo Mestre em seu ultimo
discurso (Jo 14,15 e 16), esta precisando ser exposta, en-
sinada, pregada hoje a um mundo e a um homem que se 'mun-
dializa™ e "universaliza" para fora, ajudado pelos recur-
sos da ciencia e da técnica, mas que se "recolhe" egoisti-
camente em 51 mesmo, 1nsu1ando se interiormeate de seus
irmaos e criando seu proprio mundo de interesses e precon-
ceitos.

A teologia do poder e da autoridade fundamentados no
“servigo" como fruto do amor (Mt 20.20- -28) deveria ter
prioridade, hoje, sobre muitos outros topicos e, em geral,
o labor teologico deveria encaminhar-se para ser, ele
mesmo, um instrumento pratlco e atual de uma clara orien-
tagéo biblica para cada uma das conjunturas concretas em
que o homem se move hoje em dia. Dizia Heldegger. "Teoria
e pratica sao dois momentos de uma Gnica verdade . H.G,
Gadamer acrescenta que a apllcagao pratica e o momento es-
trutural da verdade, e o teclogo malaguenho Gonzalez Ruiz
acrescenta que 'quando a verdade e praticada, entao ela &
mais verdadeira" :

Pode-se, ou nao, fazer uma teologia da comunicagao,
das relagoes humanas (1 Te 5.4-28), dos direitos e da dig-
nidade do homem (S1 8; Hb 2.5-18; Fm), da tirania, do des-
envolvimento 1ntegra1? Que mensagem concreta tem, para um
homem polarizado e desunido, a doutrlna da trindade, da
encarnaqao, da redencao universal, nao somente do homem
como também do cosmos? Deflnltlvamente, o "labor teologi-
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co" e uma atividade do nosso tempo. O mundo e o homem de
hoje reclamam, com urgéncia, o ministerio de bons tedlo-
gos que interpretem o pensamento de Deus para um homem fa-
minto de verdade.

C) A Sociedade Industrial

Tambem a sociedade industrial deve ser considerada
pelo labor teologico como o contorno necessario que ori-
enta, em parte, a apllcagao dos principios e que condicio-
na multas decisoes da pessoa. Nao pretendemos dizer que o
individuo carece de liberdade ante os acontecimentos, mas
afirmamos que o ambiente condiciona atitudes que influem
no comportamento moral e nas decisoes do mesmo.

A sociedade industrial & dinamica, tecnica, intelec-—
tualiza-se cada vez mais e, como conseqlléencia, satura-se
de racionalidade e forgas naturais que terminam numa ir-
racionalidade economica e politica. Ali deve situar-se o
LABOR TEOLOGICO para implantar a possibilidade de falar
de Deus e dialogar com ele. O eontrario faria da teologia
e dos tedlogos seres abstratos, alheios a realidade do
mundo.

1) Mudanga de Prioridades. Tecnicamente, a sociedade
industrial e dinamica. Por forga propria, tende ao cresci-
mento constante, a produgao de objetos de consumo, a bus-
ca da mecanizagao, ao aproveitamento maximo dos recursos
humanos. Isto implica na inversao de prioridades, na capa-
citacao dos trabalhadores, na abertura de novos mercados,
no transporte, na propaganda, na competigao, nos proble-
mas financeiros modernos, em tode um mundo de estruturas
em crescimento e em conflito, o que equivale a dizer que
a socledade industrial 11ga-se a0 progresso mediante o
estado. Deste modo, as preocupagoes humanisticas passam
para segundo plano. Ante as ex1genc1as do trabalho e da
economia planificada, a metafisica e os assuntos culturais

nao produtivos (incluindo a teologia) passam a ocupar um

segundo lugar nas prioridades da sociedade industrial. Im-
poe-se, a este respeito, que o labor teologlco pense numa
mudanga do conceito de cultura, que Ja nao & mais metafi-

sico mas antropologico e social, porém reafirmando sua fe
na perene atualidade da Palavra de Deus, que fala a esta
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situacao hoje, assim como tambem falou a outras situagoes
do passado historico de seu povo, quando este devia con-
frontar realidades de avangos no conhecimento e na tecni-
ca e mudangas bruscas de culturas, dentro de um mercado
de filosofias em ebuligao.

2) A Mobilidade. O dinamismo constante de uma socie=-
dade em expansao produziu uma mudanga que se repete dia-
leticamente a partir de cada situagao. A America Latina
esta vivendo esta situacao no presente de forma superlati-
va.

Esta mobilidade se inicia a custa da sociedade cam-
ponesa que prevaleceu ate o advento das maquinas e da tec-
nologia, em fins do seculo XIX. A partir de entao, a mi-
gragao das forgas de trabalho efetuou-se do campo para a
cidade, com a problematlca que tal mlgragao traz consigo.
As reservas bioldgicas e culturais da classe camponesa so-
frem o impacto do urbanismo. As sociedades altamente in-
dustrializadas importam trabalhadores de outras nagoes,
como a Alemanha, Franga, Estados Unidos, Juntamente com
eles, importa-se tambem os tecnicos dos paises em desen-
volvimento, convertendo, assim, esta pratica em uma via
de expansao economica nacional As custas de palses mais
pobres, com as conseqliencias de ordem familiar que nao re-
compensam o favor economico que os assalariados receben,
na maloria dos casos.

A mobilidade da especie humana, dentro ou fora das
nagoes, e um pressuposto do progresso, um fator de renova-
gao e adaptagao do 1nd1v1du0 a novas formas de existéncia.
0 imigrante, nao obstante, e um desarraigado em patria
alheia, alguem que nao & dono de si, nem de seu destino.
Caberia pensar se as nacgoes desenvolvidas tem feito da mo-
bilidade uma ponte em diregao a fraternidade e a convivén-
cia, ou se, pelo contrario, os trabalhadores, os imigran-
tes, os deslocados do mundo nao tém uma ''Cidade de Deus"
porque nem sequer tem uma cidade entre os demais homens.
Qual e a mensagem biblico-teoldgica para o problema do

"emigrante', do refugiado, dos deslocados e, enfim, de uma
sociedade em movimento nao ordenado, desejado e aceito co-
mo o que nos narra o Exodo, porem desordenado e caotico?
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Esta a teologia aproveitando o imenso acervo de dou-
trina que a Biblia nos apresenta sobre este aspecto da
"mobilidade'", como fruto das proprias experiencias de um
povo em marcha e em movimento, como o foi o povo de Is-
rael?

3) Intelectualizagao. Nos fins do seculo XIX genera-
lizou-se o ensino elementar e, logo depois, o segundo
grau e o tecnlco- mais tarde, 0 ensino universitario. Nos
Estados Unidos, a metade da populagao participa do ensino
universitario, e quase a totalidade, do ensino profissio-
nalizante, Na América Latina e no Terceiro Mundo, muitos
governos fazem esforgos para combater o analfabetlsmo e
por o ensino primario e secundario ‘ao alcance das maiorias.

Esta instrugao intelectual realiza-se cada dia com
maior eficacia. Esta evidente intelectualizagio promove-
se por meio de campanhas estatais, instituicoes de cara-
ter filantropico, igrejas e empresas comercials. Sem dis-
cutir os propositos delas, o fato @ que a instrugao busca
uma utilidade prética ou, o que da no mesmo, coloca-se a
instrugao a serv1go da capacitagao técnica e profissional.
Disse Juan Maria Domenach:

"0 ensino humanista vé-se cada vez mais
nedegade a segundo planc pelc ensine tec-
nico. Aqud nos congrontamos com um fendme -
no ambivafente: por unm Lado, vislumbra-se
a decadencia da burguesia tftad&c&onaf,

pon outro, a fafia de uma solida base hy-
mandista éaz com que o enddinc se adapte as
eAthuturas e exdgencias da vida industrial
e se ondene segundo elas. Enquanto sua ta-
nefa deverda sen a fowmacdac de homens com-
pletos, ele inclina-se a sen um seavidon
da produgac.”

Por outrec lado, a massa tem um acesso a cultura que
antes estava reservada as minorias intelectuais elitistas.
A televisao, os livros de bolso o radio, o cinema, as re-
vistas espec1allzadas ou nao e, agora, as fitas cassete e
ate os computadores caseiros dao numerosa 1nf0rmagao ins-
truem e intelectualizam o povo, conduzido hoje pela fome
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de saber a um "ecumenismo cultural’, o que faz com que
muitos se ocupem, ao mesmo tempo, com 0s muitos objetos
da inteligencia. Porem, o cultivo profissional somente da
mente, isto &, sem o cultivo paralelo da consciencia mo-
ral, conduz a equivocos e erros. Somente a instrucgao in-
telectual da massa, seu profissionalismo técnico e cien-
tifico - para repeti-lo ate ao cansago - produzem homens
incompletos, fragmentos de homens, unilateralmente forma-
dos, capazes de arruinar muitos, porque ja se arruinaram
a 51 proprios, ao desconhecer ou menosprezar as leis da
agao eticamente ma e reprovavel ainda que seja tecnica-
mente correta e aparentemente boa. Alem de inteligencia,
o homem tem vontade, sensibilidade, consciencia, humani-
dade completa. O labor teologico deveria resgatar a figu-
ra humana de sua caricaturizacaoc de hoje, relembrando que
ela foi criada a imagem de Deus (Gn 1.28) e insistindo
sem descanso que o Unico modelo auténtico, completo e de-
finitivo para reconstruir a raga hymana e Jesus Cristo, o
verdadeiro homem (Jo 19.5; Hb 2.5-18).

A medida que a intelectualizacao se torna mais ampla
por causa das urgencias da industria, os tecnicos ou tec-—
nocratas de hoje estao na alternativa de tomar decisoes
importantes e exercer controles. Isto exige muito mais
que a simples preparagao nas normas espec1allzadas da ci-
encia. Porventura os tedlogos nao tem pensado isso ha mui-
to tempo? Seu trabalho teria sido menos errante, e melho-
res as normas do homem de fe que se responsabiliza diante
de Deus e diante dos seus para cumprir a tarefa que lhe
corresponde como filho de Deus. Isso, porem, sem abando-
nar seus deveres como profissional da vida. Existe a pro-
fissao de ser homem, tao necessaria como as outras profis-
soes.

4) A racionalidade e suas conseqllencias irracionais.
Como conseqllencla do anterior, chega o dominio da raciona-
lidade, o imperio da razao em cada atividade:

a) A tecnica muda as condigCes da vida cultural: os
climas, as distancias, o "habitat"; a tecnica moderna in-
verteu, tambem, a relagao campo - cidade, que constituia
o eixo da vida anterior ao industrialismo. Surgem entao
os problemas urbanos e rurais, igualmente: ao dispersar-
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se para fora, a cidade perde sua unidade organica; ao dei-
xar-se invadir, o campo destroi seus espagos vitais, sua
seguranca, sua identidade. O campo perde populagao e o seu
marco cultural, que o desabilita a proporcionar o que a
cidade requer. Assim, a cidade, que absorve o campo a par-
tir de fora, o destroi também interiormente. Visto que a
vida rural e mais antiga, tem lugar, entao, uma degradagao
mais grave.

E esta degradacao do natural e do humano que o tedlo-
go enfrenta em seu labor teoldgico; nao os principios
abstratos, mas os fatos da salvagcao que ja uma vez sucede-
ram: -

19) Deus tragou um plano ou projeto divino de salva-
cao (Ef 1,3-11).

29) A historia humana, como tal, também esta ligada
a este plano, pols toda a criagao geme, até que seja redi-
mida (Rm 8).

39) As pequenas comunidades cristas que surgiam da
agao apostolica eram nucleos wivos de amor e convivéencia,
em meio a decadencia paga do Império Romano. As igrejas
de Deus em Corinto, Efeso, Galacia, TessalGnica, Filipos
comegavam a ''dignificar" a degradagao massiva da socieda-
de paga.

b) Racionalidade irracional: os efeitos da racionali-
dade organizadora da ciencia e da tecnica pareciam, a
principio, muito positivos: ordem, planificagao absoluta,
esquemas perfeitos, realizagoes cumpridas a curto ou longo
prazo. No final de toda esta organizagao cuidadosa estaria
o progresso, a sociedade sem classes, a Internacional So-
cialista, a Igreja Universal. Sucedeu o contrario. Ou me-
lhor, parece que a irracionalidade € a meta da sociedade
moderna. Como apontames antes, o campo e a cidade se con-
trapoem. A irracionalidade, frente & natureza, faz com
que esta ja nao seja '"Mae", como queriam os romanticos,
mas ''madrasta" (uma frase de R. Guardini). A "polis" nova,
a cidade, e um simbolo do naufrigio humano, sua irraciona-
lidade abarca os cidadaos e os partidos politicos, os pla-

nejadores da crise e os desvalorizadores das classes so-
clais.
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0 labor teoldgico deveria assinalar profeticamente
as teses correspondentes e necessarias: (1) dar a Deus o
que & de Deus e a Cesar o que e de Cesar; (2) buscar pri-
meiro a justiga e depois o restante; (3) de nada vale ga-
nhar o mundo se perder o que & o melhor, que é a alma;
(4) nao se pode edificar sobre a areia; (5) acima de to-
das as coisas, de evolugoes, de contingencias e poderes,
existe Deus, pois, como dizia Aristoteles, ha coisas mais
divinas do que o homem. E quando os homens, aturdidos ou
confiantes pelas conquistas ou avangos humanos, se desviam
de Deus, principia o caos, a confusao, "porquanto, tendo
conhecimento de Deus, nao o glorificaram como Deus, nem
lhe deram gragas, antes se tornaram nulos em seus proprios
raciocinios, obscurecendo-lhes o coracao insensato' (Rm
1.21-223,

E aqui que a teologia, como ciencia de Deus para os
homens, deve levantar sua voz. Para um homem rodeado de
contingéncias e relatividades, as quais a ciencia, a téc-
nica e a comunicacao social fazem parecer como transcen-
dentals e perenes, o labor teologico deve projetar a luz
da verdade revelada que valoriza, admira e canta a cria-
gao em toda a sua beleza e valor, alegra-se e bendiz a
Deus pelas conquistas da inteligencia e pelo progresso;
porem, coloca o homem e suas relatividades, por grandes e
lmportantes que sejam, na ]usta perspectlva de crlaturas
e leva o ser humano pela mao ate os limites do eterno, pa-
ra que descubra a altissima vocagao a que foi chamado co-
mo filho de Deus (Jo 1.12), redimido por Jesus Cristo,
com poss1b111dades 1nf1n1tas de conquistar as estrelas
e o ceu... (Ap 21-22).

I1} O LABOR TEOLDGICO, A PALAVRA DE DEUS E A MISSAO DA
IGREJA

Permita-se-me apresentar este estudo em forma de te-
se, com tres linhas de desenvolvimento:

A) Tese

(a) A missao da igreja & a de proclamar os feitos de
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salvagéo em Cristo Jesus, mediador e redentor dos homens.
Feitos esses que sao historia. Nao obstante ja haverem su-
cedidos, de uma vez por todas, voltam a se repetir ao lon-
go da historia humana, individual e social, enquanto Jesus
Cristo os torna extensivos e atuais para cada comunidade,
e para cada pessoa em particular. Lucas nos narra, com as t
palavras de Cristo, como o Mestre concebeu esta missao:
"Entao Lhesa abriu o entendimento para com-
preenderem as escnituras; e Lhes disse:
Assim esta escrnito que o Chisto havdia de
padecen e nessuscitar dentre 0s montos ao
terceino dia, e que em seuw nome se pregas-
se avtependimento para remissao de peca-
dos, a todas as nagoes, comecando de Je-
nusalom. Vos 50is testemunhas destas coi-
sas8." (Le 24,45-49)

(b} Por sua vez, a teologia, em seu trabalho especu-
lativo, trata de estabelecer uma relagao entre Verdade e
Hlstorla relagao que se refere aos proprios feitos salvi-
ficos de Deus, que devem cumprir-se em cada um de nos,
atraves de uma situacao concreta e em um tempo, tambem de-
terminado e concreto.

B) Desenvolvimento da Tese

Introdugéo

Ambito do Labor Teologico, Palavra de Deus e Missio
da Igreja

Nao percamos de vista o ambito do labor teologico,
tratado no capitulo anterior: um mundo de relatividades,
mudangas e evolugoes permanentes, que contrastam com a pe-
renidade da Palavra. Uma vez pronunc1ada, esta subsiste,
dotada de forga or1g1na1 (Is 9.7); e irrevogavel (Is 31.
2); nao falha jamais (Js 21.45; 23.1&), porque o Senhor
mesmo a sustem (Dt 9.5; Nm 23.19; Is 44,26), a cumpre
(1 Rs 2.27; 8.24) e permanece atento a seu cumpr imento
(Jr 1.22). Sua perenidade & fruto de sua consist@ncia e
eficacia, _oposta a palavra do homem, que diz e nao faz;
fala, porem nao sustem o dito {Nm 23.19).
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Tampouco se pode perder de vista a missao da igreja,
que consiste no anuncio dos feitos salvificos em Cristo,
na proclamagao do kerigma, dizer o que uma vez sucedeu a
um povo que esperava com ansiedade um Sacerdote, um Profe-
ta, um Messias.

Estabelegamos, entao, a primeira linha de desenvolvi-
mento da tese inicial:

C) Primeira Linha de Desenvolvimento: O Ponto de Partida
da Teologia

1} O ponto de partida do labor teologlco e a fe da
igreja, a qual, por definigao, nos poe em contato com a
Sagrada Escritura. Ao mesmo tempo, a Escritura nos narra
que e Deus em pessoa que toma a iniciativa e poe em mar-
cha o processo historico de salvagao, desde antes da cria-
gao do mundo (Ef 1.3-11). E evidente, entao, que pela fo
recebida e pregada, a teologia va em busca de seu objeto,
que e Deus mesmo. Como c1enc1a de Deus, a teologla e o la-
bor teologlCO subsequnte nao tem outro ap01o e fundamen-—
to que nao seja a fe da igreja, que e a da Biblia., A tra-
digao patrlstlca e a teologla da alta idade media Ldentl-
ficavam a "sacra doctrina” com "Sacra Scriptura" e "sacra
pagina”, isto e, a doutrina com a Palavra de Deus. A este
respeito, diz Pannenberg acertadamente:

"Iste pressupoe que a teclogia em ge-
nak dendiva sua undidade de seu obfeto e
que, pontanto, este wltimo objeto 2 tam-
bem unitanic. Este pressupesto fod posto
em davida por Guillewne de Ochkam e, mais
tande, pon Schleleamachen. Estes docs au -
tores opinavam que a tecfogda tem que
ccupar-se com uma multidac de cbjetes he-
tenogeneos. Em tal perspectiva, sua unida-
de somente pode sen justificada comc uma
unidade de metodo ou pela unidade de sua
1efenenc i a uma prax<is, que Lhe ¢ dada de
feva de seus cbietes. A iste, nac cbstan-
te, ha de se wesponder, por wn Lade, que
a rectugca deve sua un(dade come teclo-
gla, nac a wum metede uH(Tﬂ%(c, DO (e N -
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fe, oem suas dosciplinas patc<ads aplica
metodes comptetamente diferentes. Povom,
por outhe fade, a undidade da teolegda
tampouce se pode justifican somente ponr
sua teferéncla a uma praxdis externa a seusd
objetos." (PANNENBERG, W. Teoria da Cien-
cia e Teologia. p. 305ss.)

2) Ponto de chegada da teologia. Descoberto pela f&,
o objeto da teologia, em seu ser e trabalho, se comunica
ao mundo. Ou seja, o ser de Deus sai de si ao encontro do
homem num ato supremo de amor (Fp 3.14-20). £ o momento
da plenitude da Histdria Universal Humana, quando Deus se
faz homem. '"Aquele que e a Palavra se fez homem e viveu
entre nodos, pleno de amor e verdade. E vimos a sua gloria,
gloria como do unigénito do Pai." (Jo 1.14)

Nao obstante, ser e labor se correspondem. Ao fazer-
se Cristo-Deus homem verdadeiro, concretiza-se a mensagem.
Porém, a0 mesmo tempo, a mensagem e seu portador se entre-
gam aos dois pontos de referencia do antncio:

a) O ponto de partida: a fé, Deus como objeto da teo-
logia e, simultaneamente,

b) O ponto de chegada: o povo, o homem concreto, a
humanidade diversificada, as situagoes particulares em que
e necessario redimir e salvar.

O ponto (a) e indiscutivel, por sua condigao de obje-
to unitario da teologia. O ponto (b) & indiscutivel tam-
bem, como "multidao de muitos feitos heterogeneos exter-
nos", nao alheios a natureza da mensagem, mas considera-
dos como ponto de chegada do kerigma, o anincio da salva-—
gao. Ao considera-los assim, com referancia ao objeto
(sub-ratione Dei), a Teologia (doutrina sobre Deus) se
torna Economia de Deus (doutrina sobre o plano salvador).

" {...) o tenme 'teclfogda' teve, em
suas ordgens, o sentido estrnito da doutri -
na de Deus e de sua nealiza¢do na histornia
da_salvagac, comegandc pela criacdc e indo
ate a consumagac escatologica. A posterion
ampliagac do conceito de teolfogia acs te-
mas da economia divina tem-ae visto como
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Justigecada, enquanto que tudo ¢ que pas-
sa a sen tema em uma teologla entendida
deste modo geral, e tematica desde ¢ pon-
to de vista de sua neferéncia a Deus
(subratione Dedl)." (PANNENBERG. op.cit.
p.306)

3) A viagem da fe, desde sua origem até sua realiza-
¢a0 no tempo. A partlr de seu ponto de part1da a fé
avanca em duas dlregoes Primeiro, em dlregao a Escritura,
que a leva e a contem; depois em d1re§ao d realidade to-
tal em _que se circunscreve a Revelagao. Um destes marcos
necessarios e o fator tempo onde e atraves do qual a fe,
como verdade divina, val ser proclamada,

Nesta viagem da fe, a partir de Deus, objeto e centro
da teologia, ate o homem e o mundc ao qual Deus quer falar
e para o qual sua Palavra se torna mensagem de salvagao,

o tedlogo delxa de ser "contemplador" das verdades e se
converte no '"proclamador'" das mesmas.

Contemplagac sem proclamacgao constitui um ministério
truncado e incompleto.

Descer o monte da transfiguragao, depois de ver a
Cristo, acompanhado pelos representantes da lei e da pro-

fecia, foi a llgao que Pedro teve que aprender, apesar de
dese1ar o contrario (Mt 17.1-13).

A verdade de Deus, o evangelho de Cristo, os proprlos
Deus e Jesus Cristo tornam—-se realidade na v1da diaria dos
crentés que os recebem, assimilam sua mensagem e a vivem
cotidianamente, convertendo-a em teologia encarnada ...
PaIavra transformada em vida, como o pede Tlago em sua
carta "as doze tribos que estao na dispersao™ (Tg 1.1).

A 1gre3a, o pastor, o teologo fazem sua melhor teclo-
gia "ao pe do canon do ministério”, "com as maos no arado"
(Le 2.10), a maneira dos apostolos e dos pais da igreja,
convertendo, com O auxilio do Espirito, a histdria da sal-
vagao na economia da salvagao, da qual participa e goza

"todo o povo" (Lec 2.10),

E precisamente com este ministerio que tem relagao o]
papel hermeneutico da teologia, que aparece na nossa se-
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gunda linha de pensamento.

D) Segunda Linha de Desenvolvimento: Papel Hermeneéutico
da Teologia

1) A proclamagao da fe (ponto de partida da teologia)
realiza-se no contexto geral da historia da salvagao, num
plano tebrico; porem, no planoc comum da pratica, essa mes-
ma ‘proclamagao e feita no quadro de uma comunidade histo-
rica.

2) 0 contexto geral e o quadro partlcular exlgem a
adaptagao correta da universalidade dos principios a par-
tlcularldade das pessoas e das sitdagoes. A automanifesta-
gao de Deus sempre e historica, porque se realiza nas re-
ligioes que Luckmann define como 'institucionalizagoes
historico-especificas de universos simbolicos". (LUCKMANN,
T. The Invisible Religion.)Podemos descobrir esta reali-
zagéo concreta do evangelho encarnado em uma coletividade
hlstorlca em frases tao 51mp1es do NT como as que encabe-
¢am varias eplstolas. "(...) a igreja de Deus que esta
em Corinto (...)" (1 Co 1.2), "(...) a todos os santos em
Crlsto Jesus que estao em F111pos com 0s bispos e diaco-
nos" (F1 1.1), "Salda os irmaos que estao em Laodiceia, e
Ninfas e a igreja que. esta em sua casa' (Cl 4.15).

3) 0 metodo da 1nvest1gagao historica, apllcado a
hermeneutica, & frutifero quando a teologla nao perde nem
seu objeto, nem seu ponto de partida, ja anunciado; adi-
ciona, porem, o interesse vivo e atual pela realidade. 0
espirito humano &, antes de tudo, memoria, lembranga, a
"amamnesis' grega que, a partir da lembranca historica,
volta-se para o futuro. O labor teoldgico e critico a si-
tuagao e e tambem objetivo ante a necessidade de salva-la
pela mensagem. O labor teologico se converte, assim, numa
especie de "sacramento" da lembranca; saber o que Deus ja
fez e, em seguida, fazer saber aos homens que estes fei-
tos, que sao salvagao, repetem-se para os homens de hoje
dentro de sua situagao, a qual o tedlogo deve descobrir,
compreender e tornar explicita para que a mensagem chegue
ao alvo.

"0 caminho que a dogmatica, entendida co-
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mo a hermendutica, tend de perconrer en-
the o8 dois polos goamados pela revelfacao
que surgiu no passade, de wna vez para
sempre, e a proclamacdo que hoje ha de se
realizar, e o caminho da "anamiesis” his-
tornica, a qual ¢ impulsicnada porn uma per-
gunta: 'Qual ¢ o quiurce desta proclama-
¢ac?'." (KASPER, W. Unidad y pluralidad
en teologia. p. 59.)

4) Uma olhada rapida ao desenvolvimento do labor teo-
logico no passado pode indicar-nos muita coisa interessan-
te sobre seu papel hermeneutico: o labor teoldgico se ma-
nifestou no passado como "fé que busca o entendimento"
fides quaerens intellectum, de Santo Anselmo de Canterbu-
ry. No processo de auscultar a realidade em sua verdade,

a teologia, como fé, busca o entendimento e as razoes que
tem e promove, a partir de um exercicio intelectual auten-
tico. Tanto a "fides" quanto a "ratio" eram os dois unicos
olhos de uma unica teologia como disse J, Doelinger. Teo-
logia capaz de dar as razoes da fe e os motivos da espe-
ranga crista (1 Pe 3.15). Ate a Idade Média, andaram jun-
tos "fides', "intellectus' e '"ratio'". Esta ultima, a ra-
zao teolégica {ratio theologica), era uma especie de apli~
cagao das _diversas implicagoes da fé no seu desenvolv1men-
to e Lmanenc1a Ao aparecer a Idade Moderna, a "autoritas"
e a "ratio"” se separaram negou-se autorldade as palavras
{nominalismo) e a rat1o isto e a razao sustentada so-
mente pela ciéncia, busca acesso na realidade, com 0s re-
cursos humanos. O homem abandonou a fe e se tornou "racio-
nalista"

0O papel hermeneut1co da teologia sofre os impactos
de novas concepgoes hlstorlcas, entre elas o Humanismo e
a Reforma. Ambos os movimentos unem-se para rechagar a Es-
colastica. 0 primeiro, por uma abordagem leiga e direta
ao mundo antigo; o segundo, por motivos teologicos que
apelam a Escritura em fonte, a Biblia.

A partir do seculo XVII, aparecem o dogmatismo, a
'clericalizagao' da teologia, a mentalidade de "gueto', a
Incapacidade para o dialogo. Como resultado, os "dogmas"
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ou declaragoes dogmaticas adquirem carater absoluto, com
a respectiva "excomunhao' para os rebeldes. Nao obstante,
o labor teoldgico nac pode, nem deve estancar-se nos dog-
mas, definidos pela autoritas e congelados por ela em be-
neficio proprio:

"0 dogma ja nac sena sendc wma dimen-
sa0 histonica e nelativa que A0 possud
sdgnificado funcional. O degma @ welative
enguanto presta seu s5envigo e eAta ovden-
tado a Palavna de Deus, ¢ ¢ trelative en-
quanto esta em refagdo _com a pnobfwnaf{-
ca de uma determinada epcca e ajuda @ te-
ta compreensac do evangeehu em situagoes
bem concretas. Nesta dupfa autc-supetracde,
tera de haven sempre o dogma e, com ele,

a degmatica que tenta Jexpl {ca- 20 pot mie Lo
de uma neglexac cientifica." (KASPER. op.
cit. p. 39%9.)

A teologia dogmatlca esta, pois, a servigo do labor
teologico, e nao vice-versa. Cronologicamente, a teologia
moral fez sua aparigac no comego do século XVII. Nesta
epoca, ©s teologos, cansados de controversias inGteis e
renunciando a seu papel especifico, enfatizaram a doutri-
na do Magisterio Eclesiastico, que deixa de lado, algumas
vezes, o magisterio vivo da Biblia. O labor teologico per-
deu seu sentido, sua perspectiva, sua clara missao histo-
rico~critica. Contribuiu, isso sim, para maiores e poste-
riores desenvolvimentos, porque pos em ev1dencla que a
proclamagao fe, deo ”kérigma , da boa nova e, antes de tu-
deo, uma proclamagao missionaria, e nao apologetica.

Provoca-se, entao, até certo ponto, na forma de fa-
zer teologia, um regresso ao metodo da Igreja Apostdlica
e primitiva. Os apostolos, e pais da igreja que o0s sucede-
ram, nao separaram o labor teologico do trabalheo pastoral.
Para eles, fazer teologia era parte do ministério como
pastores. Todos foram, sem excegao, homens de igreja, que
tinham seu rebanho, ao qual nutriam, tornando "atual" a
mensagem da fe e do evangelho.

Esta mensagem, e certo, tomava forma de defesa ou
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apologia e ainda de controvérsia. Porem, ainda neste ca-
so, a ''racionalizagao" e o "argumento” tinham o objetivo
missionario, pastoral/evangelistico da PROCLAMAGAO. Em
todo caso, estava em relevo o interesse do 'rebanho', da
igreja.

Por isso, nem no NT, nem nos primeiros seaculos da
igreja, sentiu-se a necessidade de uma Teologia Sistema-
tica. As teses teologicas que deveriam ser expostas eram
ditadas pelas necessidades dos fieis. Desta "divina des-
ordem de temas', beberiam mais tarde os grandes doutores
e "sistematizadores" da igreja, como um Agostinho, um Al-
berto Magno, um Tomas de Aquino, deixando-nos uma obra
formidavel que vale, sobretudo, como fonte de exposigao
de verdades, na qual nos abastecemos para o gasto diario
em nosso labor pastoral de "teologos de trincheira". En-
tramos, agora, na terceira linha de desenvolvimento:

E} Terceira Linha de Desenvolvimento: 0 Metodo Teologice
de Aproximagao da Realildade

~
1) Visto o ponto de partlda da teologia, a fe, e sua
meta de chegada, no tempo, que e o da pessoa_ {0 homem e a
mulher de carne e osso), veremos agora qual e o metodo
teclogico e sua reallzagao pratica dentro do tempo (que @&
a das comunidades e das pessoas), isto e, no espago tempo-
ral e geografico das comunidades SLtuadas historicamente,

a) O merodo, em geral, & um caminho que conduz de ma-
neira segura a um obJetlvo determinado. A partlr do ponto
de vista da investigacao moderna, o metodo & uma tecnlca
cientifica que conduz a uma meta de conhecimento e agao
de terminados por certas premissas.

b} O objeto do metodo &, em consegllencia, obter co-
nhecimentos fundamentados e coerentes, dentro de um campo
especifico da realidade. A forga do metodo depende da na-
tureza ou essenc1a da realidade _que investiga. Isto € o
que algumas ciencias modernas nao querem entender, ac que-
rer aplicar a Deus, como objeto da teologia, um metodo
analitico de comprovagao experimental e de verlflcagao
metodo que nao funciona nem sequer em outras ciencias do
espirito menos transcendentais, como a literatura, a este-
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tica, a filosofia.

c) Conceitos sobre a realidade. A este respeito e
conveniente revisar os comnceitos sobre a realidade. Normal-
mente se diz que os ambitos da realidade sao tres: a natu-
reza, o homem e Deus. Hoje, cada um deles esta ampliado '
ate ao infinito, como conseqﬂenc1a nao somente do desen-
volvimento cientifico, mas tambem de certa "humildade ci-
entifica', que permitiu a muitos ampliar sua visao do in-
finitamente desconhecido. Inclusive o ambito da realidade
divina ha que ser visto mais uma vez, a partir de pontos
de vista que nao sejam os mesmos do passado. Vivemos num
mundo em que O misterio faz parte do contexto humano.

"Se hoje quenemos seguir falando res-
ponsavelmente de Deus, este Dews tem que
ten algo a haver com nossa realidade ex-
pervimental. Tsto e: o problema de Deus es-
ta intimamente nelacionado com o problema
do homem, ¢ ndo menos com o da healddade

ge/uaf. Por iasu, estas teses nac come-
gam com a existencia de Deuws, mas com uma
analise inquiridora de nossa nealidade.

A nealidade? Realidade ¢ tude o que &
neal, tudo o que e, todo enfe, LAto e, a
totalidade dos entes e, neste sentido, o
Aen existente enquanto tal. Nao vamos ana-
Lisan aqui detalhadamente o que ¢ neaklida-
de. Nao e pobé&uei definin a nealidade de
antemao, pois o on&comp&een&&uo e, pon de-
54n4ga0 dindeginivel, indetermindvel. Po-
nem, vamos recordan sinfetdcamente o que
concnexamente sdgnifica este tao variado
e plurnidimensional conceito de realddade,
para nao nosd perdeamos em expressoes abs-
thatas, vazdias de conteado.

A nealidade ¢, em primeinc Lugar, o
mundo ¢ tude o que {ntegra ¢ mundc no es- h

page e no tempo, 0 macrOCoOMMOs e O micho-
cosmos com seus insondavels abismos. 0O
mundo, em sua histornia, no passado, no
presente e no futuno. 0 mundo com a maté-
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nia e a enengia, com a naturneza e a cultu-
na, com todos seus prodigios e horrones.

A rnealidade, dentre do mundo, compoe-
se, especdficamente, dos homens; 04 homens
de todos os nivedis e classes, de todas as
cones e nagas, naqoes e religices, tanto
o homem individual como a socdedade. Oé
homens: ©s distantes e, antes de tudo,
PACXAMOA que, com 5&eqdenc&a a0 04 ma&A
distantes.

A nealidade do mundo, do homem, de mim
mesmo, apresenta-se com uma radical ambd-
valeneda: exito e fracasso, pelicidade e
desghaga, salvacac e condenagdo, sentide
e sem sentido. Com {sf0 nao se thata de
tornan o mundo mau, para que ob tedlogos
possam incluin Dous na confusac mais 4a-
cifmente, mas sdim de fazer um &HUQHIQK&O
unpa&c&aﬂ do que ex<iste. A teologdia nac
fabrica a nealidade, mas a interpreta.”
(KUNG, H. 24 Tesis sobre el problema de
Dios. pp.17-21.)

E, para interpreta-la, conta com a luz da verdade dA-
quele que a conhece em plenitude, porque a domina como Se-
nhor, Aquele que pode dizer pelo salmista: "Conhego todas
as aves dos montes, e sac meus todos os animais que pulu-
lam no campo.” (81 50.11)

2) 0 metodo teolpgico

E evidente que a teologia nao & ciéncia, no sentido
moderno da palavra, e que, por conseguinte, seu objeto
unitario, Deus, tal como o temos considerado, nao se sub-
mete a anallse cientifica:

"Este ¢ o momento da verdade do axioma
de que Deus ¢ nav-objetivavel, porgue nao
e um obfeto de que possamcs dupm Assim,
pods, as afiunagoes sobre Deus, scbre sua
agac ou tevefacdac, nac Ae podem controlan
Mmumwnmywﬁeﬂﬂbulduaa Ponem, i4-
te nac sdgndifdlca que nao sefam contrnolavedis
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de modo algum. Tambem pode-se provar af-
gumas agiunagoes, por exemplo, por suas

implicacces." (PANNENBERG. op.cit. pp.

339-340.)

Por exemplo, Deus pode evidenciar-se numa comunidade,
COmMO OCOITE €m nossa sociedade, por sua presenga oQu por
sua ausencia; presenga e ausencia que se tornam evidentes
na vida dos individuos e povos que, de acordo com sua fe
ou nao fe, amam ou odeiam, servem ou desprezam O prox1mo,
planejam sua vida pressupondo a eternldade ou vivem sim-
plesmente para o aqul e agora. Deus e que faz a diferenga.

Nao obstante, a teologia nao & alheia a um metodo ci-
entifico. Esta interessada no rigor e no estudo dos dados,
numa investigagao que aceite suas responsabilidades, seu
papel de conhecer a clencla certa, seus re5u1tados que se-—
jam claros e tambem pratices, posto que os principios se
encarnam e sustentam em atos. Isto seria tanto como pro—
var as "'afirmagoes da teologia por suas 1mp11ca§0es sem
que Deus deixe de ser o ObJetO que escapa as ex1genc1as
da experimentagao moderna, ja que afirma-lo seria como
submeter a propria divindade, a essencia de Deus, aos mol-
des humanos.

3) O problema do método especulativo racional

Precisamente falando da divindade, dizia o Mestre
Eckhart que Deus esta alem de toda determlnagao ontologi-
ca, isto e, que se encontra "alem do ser', razao pela
qual Mario Victorino afirmava no século IV: "Deus nao &
'ser' (on), mas, em vez disso, ‘'ante-ser' (pro-on)." O
ser de Deus, entretanto, nao se identifica com o ser da
metafisica, mas consigo mesmo. "Nao se trata simplesmen-—
te," diz Zubiri, "de ampliar o 'e' para alojar Deus nele.
A dificuldade @ mais complexa. Nao sabemos, de imediato,
se isto {este "alojar') e possivel'. Tais seriam os pro-
blemas de uma teologia especulativa e de um método racio-
nal para encontrar Deus. E mais 1og1co do ponto de vista
do labor teologlco repet1r o que diziamos a prlnclplo' o
ponto de partida e a fe da Escritura e, mediante ela, a
1nterpretagao e adaptacao da mensagem as novas circunstan-
cias.
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4) Ciencia e sabedoria

0 ambito em que se move a investigagao do objeto da
teologia nao e alheio as ciencias. Aristoteles o explicou
assim, quando relacionava sabedoria (sofia) e ciéncia
(episteme). O sabio, dizia, tem em si duas classes de co-
nhecimento: o conhecimento que deduz dos principios, o
qual e proprio das ciéncias; e o conhecimento intuitivo,
seguro dos mesmos principios, o qual e proprio da sabedo-
ria. Santo Agostinho afirmou, mais tarde, que as cieéncias
ocupam-se do temporal, enquanto que a sabedoria (crista)
se dirige ao eterno, este entendido como "Bem Supremo'.
Nao obstante, as ciéncias e a sabedoria nao se excluem,
porque as primeiras podem conduzir a segunda e, com efei-
to, depois da encarnagao, o Verbo de Deus & para os ho-
mens nao somente o "resumo da sabedoria, mas tambem da ci-
encia",

"Crnisto e, pods, nossa ciéncia, diz
Agostinhe, e ¢ mesmo Jesus Cristo & nossa
sabedonia. Ele mesmo nes da a 42 acerca
das codisas temponais e ele mesmo nos mos-
tha a vendade das coisas eternas. Pon ele
vames a efe mesmo; andando por melo da c4 -
encda a sabedonia. Do Unc e idéntice Jo-
sus Cristo nac nos apattamos, wo qual es-
tao escondidos todos cs tesouros da cidn-
cia e da sabedondia (...)." Tratado "De
Trindade”™ XIII, 19 (24),

Tudo isto nao € mais do que a confirmacdo de 1 Co
12.8, onde Paulo atribui ao mesmo Espirito a Sabedoria do
divino e 2 ciencia do humano: "Porque a este e dada, pelo
Espirito, palavra de sabedoria; a outro, palavra de cien-
cia, segundo o mesmo Espirito”. (1 Co 12.8)

5) 0 "historico” na teologia

0 delineamento do problema do metodo teoldgico apre-
senta outros dois problemas simultaneamente: (a) o do
"historico” na teologia e (b) o da relagao entre pensamen-
to universal e verdade historica.

(a) O "historico"” nao & privativo da teologia; & uma
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dimensao necessaria e nao-objetivavel do humanc. 0 "ser"

e tempo, explicou Heidegger, porque as ''coisas" se fazem
no tempo, com tempo e, as vezes, contra o tempo cronologi-
co; porem, jamais no vazio. A intuigao da historicidade
como fator formativo da pessoa e um fato que nao pode ser
discutido hoje. A cultura da sociedade, a transmissao do
conhecimento, pressupoem um horizonte historico. A catego-
ria do historico divide a historia universal em idades, o
tempo em anos, 0s anos em meses e dias.

0 encontro com a historia tem lugar num momento cri-
tico de interiorizagao, onde cada qual encontra sua 'tra-
digao' que, a principio estava ali, porém, morta. Recupe-
rado o passado, também se recupera o futuro e suas possi-
bilidades; e, com ele, a memoria do tempo, a "anamnesis"
(a lembranga que se volta a viver). Neste caso, a anamne-
sis teologica que "ha de interrogar sempre o seu objeto,
a fe com vistas a promessa que esta traz consigo para o
problema salvifico existencial do homem de hoje". A teolo-
gia, diz Ebeling, entende a palavra historicamente como
acontecimento verbal que notifica uma compreensao.

No Israel antigo na verdade, compreender a paiavra
significava possuir o poder de sua 51gn1f1cagao e conteu-
do. Contetdo e poder eram uma mesma coisa, no que se refe-
re a palavra Por isso, para Ebeling, o 1mportante na pa-
lavra nao e sua estrutura abstrata ou "enunciado" , mas a
COMUNICAGAO que, atraves dela, se dia. Nao a "informagao"
que Tecebemos atraves dela, mas AS PROMESSAS concretas
que nos transmite e assegura.

Essa essencia da palavra, que & PROMESSA, converte-
se na realidade mais sublime e pura quando o que fala, ao
pronunciar a palavra, promete-se a SI mesmo: ELE MESMO &
a palavra e a PROMESSA ... comunicacao e PODER.

A palavra e a linguagem em geral, como comunicagao
do VERBO (Palavra de Deus, pronunciada desde a eternidade),
se realiza no EVANGELHO como a PROMESSA de Deus, cumprida
em plenitude em Jesus Cristo.

Fe na Palavra & fe na PROMESSA, fé no PODER DE DEUS.
Fe em Jesus Cristo, Palavra Eterna de Deus, cumprida e en-
carnada, feita rea11dade historica. Esta Palavra e Evange-
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lho se tornam historia da Salvagao na comunidade crista e
ainda a nivel particular, no crente que a aceita e vive:
"Em verdade, em verdade vos digo: quem ouve as minhas pa-
lavras, e cré naquele que me enviou, tem a vida eterna,
nao entra em juizo, mas passou da morte para a vida." (Jo
5.24)

A esta Palavra e Evangelho, que em seu conteddo e
promessa sao PODER, se referia Paulo quando exclamava:
"(...) nao me envergonho do evangelho, pois & o poder de
Deus para a salvacao de todo aquele que cre (...)". (Rm
1.16)

- P . s
6) Nova concepgao das ciencias do espirito

Estamos, pois frente a uma teologia que faz historia
agora com a hlstorla de sempre. Uma SOTERIOCLOGIA que salta
das paglnas da Biblia e dos tratados teologicos, tornando-—
se historia da salvagao cotidiana na vida da igreja, como
comunidade sa1v1f1ca e ainda na vida dos que recebem a
mensagem, creem e vivem. Tudo isto supoe: (a) uma nova
concepgao das ciencias do esplrlto que se dao no tempo,

e nao fora dele; (b) uma aceitagao do humano como indis-
pensavel pressuposto do divino e seu ingrediente necessa-
rio; (c) uma teoria que nao contradiga a pratica, e vice-
versa. A verdade nao ha de limitar-se somente a interpre-
tar o mundo, mas tambem deve transforma- lo; e a ordem que
Kar!l Marx da a seus seguidores. E nossa teologia, que bus-
ca a autentica Verdade da Palavra de Deus? "Uma teologia
nao e mais cientifica pelo mero ato de retirar- se elegan-
temente de todos os problemas concretos e atuais", afirma-
va W. Kasper.

7) Verdade historica e pensamento: Teologia do con-
creto

0 problema da relagao entre a verdade historica e o
pensamento € conseqiléncia do anterior. Dizendo de outra
forma, Verdade e Hlstorla entram em contato atraves do mo~
mento particular da agao pessoal humana, onde ¢ pensamen-
to da fe (quando se trata da teologia) se realiza plena-
mente, e no concreto, mediante uma objetivagao da verdade,
ou dos principios gerais.
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Este tipo de relagao entre pensamento e historia
partlcular teve como resultado um novo tipo de 1nveqt1ga-
¢ao que, por sua vez, produziu uma teologia historica, e
inclusive uma teologia do concreto, A primeira busca uma
interpretagﬁo historica dos dogmas, ou melhor, uma inter-
pretagao da verdade revelada colocada em fungao de quan-
tos necessitem ser salvos em Cristo, em cada epoca.

Por sua vez, a teologia do comcreto e o fruto de um
pensar mais coerente, quando se trata de aplicar os prin-
cipios ou ideais gerais a vida diaria. Em outras palavras,
o pensamento tende ac objeto do pensado, a ideia tende a
sua realizagao, os conceitos tem ug 'lugar na vida", alem
de serem afirmagoes teoricas. Referem-se a algo, nomeiam
as coisas, porem, igualmente as poem em relagao comosco.
Deste modo, estabelece-se a relagao pessoal entre verdade
e individuo, entre teoria e pratica. Quando este modo de
pensar se aplica a um método teoldgico, as consegfléncias
sao claras:

a) o pensado, como verdade abstrata, se concretiza

no homem; '

b) o universal se torna particular e a acao humana

se enche do conteudec do pensado.

A esta altura, os conceitos teolagicos, tais como
Cristo, salvagao, carisma, filiagao divina, amor ao pro-
ximo, graga, redengao Esplrlto etc., nao somente signi-
ficam algo, como tambem tem seu pressuposto na vida de
cada qual e sao sua revelagao pessoal. O conceito alcanca
validez na medida em que se torna parte da existencia
historica.

Resulta, assim, o que Rolando Gutierrez chama "uma
disciplina comprometida':

"A teclogia nao e tanto uma_disciplina
intenpretativa, nem tevelfagas as secas,
nem s<implesmente neacac. Esta compnmnet&—
da com Deus num contexte concreto. E a ne-
vefacac, o entendimento pela fe verigica-
de pela palavra; porem, atuando em medlo
ds necessdidades da vida e da ondlentacac
de todo ¢ untvewso, de acendo com os de-
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signics de Deus. Dewus ne mundo, atraves
de sua <greja, sac efementos {neludivedis
na elabcnagac de qualquen pensamentc tec-
Eog&co.” (Apontamentos para uma Metodolo-
gia Teologica.)

Deus, Palavra, Igreja Jesus Cristo e o Espirito se
associam, assim, em um so ministerio, para o qual foi
criada a igreja, e do qual a teologia participa num grau
elevado. E, com efeito:

(a) Um ministerio da comunicag¢ao da verdade e vonta-—
de que busca unir os homens com Deus em amor e obediencia,
atraves de Jesus Cristo. "Se alguem me ama, guardara a mi-
nha palavra; e meu Pai o amara, e viremos para ele e fare-
mos nele morada." (Jo 14.23)

(b) Um ministerio de transmissao do poder de Deus
atraves da proclamagao de sua Palavra, que o Espirito con-
firma em nos. "Isto vos tenho dito; estando ainda convos-
co; mas o Consolador, o Espirito Santo @ quem o Pai en-
viara em meu nome, esse voS ensinara todas as coisa e vos
fara lembrar de tudo © que vos tenho dito." (Jo 14,25-26)

(c) Um ministério de comunicagao das promessas de
salvagao, cumpridas em Jesus Cristo, que se tornam reali-
dade hlstorlca cada dia na igreja e no crente que as rece-
be em fe. "Pai, e chegada a hora; glorifica a teu Filho,
para que o F11ho te glorifique a ti; assim como lhe confe—
riste autoridade sobre toda a carne, a fim de que ele con-
ceda a v1da eterna a todos os que 1he deste. E a vida
eterna e esta: que te’ conhegam a ti, o Gnico Deus verda-
deiro, e a Jesus Cristo, a quem env1aste.” (Jo 17.1-3)

8) CONCLUSOES
Chegamos, aqui, a algumas conclusdes:

1. A reologla e o labor teologlco _que lhe e concomi-

tante tem seu objeto, porem, nao um metodo unita-
1‘10

2. Depois da encarnagao, o objeto da teclogia e a
muitidao de objetos heterogeneos que a acompanham
se relacionam reciprocamente "sub ratione Dei"
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Miami,

(sob a razao de Deus).

0 metodo teologlco deve ser um método historico,
e nao somente teorico ou especulativo; 1nsp1rado
teologicamente pela fe, iluminado pela Palavra e
conduzido cientificamente a partir da realidade
do mundo concreto,

A relagao entre verdade teologica e historia hu-
mana conduz a uma concepgao total da fe teologi-
ca, nao como um conceito inerte, mas como um modo
de existencia real na vida crlsta

0 labor teologico & um dos ministérios cristaos
mais preciosos, necessérios e atuais. 0 teologo
como pregador, missionario ou pastor tem a subli-
me missao de COMUNICAR AS PROMESSAS, tornar ex-
plicita a MENSAGEM do Evangelho de alegrla e PO-
DER, levando em conta as implicagoes que esta
mensagem tem para um mundo e um homem rodeados

de relatividades que, com o homem, nece551tam ser
redimidas. "(...) na esperanga de que a proprla
criagao sera redimida do cativeiro da corrupgao,
para a liberdade da gloria dos filhos de Deus.'
(Rm 8,21)

Luciano Jaramillo Cardenas

novembro de 1982,

(Tradugﬁo: Thomas Galser)
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"Na comunidade existem dons que ajudam a estimufar o
entendimento e Levar cada cnistac a um compromisso cada
vez mais radical com seu Senhon. Dons como o de evangelis-
ta, mestre e paston fonam dados para treinan cada erdstao
em seu mindstendio e, assim, mobilizan a Igreja para o mi-
nistenio e missic ne mundo. De fate, ¢ a comunidade que,
de gouma conjunta, "cresce na verdade” {cd. Ef 4.15]. A
eficacia dos dons de evangelista, mestre e pasfon se de-
monstha no chescimento integral em todo o corpo.

Nesta comunidade cardismatica, na qual se vive a ni-
queza da plenitude do Espinito, na qual Livaemente fodos
05 dons sac exercddos, e onde 58 vive e se conhece a von-
tade de Deus. Isto ﬂaz com que o Senhor possa falar a seu
povo athaves de instrumentos distintos, na comunidade. 0
cleno nao tem wn "imprimatun" sobre a uendade, pele con-
tharnio, a meddda que vive a verdade, a comundidade vive a
£4beadade Pornem, essa e uma Liberdade de compromisso, ¢
nac de E{bq&t&nagmw Um compromissc, nascdido da Uendade,
com o Senhon em seu reinado e sua missdo. Um compromisso
que faz com que a comunidade nac viva em um gueto, mas
que e wnsira e de encarne no mundo, da mesma fonma come
Jesus se encarnou no mundo fudew .

(de "0 Eapinito Santo e a Pala-
via”, Pedno Savage, set/87)




Atualmente existem no mundo cristao duas correntes.
Uma insiste em dizer que existe, em todo o ser humano,
um substrato religioso que lhe permite "apalpar" a Deus
e chegar a um conhecimento parcial dele. Isto implica um
ponto de contato e dialogo com as outras religioces, o
qual permite descobrir "sementes de verdade" ou "germes
do verbo" (Puebla 1979, p. 176). A outra insiste ma se-
riedade do pecado e da condicao humana. O homem/mulher,
morto em seus pecados, ignorapte de Deus e de suas exi-
gencias, e devido a sua idolatria, desprezo a Deus e du-
reza de corac¢ao, nao tem conhecimento algum de Deus! A
humanidade, sem perder em si o selo da imagem de Deus,
perdeu toda a capacidade propria de alcangar um conheci-
mento autentico de Deus.

A excecao da breve citagao do poeta grego, Paulo ¢
impaciente com o conhecimento humano de Deus. Ele lanca
aos gregos um chamado ao arrependimento (At 17.30) de
seu falso conhecimento de Deus, de suas falsas projecoes
sua falsa analise da vida, para que se voltem a Deus e
nele encontrem o verdadeiro conhecimento,"

("0 Espirito Santo e a hermensuti-
ca", Pedro SAVAGE, setembro 1982)
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