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APRESENTAGAD

Estd em suas maos mais um nimero do - Boletim
Tenlogico. Desta vez um pouco mais magro e atrasa-
do, como € magra a situagao da classe trabalhadora
deste pais e como vem atfasada\toda vontade polfti-
ca de transformar a realidade sdcialu_ Néo cabe a-
gui declinar as razdes, embora sejam importantes.
Mais impoffante, porém, & o fato de reunirmos for-
za8s para a resisténcia. E resiétindo. sobrevive-
mes. Em meio a lutas e dificuldades surgem as con-

tribuigoes que sinalizam o caminho do Reino.

Este Boletim, com contribuigdes exclusivamen-

te brasileiras, inicia apresentando um dos pratos

prediletos de Robinson Cavalcanti: Os cristaos e a
missao da igreja. Nele sio analisados rapidamente os
componentes do mundo protestante brasileiro, - cﬁm
destaque para tres correntes teologicas: o Neofun-
damentalismo, a Teologia da Libertagéo e o Evange-

licalismc Integral. Sua abordagem ¢ critica, mas
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nasce da militancia de um. cristdao que ama este povo
e aguarda no Senhor que a Igrsja brasileira possa,
'Em sua missdoc, ser fiel a todo o Evangelho do Reino.

Robinson € o nosso irmaoc mais velho da FTL no Brasil.

O0s dois seguilntes trabalhos foram apresentados
na consulta da FTL-B sobre Cristolegis, realizada

em Porto Alegre, em maio de 1985.

Julio Paule Tavares 7abatiero, secretadrio geral
da FTL-B, apresenta um estudc sotre O carater salvifico
da morte de Cristo, Ele estabelece um didlogo com Leo-
nardo Boff e a compreensao "evangélica” do carater
salvifico da morte de Crista. O dialogo gira em tor
'no de sete imagens biblicas usadas para falar da mor

te de Jesus. .

‘ €nic Ronaldo Mueller analisa os poemas ou Can-
ticos do servo de Javé, enfocando-os a luz do seu uso
no Novo Testamento, em relagdo com a pessoa € missao
de Jesus Cristo. Como estudioso da hermeneutica, E-
nio nao permanace num'éstudo sobre o passado: inte-
rpgssa-lhe a relevancia deste estudo para nossa .rea-

ﬁidade atual e concreta.

Finalmente, € apresentada uma resenha do com-
pendio com os pronunclamentos € estudos apresentados
no marcante Congresso Brasileiro de fvangelizagao de
Belo Horizonte, de 1883. |

Arzemiro Hoffmann




OS CRISTAOS E A ulssﬁo DA IGREJA

NEO-FUNDAMENTAL ISMO, TEOLOG!A DA LIBERTAQAO
EVANGELICALISMO INTEGRAL

Robinson Cavalcanti

INTRODUCAO

Um conhecido teclogo afirmou que ¢s cristdos iniciaram o
século XX lutande por suas diferengas doutrinarias ou denomi-
- nacionais, chegaram a@os meados do secule lutando por suas di-
ferengas quanto as correntes tecldgicas, mas que terminariam
o seculo divididos guanto as ideclcgias (modelos politicos,
economicos, sociais, filosofia da Histdria, ete.) Trés gran-
des posturas parecem dividir a atengao dos cristédos quanto a
resposta a uma questdo central: gual & a missdo da Igreja ho-
je? Para a maioria dos fiéis ndo estd muito clara a diferen-
ga entre elas, inclusive o grau de consciencia. sobre sua pro-
pria posigao, elaborada ou implicita.

0 NEO-FUNDAMENTAL | SMO

Um aspecto central na tradigac protestante latino-ameri-
cana tem sido a sua confessionalidade, sua preocupagao  com
0s aspectos proposicionais do conhecimento da Fé., Por um la-
do, a expansaoc missionaria neste continente tem coincidido
com as grandes controversias teologicas do hemisferio norte,
notadamente no terreno da critica biblica. 0 atagque cerrado
do racionalismo colocaria os conservadores na defensiva, dis-
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postos a evitar no Novo Mundo a repetigdc do mesmo fendmeno,
considerado danosc. 0 ultramontanismo catolico-romanc, esti-
mulado pela condenagaoc papal ao modernismo, partiria de simi-
lar apoldgética. Por outro lado, a existencla aqui de uma
exprassdo tridentina e contra-reformada do catolicismo ibéri-
co .permitiria a reprodugdc das condigbes para os embates con-
foassionals havidos na Europa nos séculos XVI e XVII.

Uma preoccupagao central, portanto, do protestantismo da
América Latina, tem sido com a olodoxia: a crenga correta,
a crenga corretamente formulada, sntendida e crida. Dos cre-
dos historicos (o apostdlico, o niceno e o de Calcedonia) as
confissdes reformadas (comc a de Augsburgo & de Westminster)
a convicgdo geral € a de que um nicleo de verdade, necessa-
rio e suficiente, pode ser corretamente formulado, deve ser
mantido, e deve ser defendido por todos os meilos contra as
investidas dos inimigos da verdade em todos os tempos: os he-
"rejes. Eszssa confessionalldade e essa ortodoxia se baseilam
no principioc reformado da Sofa Scriptfura: a Biblia Sagrada
como dnica fonte de revelagao, autoritativa e inerrante.

: A essa confessionalidade acrestente-se duas outras tra-
- digbes, segundo nos chama a atengao o tedlogo peruano  Sa-
muel Escobar: o pletismo e o purdtanismo. A tradigao pietis-
ta pde sua &nfase na experiéncia pesscal do cristédo com seu
Deus, ,a conversdo, o novo nascimento, a contemplagan, a ora--
gao, o cultivo de uma vida devocional, a dimensao mistica da
vida religiosa, enfim. A tradigdo puritana tem como foco um
certo ethos: o andar em novidade de vida, a santificacdo, a
mudanga de carater e de valores. Ser cristao & ser diferents.

Na Teologla Sistematica, o protestantismo latino-ameri-
cano tem sido forte na dogmatica e fraco na ética, espacial-
- mehte na ética social. 0 pietismo e o puritanismo histori-
cos tiveram um forte compromisso com o social, 0O evangelica-
lismo de nosso continente, por seu turno, sucumbiu & um indi-
vidualismo, a um intimismo, a uma ética pessoal reduzida a
um mero legalismo: fazer ou deixar de fazer umas poucas coi-
ﬁ?ﬂ. destacando-se os seus aspectos exteriores ou a sexuali-
tade.

A controvérsia do evangelho social versus evangelho in-

dividual, do século passado na Furopa s América do Norte, de-
nominada por um socidlogo de "A Grande Reversao”, provocou
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rupturas profundas ma compreensédc da miss3do da Igreja. A ma-
ioria dos missiongrios que agqui aportaram era adepto do evan-
gelho individual. 1Isso nde quer dizer gue ndo permanecesse,
por varias décadas, uma preocupagao com o social, com a fi-
lantropia, com a criagao de escolas e hospitais. Essa preo-
cupagdo val sendo paulatinamente reduzida com o avango das
missoes de f&, com a disseminagdo de uma sscatologia pessi-
mista pré-milenarista g pré-tribulacionista, com certas mani-
festagoes do pentecostalismo e, principalmentse, com a mobili-
dade social ascendents dos fléis, seu processo de aburguesa-.
mento, sua instalagdo na ordem social. :

Como as pessoas tendem a confundir o antigo com o ster-
no, o ensino historico de uma dimensdo do evangelho, a indi-
vidual, fol identificado com ¢ Zodo do evangslho. A recupa-
ragdo da outra dimensdo, a social, ou outras dimensées, pas-

sou a ser vista ndo como uma volta as origens, mas como psri-

gosa inovagao. O anti-intelectualismo e o anti-cientificismo
que foram se desenvolvendo concorreram para inibir a reflexac
teologica, resultando em uma esterilidade, um mero repetir
descontextualizante de coisas importadas de outras terras e
outras epocas, & em uma pratica de "caga as bruxas”, de des-
confianga e repressao, em particular ras instituigoes ds en-
sino teoclogico. '

No campo politico, longe vao os dias em que o avango do.
protestantismo era visto como avango do progresso e da demo-.
cracia. Os ensinos recentes sdo os de que "politica ndo @
lugar para crente”, ou de gue "o crente deve apolar o gover-

no” (de direita), fundamentado em Rm 13, mesmo que seja dita-

torial. Um anti-comunismo irracional e primario priva a I~
greja do exercicio profético em relagdo & sociedade & ao Es-
tado.

Deve-se ressaltar, por fim, que a preccupacao teclogica
tem sido voltada para a erte de bem morrer: o aldm, o Céu, 8
certeza de salvagao, e quase nunca com a arte de bem viver:
um projeto sxistencial cristac historicamente relevante. O
que importa parsce ser o future, e naoc o presents; a outra
vida, nao esta. -

Poderiamos denominar de neo-fundamentalismo esse svange-
licalismo conservador e tradicionalista, cuja expressdo ex-
trema € o Concilic Internaciocnal de Igrejas Cristas [ICCC].
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do Dr. Carl McIntire, cuja influencia em nosso continente
transcende as fronteiras das denominagbes a ele filladas, por
meio da Alianga Latino-Americana de Igrejas Cristas (ALADIC).
Esse neo-fundamentalismo & um fundamentalismo tardio, poste-
fior, setor & desvio radicalizante do movimento fundamente-
{ista do comego do século, entao mero sindnimo de evangelica-
fismo e confessionalidade (defesa dos dundamentos da fé his-
torical. .

~Fechado em si mesmo, procurando fazer crescer quantita-
tivamente suas instituigoes, isolado, alienado, intolerante,
farisaico, inseguro guardido da ordem, vivendo no mundc das
pslavras, dos conceltos, das propoaiqﬁes, com a teoria sem
Bonexdo com a pratica, em seu mediocre »tridngulo da felici-
tlads”: casa-igreja-trabalho, o neo-fundamentalismo faz  do
ﬁvangalho uma leitura sminentemente platonica, espiritualiza-

Considerando-se "apolitico”, sua omissao culposa & um
apoio implicito ao sistema capitalista e aos detentores do
peder. Em seu. mundo a parte, em sua sub-cultura, tende a ro-
tular qualguer preacupaqéo com o social de "teologia da 1i-
bertagdo”, embora, em geral, nunca tenha lido um livro sequer
dessa ou das outras correntes. Muito do seu imobilismo {me-

do do. novo) € mais de natureza emocional do gue racional.

_ Ao lado de um fenomenal crescimento numérico entre  as
iassas urbanas e de setores da classe meédia, acentuam-se no
neo-fundamentalismo latinoc-americanoc e$sas distorgoes, ao
custo do abandono das enfases positivas do fundamentalismo
historico (confessionalidade com equilibrio). Oiante ds um
pais como o nosso, em crises e em processo de rapidas mudan-
_ gas, corre essa corrente teoldogica (8 os guadros e massa a
aia vinculados) o risce de ser atropelada em suas myltiplas
‘caréncias, congelado em sua ortodoxia fria de saber estran-
geiro. Preocupagao maior quando as evidéncias parscem nos
dizer que & a corrente majoritaria no protestantismo nacional.

A TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Espaczalmante a partir dos anos 50, cresceu na America
Latina o ndmero dos cristacs preocupados com & marginaliza-
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g3o & a miseria das massas, a dependenC1a de nossos palses em
relagao as grandes. poténcias, e com o gue as igrsjas teriam a
dizer e a fazer diante dessa realidade. Néo havia slaboragdo
' propria, e o materlal tedrico disponivel era igualmente es-
trangeiro: o velho svangelho social, ou, meis recents, a teo-
logia .politica da Europa Continental. Nos anos 60 procura-se
a partir dessa base, uma reflexdo continental, onde ss desta-
ca a experiéncia de Igreja e Sociedade na América Latina (o

ISAL), posteriormente sob repressdo dos regimes militares. .

Enquanto isso, os catolico-romancs iam mudando de postu-
ra ao sabor das mudangas historicas: do padroado e do rega-
lismo para o tradiclonalismo fascistizante, de direita, dai
para a democracia crista cu para o reformismo das enciclicas
soclais. A heranga isalina €& muito mais apropriada por eles
do que pelos protestantes. FEmbora haja uma presenga protes-
tante, pode-se dizer que a feologia da Libenta¢do & uma sla-
boragéo principalmente catolico-romana. Uma proposta qua, .
de certa forma, e uma continuidade histdrica do liberalismo
protestante.

Os teclogos da libertagao pretepdem estabelecer uma teo-
logia autentlcamente latino-americana;, partindo da situagao’
de miséria e opressac de rossas massas e da dependéncia de
nossas nagoes, descrentes da estratégia desenvolvimentista,
optando por uma salda revolucionaria. Benunciam a alianga
das instituigdes religiosas com os grupos dominantes, e pro-
poem o engajamento do cristianismo em uma tarefa historica
1ibertadora. elaborande o seu pensamento com o apoio das =
ciéncias sociais, particularmente do materialismo dialético,
a partir da experiéncia e do sofrimento dos pobres.

Deve-se reconhecer nessa corrente o mérito da volta do-
tema ELanincaa ao pensamento cristdo, especialmente suas- im-
plicagdes historicas, sociais e politicas, bem como a sua co--.
ragem em denunciar cs abusos do poder em nosso continente. DOgs
tedlogos da libertagdo forgaram os evangélicos a tomar seria-
mente a situagao em que vivem e na qual proclamam o evange-

lho, assim como o seu papel na transformagaoc deste mundo. Es- =

tao forgando os evangelicos a ler a Biblia seriamente e a re-
ver sua atitude diante da revelagao, especialmente os condi-
cicnamentos ideologicos de sua leitura. Para Pedro Arana, os
teologos da libertacdo tém chamado a atengao para a impotan-
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cia de relacionar o todo da mensagem do evangelho com as rea-
- lidades concretas; chamaram a atengao para a relagao entre fé
e obediéncia.

Batista Mondin, da Universidade Urbaniana, reconhecendo
os méritos dos tedlogos da libertagao, condena, contudo, seu
reduciohismo metodolégico, a auséncia do apelo a metafisica,
o seu antropocentrismo e a superficialidade de suas doutrinas
antropologlcas, considerando a chave hermenéutica da praxis
sécio-politica como insuficiente. Ele vé o perigo do dogma-
tismo & da subordinagao da ortodoxia a ortopraxia. Para a-
gquele pensador italiano, "o principio hermeneutico ndo pode
substituir o elemento revelado, mas deve estar ao seu servi-
. §0... 0 principioc hermenéutico deve favarecer a Bncarnacac, a
epifania do elemento revelado, ndo o seu obscurecimento e sua
supressao”. Esse critico cmncorda com Marcuse, na crenga de
que os sistemas politicos nao garantem a libertagao, sendo
- Intrinsecamente opressivos, por buscar primordialmente sU3
propria preservagao, e afirma: "Para estas dosengas intimas,
do esp{rito, s0 ha curas e remédios internos, egspirituais.
Tals sao as curas e os remédios gue nos deu Jesus Cristo
com sua vida e ensinamentos. Quem crer nele, ama-c incdondi-
cionalmente e quem segue seus exemplos, obtem salvacdo e 1i-
bertaqac"

Pedro Arana, da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana,
acha gue o que estd errado com os tedlogos da libertacdo & o
seu ponto de partida. O relacionamento basico & Dews-Homem
" e nao Deus-Pobre. Assim, ambos, os pobres e os ricaos, neces-
sitam ser humanizados quando procuram se relacionar correta-
. mente com o seu Criador. A chave hermeneéutica, que no mar-
'xismo € a luta de classes, deforma a mensagem do cristianis-
mo e, por sua unilateralidade e dogmatismc, impede de s& ver
a realidade como ela verdadeiramente €. A opressioc na Améri-
ca Latina nac tem sido somente acondmica e politica, mas tam-
bém religiosa, devido 3 influéncia historica, moral e cultu-
ral da Igrsja Catolica, que estd, ela também, a carecer de
libertacao.

E mais certo falar em "tedlogos da libertagaon” do que
em uma teofogia da Eibertagds, em virtude das diferengas en-
tre seus expoentes, inclusive em aspectos bem especiflcos
como a mudanga via luta armada ou por via pacifica, por exem-
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Plo. Deliberadamente ou nao, procura-se fazer de Marx um no-
vo-Aristoteles. No caso, o pensamento liberacionista joga-
ria o papel de um rovo "tomismo”, no caminho de slaborar uma
nova "Summa”, a servigo ndo sabemos de que tipo de "“Sacro-
Império”. .

Alguns autores sao mais explicitos sobre a natureza des-
Sa nova ordem politica. Leonardo e Clodovis Boff, em artigo
entitulado "Comunidades cristas e politica brasileira”, pu-
blicado na Revista Civilizagéao Brasileira, por exemplo, fazem
uma opgao clara pelo socialismo, do tipo "democracia popular®
pela via pacifica (per ndc haver no Brasil condigoes para uma
revolugao rapida e violenta), em alianga transitdria dos tra-
balhadores com a pequena burguesia (por ndo haver condigoes
para um partido da classe trabalhadora).

Pelo fato de condenarem os partidos catdlicos (democrata
cristans) como burgueses, e ndo acreditam na social-democra- .
cia, sua visao de participagdo na democracia parlamentar nao
se diferencia em nada daquela dos setores marxistas secula-
res. Vao mais além, desaprovando, inclusive, as propostas
cristas nma politica. © cristao terig sua fe apenas  como
motivagao, seguindo o programa dos partidos, igual acs ndo-
cristéos, porgue "hoje o espirito que preside a presenca dos
cristaos na vida politica partidaria ndo € mais conduzida em
fungdo da Igreja, mas em fungao do povo g dos pobres®. -

Minimizando o papel da revelacgao e da transcendéncia,
da dimensao espiritual ou mistica da experiencia religiosa,
0os teologos da libertacdc, com um implicito universalismo,
reduzem igualmente a distingao entre Igreja e Mundo, 0. campo
missionario e a agéncis missiondria. Com uma escatologia. d
- tipo pos-milenista, um esvaziamento da identidade cristd, s
0 privilegiar de certos marcos tedricos e propostas secula-"
res, essa corrente do pensamemrto mais. se aproxima do‘bﬁmpb-f
das teorias politicas do gue da teologia como histéricamenfE_
entendida. - T Tt

Nao se pode reduzir a importancia da teoclogia da liber=
tagao no catolicismo romano pds-conciliar em nosso contineén:.
te, sua marca nos documentos de Puebla e Madellin, o emprego -
de seus conceitos em documentos e discursos da hierarquia.

Por sua vez, a religiosidade popular, o sincretismo, o tradi-.

ciomalismo, o integrismo, somados, ainda sdoc a maioria do
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laicato daquela Igrsja. A enfase de Joao Paulo II na evange-
l1zagdo com responsabilidade social, porém sem opgbes politi-
- co partidarias, parece antes a busca de uma "via média” do
que o encorajamento aos postulados libesracionistas.

4 No protestantismo o liberacionismo - tem estado locallza-
do, minoritariamente, entre clérigos de algumas poucas deno-

. minagoes no sul e -sudeste, no movimento ecuménico (Conselho

‘Mundial de Igrejas, Conselho Latino-Americano de Igrejas, no
Conselho Nacional de Igrejas Cristas) e entre leigos mais in-

- telectualizados, com reduzido épelo ao cristao nas bases, com

0 risco constante de um reboquismo em relagao a propostas si-
milares na Igreja de Roma.

0 EVANGEL ICAL1SMO INTEGRAL

A controversia evangelho social versus evangelho indivi-
dual, com todas as suas mazelas, foi um fenomeno mais locali-
2ado no protestantismo anglo-saxdo. - Seus efeitos foram bem
menores -na Europa Continental. Ali prevaleceu, em amplos
segmentos, a tradigao de integralidade da Reforma, com a ela-
boragaoc de propostas de presenga crista, seja no campo parti-
dario, no campo sindical, ou ocutros, em uma variedade de al-
ternativas ideoldgicas. Enguanto isso, no mundo anglo-saxao,
o chamada nec-evangelicalisme foi progressivamente rejeitan-
do a holarizaqéo, buscando encetar uma caminhada de atuali-
zagao, de auto-critica, de didlogo com o mundo, de incarpora-
‘gao da metodologia cientifica, de ndo alinhamento com os sis-
temas politicos ou econdmicos vigentes.

~ Algumas revistas e instituigoes teoldgicas (a revista
Christianity Today e o Seminario Fuller, por exemplo) joga-
ram um papel importante. . Essa corrente vai se desenvolvendo
dentro do espago da Alianga Evangélica Mundial, da Comunida-
' de Internacional de Estudantes Evangélicos, e, mais recente-
“mente, no movimento de Lausanne. Em nosso continente ressal-
ta-se a importancia da Fraternidade Teoldgica Latino-America-
na. Como movimento de agao integrada tem crescido a impor-
tdncia da Visao Mundial.

0 Holismo (Evangelho Integral) vé a si mesmo como parte
-do evangelicalismo protestante. Afirma-se como descendente
historico da primeira fase do fundamentalismo (defasas pos

¥
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fundamentos da fé), tendo em comum com o evangelicalismo
a preocupagao com a confessionalidade, a ortodoxia e a heran-
¢a pietista e puritana.

Em sua rejeigac da polarizagao do social versus indivi-
dual no ensino evangélico, procura, contudo, recuperar toda
a pratica historica das Escrituras e da Igreja, especialmen-
te do protestantismo, no tocante ao social, ao economico, ao
politico e ao cultural. Sua Teologila Sistematica ndo para :
na dogmatica, mas inclui a ética, s &tica social. Distancia-
se do neo-fundamentalismo em sua critica ao individualismo,
@ legalismo, a auséncia de um projeto existencial cristdo,
8 vinculagdo necessaria aoc capitalisme, etc.

0 lema dessa corrente tem sido: o evangelho toda para o
homem todo e para todos os homens. Compartilha com os tedlo-
gos da libertagao a tarefa cristd historica da promogao  hu-
mana; deles se afasta nao sé pelos aspectos doutrindrios, mas
pela maneira de fazer teologia. '

Pedro Arana, ja citado, entende a Teologia como sendo
-+ uma reflexdc da fé sobre a revelacdo especial de Deus
para & comunidade missiondria no meio“das circuristancias his--
toricas, com o fim de compartilhar o testemunhbo-do Reino . de
Oeus”. Como herdeircs da Reforma, os tedlcgos do evangelica-
Lismo integhal (holismo) entendem que a teologia comega . sem-
pre com a revelagdo, nunca com o processo historico ou a si-
tuagdo humana. Comega-se axiologicamente a partir da Biblia,
e de Jésus Cristo, e cronologicamente ‘a partir da realidade
historica. A teologia deve estar a servigo da missaoc da I-
greja, que tem a ver com a salvagao integral (holistiea) de
seu povo, e, por meic dele, com o bem estar integral do mun-
do.

E dever da Igreja ensinar todo o conselhs de Deus, jul-
gando a leitura e interpretagdo da realidade historica a luz
da Palavra de Deus. "Par essa razdo, nos nao podemos por um
selo de infalibilidade cientifica em nenbum instrumento = hu-
m&no, a despeito de qudo cientifico e completo ele aparente,
seja ele um marxismo dogmatico, um revisado ou qualguer gu-
tro gue possa aparecer”, diz Arana. '

FPara essa corrente tenldgica, a relagdo entre o evange-
lismo e a agao social foi bem explicitada pelo Pacto de Lau--
sanne, do Congressoc Internacional para a Evangelizagao Mun-
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dial (974), quando diz:

‘Afirmamos que Deus e anbas as coisas: o
Criador e o Juiz de todos os homens,
Em decorréncia, deveriamos compartilhar seuy
interesse pela justiga e reconciliagao na
sociedade humana e para a libertaga@o dos ho-
mens de todas as formas de opressao. Porgue
a humanidade € feita a imagem de Deus, cada
pessoa, a despeito de sua raga, religido,
cor, cultura, classe, sexo ou idade, tem
‘uma dignidade intrinseca pela qual deve ser
respeitada e servida, nao explorada. Agui,
tambem, nos peritenciamos, tanto por nossa
negligéncia, quanto por termos, muitas ve-
zes, considerado evangelismo e preccupagao
social como mutuamente excludentes. Embora
a reconciliagao com o homem nao seja reccn-
ciliagdo com Deus, nem agdo social seja e-
vangelismo, nem libertag¢aec politica seja
salvagao, nao obstante, afirmamos que evan-
gelismo e envolvimento sdcio-politico  sdo
ambos parte de nosso dever cristdo. Pois
ambos sac expressoes necessarias de nossas
doutrinas de Deus e do homegm, nossoc  amor
pelo proximo e nossa obedidéncia a Jesus
Cristo. A mensagem de salvagaoc implica,
também, em uma mensagem de juizo sobre toda
forma de alienagdo, opressao e discrimina-
gao, e ndo deveriamos ficar temerosos em de-
nunciar o mal e a injustiga, onde quer que
existam. '

‘Juando as pesscas recebem Cristo, elas
sado nascidas de novo em sesu Reino, e devem
buscar n3c somente demonstrar, mas também
disseminar sua retidao no meio de um mundo
degenerado. A salvagao gue nos afirmamos
ter deve ser transformadora na totalidade de
nossas responsabilidades pessoais e sociais.

*
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A feé sem obras & morta.

0 que estd em questdo, como se percebe, nao & a realida-
de do pecado, nem a necessidade de conversac, mas o conted-
do da missdc dos convertidos nests mundo, a extensdo das im-
Plicagbes do pecado além do meramente individual, e 0 alcan-
Ce e 0os meios da denuncia profética da Igreja, segundo as
Escrituras, e sob o discernimentc dado pelo Espirito Santo,
ineluindo as dons e vocagoes de cada um,

Sao centrais o conceito de encarnagao (Cristo nos en-
via comoo Pai o enviou) e o da promogao dos valoses do Rei-
no de Deus {contra os anti-valores das trevas) e da relagac
entre os podenes deste mundo e as potestades celestiais (do
bem e do mal), em uma batalha espiritual e ao me smo tempo
concretamente histdrica em suas manifestagoes.

A responsabilidade social dos eristdos tem sido dividi-
da, pelos tedlogos holisticos, em trés expressdes: 1, Fi-
lantropia: obras de misericerdia; 2. Projetos de desenvol -
vimento comunitario, de promogao de grupos humanos; 3..Ag3o
politica: visando mudangas estruturads, gue alterem as cau-
4as dos problemas.

U neo-fundamental ismo enfatiza apenas a modalidade um,
chegando, no maximo, & modalidade dois. 0Os liberacionistas
enfatizam a modalidade trés, se envolvendo na modalidade
dois. Os defensores do holismo, embora enfatizando a impor-
tancia das trés modalidades, tém side, no caso da América
Latina, ainda bastante t{midas guanto a modalidade trés.

Junto a essas madalidadss, vem a questdo do como da a-
Ga0: a) agde individual ou familiar; b) acdo como igreja
local, denominagao ou missao; ¢) agaoc como movimento ou or--
ganizagao cristd especializada. Na América do Norte (e, por
extensao, na América Latina) o debate ainda estd muito pola-
rizado entre as vissoes: agao individual Versus agao ecle-
siastica, enquanto na Europa a modalidade "c” tem tradigdes
mais solidas. A agao individualista & Criticada por sua i-
neficacia; s agao institucional, por ser, em muitas situa-
goes, nao desejavel:; enquanto que a agao organica -dos gru-
bos especializados parece ser 0 meio mais sensatg e eficaz,
desde que se consiga transmitir 80s cristaos essa visao.
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Um documento 1mportante nessa caminhada resultou da
Consulta sobre a Relagao entre Evangelismo e Responsabilida-
. de Socidl, realizada em Grang Rapids, Michigan, EUA, em ju-
 .nha de 1982, sob o patrocinioc da Alianca Evangélica Mundial
" . e-do Comité de Lausanne para a Evangelizagdo Mundial. No
campo ‘mais especifico da responsabiiidada politica, a Fra-
ternidads - Taologica Latino-Americana promoveu uma consulta,
em maio de 1983 na Republica Dominicana, da gual saiu a De-
claracdo de Jarabacoa, 33 publicada neste Boletim.

Infelizmente o segundo desses documentos-nao recebeu o

- mesmo interesse do primeire, e pouco se avangou na anfase
ne agao politica, como se viu no encantro denominado "Whea-
ton B83“. E possivel que 2 década dos 80 seja para o politi-
ce 0 que a décads dos 70 foci para s] social definiqﬁes cla-
raa e claros compromissos. - - - T T

.o

Tem-se, quanto ao escatologico, evitado o pessimismo
pre-milenista & pre- tribulacionista (embora alguns holistas
confessem esta posigdc) ¢ o otimismo ewvclucionista dos pds-
milenistas a-tribulacionistas. A medicria dos holistas ten-

- de a.uma postura a-milenista, conguanto confesse o retorno
literal de Jesus Cristo para a consbmagado do Reino.

Ha um consenso entre os defensores do evangelho inte-
’ﬁral quanto a presenca crista no mundo e na manutencao de
ma {dentidade, e que hoje isso se faz na lyta por uma demc-
cracia politica e social. Mas uma grande area de tensao
ailpda- permanece quante 3 opgac pelo modelo econdmico e  a
relagac com as propostas 1deolog1cas alternativas de nosso
tempo.

Se a-elaboragac de uma doutrina social 8 um ponto polé-
mico, evitar essa tarefa, ficando na mera promoqao humana”,
) tenmina por privar os "promovidos®™ de uma visdo propria,
tornando-os 'mais facels de cair em um "reboguismo” das pro-
postas secularss ou de serem cooptados pelos sistemas.

" No atual estagio brasileiro, os defensores do avange-
lho integral (holismo) ainda estdo sujeitos a incompresn-
soes: confundidos, as vezes intencionalmente, pelos conser-
vadores como "liberacionistas”, em virtude de suas &nfases
quanto ao ‘social e ao politico. Enguanto que, para os ted-
logos da libertagac, o holismoe ndc passa de um "neo-funda-
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mentalismo esclarecido” e reformista. O holismo, por sua

. V8z, nunca pretendsu existir como contrasts com as cutras
duas posigdes, ou como "via média®, mas afirmar sua histo-
ria propria que, para eles, se confunde com a hiatdoria de
uma parcela importante do cristianismo, e apenas lamentam o
desconhecimento da histdria da Igreja & dos ensinos &ticos
- soclais da Biblia, ou as leituras ideclégicas da mesma,

No Brasil, o evangelicalismo integral marcou fortemen-
‘te a sua presenga no Congresso Brasileiro de Evangelizacaz.
em novembro de 1983 em Belo Horizonte, pela voz des militan-
tes da Alianga Biblica Universitdria, Visao Mundial, "evan-
gelicais” de confissdc luterana e outros. Entre seminaris-
tas, pastores jovens e leigos de varias denominagdes nota- -
se crescente simpatia por essa proposta.

CONCLUSAO

Se na vida politics, o clientelismo, o populismo g as
liderangas carismaticas ainda sac importantes, mais do. que
as opgoes ideologicamente conscientds a conseqfient®s, no
mundo eclesidstico, o tradicionalismo e a rotina da piedade
popular ainda sao o lugar comum da csna religinsa brasilei-
ra. Fatores conjunturais e estruturais, porém, estdo con-
correndo para uma revalorizagao da teclogia.

Corremos sempreé o risco de substituirmos teologlas gs-
trangeiras de nivel inferior por teologias mais sofistica-
das, mas de igusl modo importadas. A tensao entre o autoc-
- tanismo ‘sem xenofobia; da contextualizagao sem perda da ca+-
tolicidade, da presenga sam perda da identidade, continua a
rondar nossos raquiticos bolsdes pensantes,

0 neo-fundamentalismo, a teologia da libertagdo e o e-
vangelicalismo holistico, em sua ampla gama de tendéncias e
manifestagdes, se constituem em opgées do presente, O futy-
ro de nosso continente s o futuro do cristianismo (especial-
mente o protestante) latino-americano muito dependerao do
peso que venham a adquirir essas correntes.
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O CARATER SALVIFICO DA MORTE DE CRISTO

Julio Paulo Tavares Zébatiero

I NTRODUGAO

Minha abordagem ao assunto de nossa discussao tem seu
ponto de partida na histdria de Jesus, o Deus~-homem que vi-
veu na Palestina, foi crucificado gob Pilatos, ressurreto
pelo poder do Espirito Santo, exaltado a gloria do Pai, on-
de intercede por nds, pecadores, e que no,fim da histdria
voltara para consumar a implantagdc do reino de Deus na ter-
ra, reino por ele inauguradc em sua missdo terrena, do qual
a Igreja, corpe de Cristo, & povo e agente, no poder do
Espirito, para todas as nagoes durante a historis.

Fago a leitura da historia de Jesus a partir das se-
guintes perspectivas: ) -

" 1. A situagdo real de opressdo e dominagdo de nosso conti-.

nente e em solidariedade a esta opressado em outras la-
titudes. Os conceitos sdo. tdo somente derivados da visao
marxista de construgao social;

2. A situagdvu real de dependéncia teoldgica, onde os bra-
slleiros devem adaptar-se & cultura dos missicnarios,
numa contextualizagdo invertida, e a situagac de conflito
com o catolicismo romano, com a identidade existencial dos
batistas construida em oposigdo a outras religioes. Mesmo
assim, meu encontro inicial com Cristo e a transformagao de

vida que o acompanhou ndo podem ser langados fora como maro.
subproduto ideoldgico, pois foram reais.- Além disso, fot
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assa longa experiénci& com Cristo e sua palavra que me le-
vou a uma opgaoc pelos oprimidos. Citaria aqui ainda o es-
"tudo da teologla da libertagéc,-QUB'me estimulou a  voltar
 a Biplia. Atraves deste estudo reformulei & reorientei meu
" trabalho tecldgicc e estou tentando reorientar minha praxis.

Foi assim que comecei a reler a Biblia & a histdria,
assumindo como ponto de partida e norma da teolegia a histo-
" ria de Jesus,. n3o apenas o Cristo. Nas palavras de Jon So-
- brino,

{...) o ponto de partida @ o Jesus histori-

co, ou seja, doutrina, fatos e atitudes de

Jesus de Nazaré enquanto sao acessiveis, pe-
lo menos de um modo geral, para a investiga-
gao historica e exegetica.

Em relagao a Sobrino e outros tedlogas da libertagao,
_tenho ume diferenge de reagdo perante a questao do Jesus
histdrico, devido a nossos diferentes pressupostos na exege-
"se. Por isso falo na "historia de Jesus®, com o que estou
afirmando gue os evangelhos sao produgdes teoldgicas de seus
autores, as guais podem ser aceitgs com confianga no- que
tange 'a sua fidelidade avs fatos da" histdria de Jesus, eque
sua vida e pregagdo foram as fontes primarias desses auto-
res,.- Alias, penso que, na pesguisa dos evangelhos e da his-
toria teologica da Igreja Primitiva, os adeptos do metodo
historiceo-critico, em boa parte, estejam impondo ao texto
" as suas praprias concepgoes do gue seja teolngia --um dis-
farce dos fatos, uma ideclogia.

Para conclulr esta introdugao, guero ressaltar que por
"historia de Jesus” entendo nao somente sua vida terrena,
mas tambem sua preexisténcia, sua ressurreigaoc e exaltagao,
gua atividade presente s vinda futura. Entendo tambem que
todos os livros do Novo e Antigo Testamentos sao fonte fide-
digna e Gnica para a reflexdo teoldgica crista (sem despre-
zar o recurso de outras ciéncias auxiliares, mas nao como
fontes, e sim como recursos). Para isso permito-me um a
priori, o de crer gue Deus pode agir historicamente, inclu-

1. Citado a partir da 29 edigdo de Cristologin desde Ameri-
ca Lw:m’ p- 2'3.
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.silve gulando a produgdo de textos fidedignos para seu povo,
Como a priori, este & tao valido guanto o que negs a possi-
bilidade da agd0 divina nesse sentido. E, do ponto de vis-
ta da fé, & mesmo mais valido. o

‘ Passemos, entao, ao aspecto propriamente "salvifico”

" deste ensalo, que sera’ um breve exame das principais ima-
gens usadas pelos tedloges do Novo Testamento para entender
& explicar o carater salvifico da morte de Cristo. N3o pre
tendo ser exaustivo, mas sim sugestivo. :

IMAGENS DO CARATER SALVIFICO DA MORTE DE CRISTO
NO NOVO TESTAMENTO .

1. A morte de Jesus, portadora do reino de Deus

Leonardo Boff interpreta a pregagac do reino, por par-
. te de Jesus, como apocaliptica. Jesus esperava s irrupgao
iminente do reino em sua prdpria vida, mas enganou-se; velio
sua morte. .

A ¥

Segundo estes textos, portanto, Jesus
viveu a efervescéncia da irrupgao iminents.
Que depois teve que dar-se conta, lentamen-
te, de que o reino ndo vinha, mas a morte,
isso constitui o motivo de s8u brado na
Cruz e razao de total entrega a Deus. Viy
se destruirem todas as representacﬁes.que S8 -
fazia do reino e de sua atuagdo em fungdo do
reino; entretanto, foi maior que &s reprs-
sentagbes. Nao sucumbiu a elas. . Manteve
sua fidelidade a Deus.Z '

Estard certa esta interpretagde do tedlogo, ora vitima
da "hierarquia espiritual® do Vaticano? " Parece-me que .ela
deixa de perceber a real vinculagéc da morte de Jesus com a-
Irrupgéo do reino. Boff, baseando-se em H. Kessler, pensa
que-a morte de Jesus, em si, ndo tem gualquer significado;

& apenas mais um evento de sua vida gue &, toda ela, reden- .

2. BOFF, Leonardo, Paixdo de Cristo, paixdc do mundo, Pe-
tropolis, Vozes, 1978, p. 71-2. ; -
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" tora. A leitura do terceiro capituia de seu ‘livro nos dei-
*'xa com uma forte sensagac de incuerencia. Jesus nac espe-
rava:-a marte, mas guando ela!bhegou, ele a assimildl em sua

" . consciéncia. -Porém, como um apocalipsista;, Jesus deveria

esperar safrimento g também a morte (cf. Boff, p. 83)., Ade-
mais, Bpff nega, por um lado, que Jesus tenha compreendido
. ‘'sua missdo a partir do- Servo Sofredor, & concorda, por ou-
tra, que a cruz seja a conseqnencia hiatorica da agao de
. Jasus na terra & o 51nal mais profundo do amor de Deus pela
humanidade

De minha parte, penso que a principal conseqfiéncia da
morte de Jesus fol a demonstragéo final de como o reinc de
Deus se faria presente na terra durante o interregno -entre
" as duas "vindas" do Messias. Em poucas linhas:

1. a cruz revela o tipo de puder pelo qual o reino irrompe:

o poder do amor, amor que e entrega total e incondicio-
nal pslos oprimidos da terra. Amor que € a ruptura de todo
.esquema humano de poder opressor. Para isto encarnou o Fi-
iho do Homem, para morrer em conseqfiencia de sua opgas his-
torica pelns necessitados e contra gs poderes Opressores. o
seu reino & um reinc de amor servigal e nao de dominagao
.triunfante.

"2, & cruz revela a forma de vida dos suditos do reino. Nao
' " somos cavaleiros triunfantes a destronar o império do

" mal mediante o poder; nem o "super-homem”, a vencer todos

" .gs inimigos da grande nagao. Somos servos sofredores que,

‘identificados com os despossuldos da terra, lutamos amorosa-

mente pela liberdade. Eis o sentido do carregar diariamen-
- te a eruz de Cristo.

3. a cruz revela a dimensdo escatoldgica do reino de Deus,

; - inaugurado --ja presente--, mas nac consumadc. 0 rei--
no pode ser regsitado por ora, mas vira um dia em que todo
o joelho se dobrara. Dia em que a morte sera ventida & em
‘que a utopia do reino achara seu "topoes” definitivo, assu-
mindo o lugar do "topos” ora peregrino. :

4, a cruz revela a situagao do ser humanc perants o reino.

Fla exige a conversao, um compromissc com o Crucificado
e com o reino por ele inaugurado scbre a terra. Exige a re-
agao do homem a cruz que determina a sua posigdo historica:
.dentro ou fpra do reino de Deus.
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x‘:dq. E, tendo em vista que Deus é amor e perddo, ele desvia
.8 sua ira do homem e a coloca sobre seu proprio filho, es-
pressando assim o verdadeiro carater de sua graga: ume auto-

2. A morte de Jesus, sacrificio expiatorio Ypor nds'

A interpretagdc da morte/de Jesus em relagdo a irrup-
¢ao do reino & central para sua compreensao, mas ndc esgota
o sentido teoldgico da cruz, e ainda levanta uma séria ques-
tdo: por que hé pessoas fora do reino de Deus? A morte de
Jesus & uma morte "por muitos", O gue ha nesses "muitos”
que exija a entrega do Messias a morte?

A resposta a essa indagagdo & o conceito biblico do pe-
tado e da necessidade de sua expiagdo mediante uma morte sa-
crificial. Leonarda Boff (cf, p. 115) descreve bem o pano
de fundo sacrificial do templo., O sacrificio expia a ini-
quidade do ofertante e propicia a ira de Deus "provocada pe-
la maldade humana”. A luz da revelagdo em Cristo, os sacri-
ficios animais foram considerados sem valor interior (cf.
Hb 8-10} para eliminar a culpa., Daf & necessidade de.um sa-
crificic perfeito e Gnico para, de uma vez por todas, expiar
0s pecados de toda a humanidade, e propiciar a ira de Deus .-
contra os Impios. R

Contudo, ao discutir os limiteswda teoria da expiagdec,
Boff incorre em um séric engand: nega a 1ra divina, conside-
rando que tal atribute nac pode existir num Deus amorosc e
perdoador (esquecendo-se, talvez, gue & impossivel falar u-
nivocamente de Deus}. A essa objegao, outrora levantads por
C. H, Dodd e vutros, Lean Morris respondeu adequadaments ao.
expor com clareza e acerto os dados biblicos favoraveis a
existéncia da ira divina, que nao & uma ira cega, apaixona-
da gue tivesse extravasada na morte violenta de Jesus. A

ira de Deus é& a reagao correta de sua justiga contra o peca-

doagao livre e libertadora. Conforme as palavras de Morris, -
"os escritores biblices usam, habitualmente, para a ira divi-
na uma palavra qus nao denota tanto uma irrupgao repentina’
de raiva que logo se esval, mas sim uma que denota forte e N
estabelecida Oposigéo a tudo que é mau, e deriva da,préprian-f
natureza de Deus”. : o :

3. MORRTS, Leon. The apostolic preaching 0f the cross.
Grand Rapids. Eerdmans, 1976, p. 162. ' '
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"D:pecadof estd sob a culpa do pecado B nao pode se auto-
- expiar. Deus, graciosamente, oferecse a expiagao ds Jesus ao

,pacadbn e o convida para, mediante a fé, unir-se a esse sa-

erificio e doar a sua vida ao Deus misericordioso, gue ira

. usé-la.no servigo acs propositos do reino. Com este adendo,

@ posigéo de Boff & extremamente oportuna, e corrige os des-

vios da "espiritualizagao” da doutrina na historia da teolo-

gla. Sua colocagdo sobre a estrutura sacrificial da vida hu-
mana é digna de citagdo: "a vida humana possul, ontologica-

mente, uma estrutura sacrificial (...) ela & assim estrutura-
da que sG & verdadeiramente humana aguela vida gue se abre

. para a comunhao, que se auto-doa, morre para si mesma 8 se

- realiza no outro” (Boff, p. 117). '

Esta estrutura, porém, esta corrompida pelo pecado e sé
mediante a fe no Crucificado & liberada para se concretizar
- _-higtoricamente. Agui & outro ponte onde discordo de Leonardo
;- Boff: seu conceito de pecado, e da morte como a propria es-
trutura da vida. A morte, em termos biblicos, & conseqliéncia
do pecado e ndo a estrutura da vida humana; &, iste sim, a
- BOrrupgao da estrutura ontoldgica sacrificial do ser humano.
- E@nforme diz James Cone, "a imagem de Deus nao & simplesmen-

s fﬁ uma relagdo pessoal com Deus, mas & também aguele compo-
~nente da humanidade que faz todas ag pessoas lutarem contra

-gfd cativeiro”, luta esta por ele ligada ao encontro pessoal

“Ureom Jasus, afirmando: "a liba;dada derivada da encarnagdo de
Jesus'@ ligads com o ter falado com Jesus. Essa conversa e
: companheirismo com ele @ assim & o fundamento da liberdade" 3

Eis, entao, o sentido dos canticos do Servo de Javé:
"sarvo_qua cumpre, em sl, o ritual do Dia da Expiagao (Lv 16),
_ prefiguragdo e tipo, apenas sombra da realidade; servo ungi-
‘do: para anular, na morte, o pecado do povo que a ele se une
pela fé. Esta uniac ndo se esgota no encontro pessoal indi-
‘vidual, mas se concretiza historicamente na comunidade humana
que vive sob o reinado de Deus; comunidade que se identifica
com Jesus, identificando-se com os pecadores pelos quais ele
sofreu a morte, Novamente citando Cone: ™a libertagao autén-
tica do individuo & alcangada apsnas no contexto de uma comu-

4. CONE, James. O Deus dos oprimidos. Sdo Paulo, Paﬁlinas,
1885, p. 180, '
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nidade oprimida na luta pela libérdads" (p. 161). A identi-
dade da igreja de Cristo € encontrada nos Pequeninas da ter-

ra e nao na auto-suficidndia religinsa baseada em uma preten-
s& eleigao isoladora.

3. A morte de Jesus, redengao substitutiva dos escravos

Um dos aspectos mais comumente enfatizados na morte de
Jesus e seu valer redentor, 0O verso classicamente .usado. pa-
ra tal e Mc 10,45: "0 Filho do Homem ndo veio para ser servi-
do, ‘mas para servir e dar sua vida em.resgate de muitos”. A
imagem da redengao &, tradicionalmente, ligada a libertagao
dos escravos nos tempos do Império Romano. Porém, & duvido-
S0 que Jesus tivesse em mente apenas a realidade juridica ro-
mana da epoca ao descrever assim a sua morte. E muito mais
provavel que ele  estivesse refletindo sobre a agédo liberta-
dora de Deus no curso da histdria de Israel (c¢f. Boff, p.
118).

‘A idéia do resgate tem sido criticada devido ao concei-
to de Origenes de que Cristo pagol.o resgate ao diabo a fim
de liberar o homem.® Boff descreve o conceito do resgate
desta maneira e o critica. Porém, ndc ha no Novo Testamento
qualguer indicagdo de guem recebeu o resgate. . E isso & prg-
prio da linguagem metafdrica. A figura nao corresponde a
realidade toda, mas corresponde parcialmente 3 realidade que
representa. Nao € necessdrio descobrir a quem foil pago ores-
gate; isso nao interessa. O importante & gue os homens eram
Bscravos do pecado e de Satanas, e ndo podiam ser libertados
para a uniac com Deus a ndo ser que Deus retirasse a pena de
morte que lhes pesava. No éxodo, Deus ndo paga nada a nin-
guém para libertar seu povo., Jesus resgata o seu povo sam
pagar resgate ao diabo ou a qualquer pretenso dono de escra-
vos. :

Pelo contrério, a morte redentore de Jesus & substituti-
va. Jesus assume o lugar do escravo a fim de liberta-lo. Ao

assumir esse lugar, ele coloca-se sab a maldigdo de Deus (cf.
Gl 3.13). 0© resgate nao ¢ propriamente dos pecados, mas da

5. Cf. LADD, Geoge E. Teologia do Nove Testamento. Rio da
Janeiro, Juerp, 1985, p. 177. '
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maldigao que pesa sobre o pecador. Por isso a critica de
Boff de que "o limite desse modelo reside em gue a redengdo
28 0 prego pago por ela se ra,}iza somente entre Deus e o de-
- minio™ (p. 119), ndo é dirigida ao conceito biblico da reden-
2o, mas ao conceito de Origenes.

Tambem & necessério rever a posigdo de Boff quando ele

- afirma que "conservamos nossa liberdade & o sentido definiti-
vo de nossas decisoes (...) a libertagao & feita no interior
de uma percepgao profunda dacatividade em que se encontra a

- humanidade. Sentimo-nos escravizados por sistemas opressores
socleis & religiosos” (p. 119). Esta é uma verdade parcial,
pois somos escravos do pecado & de Satanas. Como escravos,
estamos sob a maldigdo de Deus, e, para a redengao desta mal-
digaoc, € preciso mais do que a percepgdo da escravidao. E
preciso gue um justo assuma nosso lugar e receba sobre si a
ira divina. Entao, mediante a f&, nos comprometemos com o
Justo e recebemos a redengdo. Penso que Boff se equivoca ao
identificar a idéia do resgate com o conceito contemporaneo
de libertagao, sobre o qual falarei mais adiante.

A redengao conseguida por Cristo na cruz orlenta-se es-
sencialmente para a relagao entre o homem e Deus. Ela re-
verte a situagao causada pela queda e nos livra da maldigao
divina. Pela redengao temos acesso a Deus, perdoados e 1i-
“vres da culpa, prontos para servir a ele e seu reino. A re-
dengdo € o comego de uma nova vida, ndo a vida toda. Afinal,
"o proposito da liberdade € cria-la para os outros (...) Nin-
guem pode ser verdadeiramente libertado enguanto todos nao
forem libertados”, diz Cone (p. 161, embora "liberdads” nao
equivale a "redengao”).

4. A morte de Jesus, vitéria sobre as forgas do mal

Mediante os exorcismos, Jesus mais uma vez mostrou sua
superioridade sobre Satands. De fatoc, os exorcismos foram
um sinal de que o reino de Deus havia chegado (cf. Mt 12.28
e par.} Satanas & o principe deste mundo, mas Jesus obteve
a vitoria sobre ele (cf. Jo 16.11; 2Co 4.4; Ef 2.1-3). Como
"mundo” no Novo Testamento também se refere aos sistemas de
organizagdo da vida humama, inclusive o Estado, a vitdria de
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Cristo sobre o reino de Satanas se extende também aos siste-
mas opressoras, sejam eles gociais, econdmicos ou religio-
80s. E interessante que Paulo insira o conceito de novo ho- -
mem no contexto da vitdria de Cristo (cf. C1 3.11).

A vitoria de Cristo é o gérmen da eliminagdc das bar-
reiras sociais, raciais, culturais e economicas. Ao vencer
na cruz, Cristec abre o caminho pPara seu povo vencer os siste-
mas opressores, juntamente com todas as formas de pecado no
mundo . Portanto, a apropriagso subjetiva da vitdria de Cris-
to, mediante a f& (1 Ja 5.4-5), nao pode ser desistorizada,
nem reduzida a mero jogo entre o individuo e Deus. Deve,
sim, ser devidamente encarada sob o prisma da vitdria sobre
todas as formas ds pecado, inclusive a opressao do homem pe-
lo homem. Serd, entdo, o sustentaculo da gsperanga de trans-
formagao do munde -de reino das trevas para reino de Deus-

e fonte da agdo engajada do POvo do reino na derrota do mal.

5. A morte de Jesus, libertacad histdrica e reconcilia-
¢80 cosmica

Dentre as diferentes abordagens possiveis a este tema.6
escolhi aborda-lo de modo pouco comum. Comegarei pela defini-
a0 calvinista da providéncia de Deus: "0 exercicioc centinuo
do poder divino mediante o qual o Criador sustenta todas. as
Suas criaturas, opera em tudo o que ocorre no mundo e dirigs
todas as coisas a seu fim determinado”.’ Relendo esta defi-
nigde a partir da perspectiva exposta na intredugac, encon-
tramos qus o fim determinado é a "reconciliagdc de todas ‘as
Coisas em Cristo para o louvor da gloria de Deus (Ef 1.10).
Sendo esse o alvo da agao providencial de Daus, e sabendo que
a teoria calvinista da providéncia envolve a concorrencia da _
agao divina e a criagao da ordem social.a podemos lavantar a o

6. P. ex. Cone, p. 244ss; PAULO 11, Jodo. Sobre a neconci:

Liagao e a penitineia na m{84d0. Petrdpolis, Vozes, 1985;
Ladd, p. 420ss @ outros, C ' ' :
7. Citado a partir da Teclogia Sistematica de Berkhof.

8. Cf. "providéncia™ no Novo Oicionario da Biblia.
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. s8guinte questdo: gqual & o papel do Estado (autoridade) na
' agao providencial de Deus? Para respondé-la farei uma breve
analise de 1 Pe 2.13-17, deixgndo de lado outros textos fun-
damentais para poder ser breve.

Primeiramente, Pedro lembra que os governos sao *insti-
tuigées humanas”, &s quals devemos obediéncia "por causa de
Cristo”, e ndo por.razées arbitrdrias. A obedidncia deve se-
guir o critéric determinado da agdc ds Dsus: a reconciliagao
‘cdsmica em Cristo. Eis, pois, o primeiro critério para a a-
¢a0 politica do cristaoc, Logo a seguir, Pedro define a fun-
¢80 do Estado como vinganga contra os malfeitores e louvor
dos benfeitores. Eis o segundo critério: a Justiga. So e
a digno de ser obedecido. o governo justo. 0 governo injusto

~deve ser honrado, mas nao obedecido, conforme a atitude de
Jesus e a dos apdstolos Quando impedidos de pregar o evange-
1bo, Honramos o governo injusto mediante a agao transforma-
dora "por causa de Jesus”, mas nac o obedecemos cegamente,

Bem, quem saoc os malfeitores de nossos dias na América
Latina? Fazendo uma abstragéao socio-ideoldgica, devido &
falta de tempo (e capacidade) para uma analise mais profunda,
& devido ao fato de que muitosleitorss saberdo fazé-la me-
lher que eu, aceitemos como hipotese de trabalho que os prin-
Cipais malfeitores que devem ser castigados pela autoridade
sejam os "opressores”. 0 processo de libertagao sera, entdo,
um processc de eliminagao das mdltiplas formes de opressao
(religiosa, cultural, politica, sconomica, psicoldgica, etc.)
Tal processo de 1ibertagéq pode ser descrito como um modo e-
ficaz de cumprir a ordem de "honrar a todos”, o gue poderia-
mos chamar, com Orlando Costas, de humanizagao. Fechando o
circulo, diremos, entdo, que a libertagdo humana € um compo-
nente essencial da cooper-agao humana na agao providencial
de Deus, '

Resta ainda uma séria questdo: qual a relagdo entre .
a agao libertadora e a reconciliagéo pessval em Cristo? Pen-
S0 que a resposta de Ronald Snyder, em seu livro "The Commun-
ity of the King", de gue a reconciliagao pessoal com Deus me-
diante a fé& em Cristo & o centro da ceircunferéncia da agao
- divina, mas ndo a circunferéncia toda, & bastante adequada.
A partir dela destaco os seguintes pontos:

1. h& uma prioridade teblégica para a missdo da Igreja, gue
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& levar todos os seres humands a um relacicnamento pessoal
com Cristo, pela fé. Este relacionamento consiste em segui-
“mento do crucificado fque volfara para consumar seu reino na
“terra. ' : '

2. como parte essencial da missao da Igreja esta a busca da

libertagdo de todas.as formas {satanicamente controladas)
' de opressao; por meio de todo tipo de agao que possa, sob os
eritério bibiicos, ser classificada de boa, Jjusta e amorosa.

3. e exigida, pela revelagio de Deus em Cristo., uma priori-
dade acs oprimidos9. A eles se leva primelrec o evange-
lho do reino e a esperanga conscientizadora da libertagao,
para que eles sejam agentes transformedores das situagdes e
estruturas de opressdo, mediante a agdo boa, justa e amorosa
de levar o evangelho aos apressores & honra-los mediante le-
gitimos esforgos em prol da libertagao (cf. Cone, p. 171ss).

4. Tudo sob a égide da esperanga cristd do retorno de Cris-
to & terra, que é a esperanga gerada pelo Espirito Santo
que capacita o povo de Deus para o exercicic de sua missao.

Sob essa esperanga a Igreja trabalha.
N

6. A morte de Jesus, nossa justificagao e santificagao

; Outra imagem usada para descrever o carster salvifico
~da morte de Cristo é tirada da esfera juridica: a justifica-
gao pela graga, mediante a f&. Segundo Joachim Jeremias, &
da pregagao de Jesus sobre a relagao de Deus com os pecado-
res que Paulo extrai sua mensagem sobre a Justificagao, espe-
cialmente a partir das "parabolas em que Deus abragca os que
 estdo perdidos, e se revela como o Deus de pobre e do neces-
sitado"10, Ainda segundo Jeremias, "a doutrina da Justifica-

9. Cf. YODER, John H. The politics of Jesus. Grand Rapids,
Eerdmans, 1980; SARACCO, Norberto. As opgdes libertado-

ras de Jesus. Bofetim Teologico. Sao Lecpoldo, 2(6):21-31,
1386, : :

10. JEREMIAS, Joachim. A mensagem central do Novo Testamen
fo. 2. ed. Sao Paulo, Paulinas, 1977, p. 89.
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‘¢80 nado & criagao de Paulo, mas retrata em substancia a men-
sagem essencial de Jesus tal qual esta resumida na primeira
bem avanturanqa. 'Bem aventurados vos, 0s pobres, porque vos-
so @ o reino de Deus’' (Lc 6.20)" (p. 91). Esta posigao tam-
bém & defendida por Yoder, embora com uma abordagem totalmen-
te diferente {cf. p. 217ss).’ ' '

Parece-me que este aspecto da morte de Cristo 6 o mais
usado em alguns circulos. tecldgicos para subjetivizar "espi-
ritualmente” a conversao cristd., Essa experiéncia & pregada
coms um encontro pesscal com Cristo baseado na aceitagdo de
alguns fatos: as gquatro leils espirituais, os quatro passos,
etc. De modo geral, o encontro & tac pessocal que ninguém
mais fica sabsndo que existe um novo cristdo no mundo. Joa-
chim Jeremias critica esse tipo de formulagao da doutrina da
justificagao como uma ficgao juridica, "como se" Deus abscl-
vesse o pecador {(cf. p. 82ss),

Outro problema desta interpretagcdo € que a justificacao
& isolada do conjunto de id&ias que tenta descrever o salvi-
fico da morte de Cristo. Em especial, & isolada da santifi-
cacao, entendida como estilc de vida do reinc de Deus. A pes-
soa cré, & justificada, e continua Vivendo de acordo com pa-
droes mundanos, revestidos de uma pellcula de moral eclesias-
tica. Sera que. foi para isso que Jesus morreu? Leon Morris
nos lembra acertadamente que "para os cristaos primitivos to-
das as coisas foram feitas novas, inclusive seus padrdes de
justiga, por causa do filho de Deus ter vindo a este mundo.
Da mesma forma, ha muitos textos que exortam os crentes a vi-
das de justiga, e & tao caracteristico no Novo Testamento gue
a justica, no sentido ético, deva ser uma marca caracteriza-
dora do cristdo, gquanto o fato de que nae & a justiga humana
que traz a salvagao, mas a justicga de Deus” (p. 250).

A justificagao, entao, 8 apsenas um comego, "comego de u-
ma nova vida, de uma nova existéncia, uma nova criagdo pelo
dom do Espirito” (Jeremiass, p. 83), &€ o penhor da salvagao
que se ha de manisfestar no fim dos tempos; "Numa palavra”,
segue Jeremias no mesmo local, "voc8s ficam no reino”. Ou,
na linguagem de Paulo, "e Deus escalheu as pessoas ignobeis
do mundo, e as desprezadas; e as que nao sao, para reduzir a
nada as que sédc (...} em Cristo Jesus, o qual para nos foi
feito por Deus sabedoria e justificagao, santificacado e li-
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bertagao” (1 Co 1.28-30). NAo posso delxar de ver nestes ver-
-808% um eco do cantico de Maria (cf. Lc 1.46-55], '

Sendo assim, a justificagac tem a ver tambem com a que-
bra das divisdoes humanas, pois mediante a anulagdc de lei co-
mo via de salvagdo, Cristo elimina a separagdo prezada pelo
judaismo (ef., Rm 3; Gl 3].

A Jjustificag¢ao, pois, preve a criagao de uma nova huma-
nidade, o novo homem da utopia. Dessa forma, "justificagao
e um evento social” (Yoder, p, 225). Ela deriva. da prdpria
natureza justa de Deus que, na morte de Cristo, é visto como
Justo e justificador de todo aguele que cre em Cristo. F ex-
pressao da graga de Deus, um dom Jque restaura a relagdo do
homem com Deus e do homem com ¢ hemem, e cria condigGes para
vma wvida justa lsantal.

A morte de Cristo traz ao fomem a justivicagao & lhe oo-
loca como norma de vida a sancificagap. Uma 2 a porta de en-
trada aoc reino de leus, a outra & & espressae do dominio jus-
to o Rei eterno sobre a vida hnmana, er todas as suas dimen-
saes historicas.

7. A morte de Jesus, identificagao solidaria com os pe-
cadores

Meste ponio estamos chegando ac fim de nnssa apresenta-
©80, & quero lembrar gue esta Uivisds do carater salvifico da
morte de Jesus em sete imagens nao pretende que a morte do
Sentor seja separada em seu poder salvificc. Sao sete aspec-
tos simultaneos e nao concorrentes. Unidos e nao separados.
Agora que nossa discussao vai se esgotando, pretendo traba-
lhar com um conceito amplemente debatido por teonardo Boff e
Jon Sobrino a luz da obra "0 Deus crucificado”, de Juergen
Moltmann, ressaltando alguns pontos positivos deste debate.

A cruz representa o momento mais rnlorosp e profundg da
identificagao de Jesus com os homens. Em sua caminheda ini-
ciada com a Encarnagdo, o Senhor pre-existente assume a con-
digao himana em todas as suas dimensdes, exceto no tecante ao
pecado, conforme nos lembra o autor de Hebreus., Ao comparti-
liar vore u Pai, no Getsemani. ~na aponic face a morte iminen-
e pertader o reine implora "Aba, Pai, tudo te & possivel;



afasta de mim este calice; todavia... (Mc 14.36)}. 0 messias
de Belém enfrenta face a face a possibilidade concreta de su-
portar a ira de Dsus, seu progric pail, numa jdentificagao

com os pecadores, em mostra de sua total solidariedade com a
humanidade gue assumira ao resignar 4 permanéncia com o Pal
na gloria intocdvel (Fp 2.6-11). Sai do Gets8mani firme,

pronto para encarar a morte.

Vem a priséo.'o julgamento, a tortura, a caminhada. A
cruz. O climax de sua tarefa e dpice de seu sofrimento vica-
rioc. Por fim, exclama: "DBeus meu, Deus meu, por que me de-
samparaste?” (Mc 15.34). A total identificagdo implica no
abandons paterno, abandono real, naoc um mero sentimento de
distancia. Refletindo sobre a fala de Cristo na cruz, Paulo
ensina gque "aguele gue nao conheceu pecado, Deus o fez peca-
do por nds; para gue fossemos feitos, nele, justiga de Deus”
{2 Co 5.21). Aqui a cruz de Cristo assume totalmente 0 seu
carater de mistério; a morte de Deus na pessoa do Deus-homem
& o eschndalo final, a pedra de tropego na gual tropegam 05
imcredulos e desobedientes (1 Pe 2.4-8), 0 escandaloc que re-
vela a dimensdo mais intima do amor de Deus. paradoxo insolu-
vel & razao humana. Como diz Boff:>"a cruz nao esta al para
ser compreendida. Esta al para ser assumida e andar O cami-
nho do Filho do Homem gue a assumiu e por ela nos redimiu”
(p. 144).

CONCLUSAQ

Nestas sete imagens representativas, a morte de Cristo
se nos apresenta como convite: "Se alguém quer vir apos mim,
negue-se a si mesmo, tome a sua cruz, e siga-me” (Mc 8.34).
Jesus, nossoc Rei, gueremos seguir-te. Toma-nos pela mao e
conduze-nos pele teu caminho, Caminho de pedras e espinhos,
de riso e de dor, canseira e esperanga, desafio e solidarie-
dade, caminhc de justiga e liberdade, caminho de fé e amor.
Caminho de cruz!
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A IMPORTANCIA DOS CANTICOS DO SERVO DE JAVE
PARA A CRISTOLOGIA DO NOVO TESTAMENTO

Enioc R, Mueller

0S CANTICOS DO SERVO DE JAVE

Ja ha um bem tempo a pesquisa do“Antigo Testamento tem
isolado dentro do livro de Isaias alguns poemas, conhecidos
como "canticos do 3ervo de Javé". Pelas semelhangas e pelo
gue tém em comum, eles representam uma inquestiondvel tradi-
¢ao dentro do Antigo Testamento. Tém sido objeto de intenso
estudo, & j& € erorme a bibliografia sobre eles. No presente
trabalhc nao temos a pretensac de fazer uma analise meticulo-
$a dos poemas em si, mas queremos enfoca-los & luz de seu uso
posterior no Novo Testamento, em relacdoc com a pessoa & mis-
s@&c de Jesus Cristo.

Vamos comegar por uma rapida analise dos quatro cénticos,
tentando mostrar um quadro em especial da pessca ou entidade
por eles apresentada, bem Como aspectos relativos a sua mis-
s5a0.

1. Isafas 42.1-9

|dentificagdo: Trata-se agui do "servo de Jave”  (ebed
Yahiwehl, o seu escolhido. aquele a quem Javé sustem (v. 1).
Nele Javé tem um prazer todo especial (v. 1); chamou-o em jus-
tiga (be'zedeq; "para o servigo da justiga”, segundo a  Bi-
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blia de Jerusalém (BJ), pos sobre ele seu espirito (v. 1), to-
mou-o pela mao (v. 6). Fol Javé quem o fez, quem o moldou,
usando-se a mesma palavra que em Gn 2.7 descreve a criagao

do homem; moldou-o no seu carater e na determinaqéo pelo cum-
primentoc de sua missao (v. 6).

Missao: A missdo do servo de Javé esta, por essencia,
relacionada com o que agul se chama de mishpat e gue pode ser
traduzido por "direito” (iradugdo de Almeida, revista e atua-
lizada - ARA) ou por "julgamento” (BJ). 0O termo aparece trés
vezes (v. 1, 3, 4) e é definidamente central para a compreen-
sdo da missdo do servo. Queremos aventar agqui a possibilida-

‘de de compreendeé-lo de maneira ampla, como se referindo a
*vontade de Javé” de um modo geral. Talvez o significado nao
esteja longe, em tarmos de coentetdo, daquilo que Jesus anun-
ciou como "reino de Deus” (reino de Deus como cumprimento de

sua vontade]. Os verbos usados junto com o termo tambem s3o0
sugestivos: duas vezes usa-se yafsa, "fazer sair”, talvez
"divulgar®, "torner publico” (v. 1, 3)}; o outro termo e Adi'm,
"estabelecer”. Sobre esta mishpat diz-se gque serd implementa-

da "em verdade” {£e'emeth, "pars a,verdade; "com fidelidade”
{BJ), o que telvez nao seja o melhor sentido agqui. Certo e
que o projetn esta relacionado com "a verdade” - v. 3). Como
objetos sao mencionados "os gentios” (v. 1} e "a terra” (v. 4,
provavelmente significando o mundo todo}. Dentro da mesma 1li-
nha, diz-se que o servo estd colocado como "alianga” (bernith)
para o pove (v. B), um pernsamento importante. Ele € o pacto
que Jave faz com o0 povo (4m}, FEle e Muz para os gentios”
[go'im, os mesmos do v. 1), e pode jd estar havendo uma inter-
pretagac dissoc quando.se diz que "as terras do mar” aguardam

o seu ensino (foaah, "doutrina” (ARA)). Por fim, ha uma de-
claragao bastante especifica sobre a sua missaoc rmo v. 7, onda
€ dito gue ele abrird os olhos aos cegos, e pora em liberdade
os cativos de toda forma de cativeiro (assim queremos enten-
der a mencdo dos dois tipos de prisaoc no texto).

Caracteristicas especiais: 0O servo demonstra um especial
cuidado e consideracgao com o gque e fraco, desprezado, margina-
lizado, simbolizados aguil na cana esmagada pelos que sobre e-
la pisam descuidadamente, e na torcida gue fumega, o pavio da
lampada de oleo quando esta para se apagar (v. 3).
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‘Conseqliéncias de sua agdo: A consegliéncia maior da atu-
agac dc servo aqui descrita & que- a mishpat (a vontade de
Deus) sera finalmente estabelscida na terra {(v. 4): oy seja,
a sua missao terd éxito, ele sairé vitoriocso.

2. Isafas hg.1-6

Ao analisarmos agora os outros trés canticos, cuidare-
mos tao somente de ressaltar o que eles t8m a acrescentar,
questionar ou reforgar ao guadro que até agui obtivemos, em
cada um dos pontos que selecionamos para analise.

identificagao 0 nosso personagem & novamerte chamado
de "servo de Javé” (v. 3 e B), sendc que agul se lhe da ex-
pressamente o nome de "Israel” (y. 3 - Segundo a LXX, em 42.
1 o servo € chamado de "Jaco”, o que seria entao um equiva-
lentel. Em sua auvto-identificagao, ele declara o seguinte:
Jave o chamou (cf. 42.6), e isto desde o préprio ventre ma-
terno (v. 1). Javeé o escondeu sob a sombra de sua mao v, 2,
cf. & expressan "a quem sustenho” de~42.1, bem como 42.6). E
&m cores guerreiras, ele declara que Javé o Pez como uma fle-
che afiada, guardads em sua aljava, e fez sua boca como espa-
da cortante (v. 2). Este elemento "guerreiro” é novn na des-
crigac, e acrescenta uma caracteristica interessante ap qua-
dro, embora nao explicada em detalhes. 0 v, § faz um acrés-
cimo ao v. 1, dizendo que Jacd o "formou" desde o ventre ma-
terno {cf. 42.6}.

Missap: Novamente a missdo do servo & colocada na dupla
perspectiva de povo escolhido & todos os outros povos. Par
um lado, ele "taorna a trazer" Jacd do cativeiro (v, 5), "res-
taura as suas tribos” (v, B), e "relne” Israel (que no v, B
é melhor definido como "os remanescentes de Israel”). Por
outro lado, ele é apresentado de novo como "luz para os gen-
tios” (v. B; cf. 42.B), sendo que a perspectiva universal de
42.8 € explicitada ao ss dizer que ele estd destinado a tra-
zer salvagao "até as extremidades da terra” (v. §).

Caracteristicas especiais: 0O servo & colocado como a-
quele "por quem Javé serd glorificado” (v. 3). - Do mesma mo-
do, o v. 5 declara que ele sera glorificado diante de Javé.
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0 seu "direito” (mishpat) agora "estd perante o Senhor”, de
quem também espera a recompensa. Ou seja, ha um relaciona-
mento muito Intimo entre o serve e Javé, e na sua missao ele
¢ representado como um "enviado” de Javé. Aparentemente, o _
v. 4 lhe reserva uma vida de esforgos & cansago sem SuUCesso j
aparente. :

3. lIsafas 50.4-9

Identidade: Aqui o personagem & apresentado como um mes-
tre "erudito” (v. 4)}. Parece a descrigao de um profeta e con-
selheiro, que ouve a palavra de Deus e a transmite com sabedo-
ria e fidelidade (v. 5].

Miss3o: A (Onica missdd agui descrita é a de dizer "boa
palavra ao. cansado” (v. 4). :

Caracteristicas especiais: Novamente aparece uma preo-
cupagao com os menas favorecldos {("cansados"”, v. 4). Tambem
a "ajuda" de Javeé, a sua presenga ao seu lado, e de novao en-
fatizada (v. 7,8). £ finalmente volta outra vez o tema do
"insucesso”, aqui ampliado e incluindo afrontas e efetivo s0-
frimento (v. 8).

4. \lsafas 52.13-53.4

|dentidade: E de novo chamado de "servo” (52.13}. A Ce-
signagdo € repetida em 53.11, com o acréscimo de "o justo”.

Missao: Oescrita agui em termos de passado, a missdo do
servo e apresentada como a de um sofredor que carrega sobre
si a inigttiidade e o pecado do povo, substituindo-o no recebi-
mento do "castigo” (53.5), Este sofrimento vicaric, sim, es-
ts morte vicaria (53.9,7) € expresso de varias maneiras: "to-
mou sobre si as nossas enfermidades e as nossas dores (v. 4;
cf. 6,11,12), "foi traspassado pelas nossas transgressoes”,
moido pelas nossas inigfiicades™ (v. 5)}; "por causa da trans-
gressao do meu povo foil ele ferido” (v. 2):; =le oferece sua
vida como "sacriffcio pelo pecado” (v. 10, BJY.

Caracteristicas especiais: e novo aparece o aspecto do
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sofrimento na sua vida, agora pintado em cores dramiticas
(52.13; 53.2,3,7). 0 quadro & ampliado ao remontar a causa
ultima do seu sofrimento ac préprioc Javé {v. 10}. Por fim,
sua absoluta inoecéncia é reivindicada (especialmente em 53.9).

Conseqlléncias finais da sua atua¢ao: Como em 42.1-5,
descrevem-se aqui conseqtiéncias da missdo do servo. A sua
morte traz paz e cura e justificagdo. Ele vera finalmente a
vontade ("designio”, BJ) do Senhor prosperar no futuro (v.
10). Vera e ficara satisfeito (v. 11), pols a sua "darrota”
na morte sera transformada em triunfo (v. 12}. Junto com o
gue e dito em Is 42.4, temos aquil uma descrigac de um aspec-
to as vBzes um pouco desconsiderado da missdo do SEervo, ou
seja, @ seu triunfo escatoldgico.

5. A identidade do servo: um estudo de hermeneutica

A questac da identidade do servo tem sido extensamente
debatida. e tambem nos interessa aqui na medida em que se
discute a identificagédo cristologics do cristianismo primi-
tivo. Vamos enumerar alguns pontos_ de reflexdo aoc problema:

a) Por que o servo ndoc € claramente identificado? Se
houvesse alguma  identificagdo histdrica especifica, e o autor
a8 quisesse revelar, por que ndo o fez? Creio que o propric
texto ndo visa a essa especificidade na identificagao do per-
sonagem. Muitoc provavelmente o texto profeético alude a um
determinado padrdo ou tipo historicamente recorrente, que nao
pode e ndo quer se esgotar numa situagaoc histdrica dada.

b) Issoc nao quer dizer que ndo haja uma "primeira” si-
tuagao histérica, que sirva de panc-de-fundo para as medita-
goes do poeta e as revelagdes do profeta. Qual seria - esse
entorno historico? Sem entrar na discussdo sobre a data =&
autoria do livro, podemos dizer gue hd relativo consense na
pesquisa, em torno do cativeiro babildnico como marco refe-
rencial primeiro destes canticos. Os que aceltam uma autoria
miltipla de Isafas ndo véem problema com essa tese, e os de-
fensores da unidade do livro véem agqul uma revelagao proféti-
ca pasra tempos futuros, isto &, o periodo do ex{lio na Babi-
lonia. E af, portanto, que devemos procurar a primeira mol-
dura histdrica da realidade espelhada nos canticos.
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c) Fixado este marco histdrico, podemos comegar a procu-
rar a "identificagac priméria” do servo de Javé, e gue nos
“dard uma espécie de parametrp para todas as identificagoes
histdricas posteriores. As possibilidades, apontadas pelos
estudiosos, sac: a) o praprio auter, gue estaria tentando ex-
pressar seu sofrimentoe em favor do povo:; b) o profeta esta-
ria pensando em Jeremias, sendo gue sua vida serviria agora
de exemplo ao pove sofredor no exilio; c) o servo seria ]
proprio povo em sua situagao de exilio; d) o personagem que
estaria em vista seria Ciro, o rel persa gue guebrou o domi-
nic dos babilcnios, propiciando a volta dos judeus a sua ter-
ra fcf. Is 45.1,13): e e) o servo seria um Redentor futuro
que assume em sua pessoa o sofrimentoc do povo, libertando-o.

d) E impossivel analisar em detalhes agul cada uma des-
tas sugestoes. A polarizagao mais fregiente tem sido entre
uma interpretagac individual e uma coletiva. Creio que 0
problema esté justamente na polarizagdo, como se fossem duas
posigioes irremediavelmente excludentes. No segundo cantico
(Is.49.1-B) temos, de certa forma, uma dupla asseveragao com
relagao ao servo: ele & Israel (v. 3) e ao mesmo tempo trans-
cende tal identificagdo, quando um pouco adiante (v. 5) e
descrito como alguém que tem uma migsso em relagac 2 Israel,
ou -seja, ndo se pods identifica-los. A solugao mails prova-
vel, entao, € gue o servo represente o povo, no seu sofrimen-
to, numa primeira instancia, = ao mesmo tempo o transcenda,
na pessoa de um Redentor futurc gue encarna o destino do po-
vo & assim o redime e liberta.

0 USO DOS CANTICOS POR JESUS NA INTERPRETAGAO
DA SUA M1SSAD o

Quando chegamos ao Novo Testamento, percsbemds nele uma
leitura retroativa dos cantiecos do servo, reportando-os a vi-
da, paixdo e ressurreigao de Jesus Cristo. Tem-se discutido
muito até que ponto tal identificagao foi anterior aos even-

tos da paixan. Os estudiosos divergem nesse ponto.ﬂ

Nas sinagogas, guando Is 53 € interpretado em sentido

1. BULTMANN, Rudol®. Theclfogie des Neuen Testaments. = To-
bingen, Mohr, 1868, p. 32-3.
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messianico, parece gue & exatamente o sofrimento e a morte do
SBrvo Que nao sag interpretados messianicamente, sendo estes
aplicados ao povo, ou em ainda outros sentidos (cf. Bultmann,
p. 33].

Neste aspecto, havia sem ddvida algo novo na aplicacéo
messianica das pPassagens do servo, o que se tornou corrente
no cristianismo primitivo. Remontaria esta interpretagao ao
proprie Jesus?

A primeira vista, uma leitura dos evangelhos parece de-
monstrar que Jesus compreendeu, desde o infcio, seuy ministé-
ric em termos da missdo do servo de Javs, A apresentagaoc pi-
blica de seu programa, na sinagoga de'Nazaré,‘parece trazer
issc de forma implicita. A passagem gque ele leu, de Is B1,
lembra muito de perto a descricao de Is 42,7, que defing a
missdo do servo nos mesmos termos ("para abrires os olhos aos
CEgos, para tirares da prisdo o cativo e do carcere os que
Jjazem em trevas"). Num momenta importante do seu ministério,
ele claramente definiu sua missdo como a de um servo gue veio
"para servir e dar a sua vida Bem resgate por muitos” {Mc 10.
45, numa inequivoca alusde a Is 53.41,12). Novamente, ja
nas vesperas da paixdo, distribuiu o calice acs discipulos e
o interpretou como "o meu sangue ... derramado em favor de
muitos” (Mc 14.24). Pouco depois, conforme o relato de Lu-
cas, explicitamente se identificou Com 0 personagem de Is 53,
12, ao assumir a sina deste: "importa que se cumpra em mim o
gue esta escrito ... porgue o que a mim se refere estd sendo
cumprideo” (Lc 22.37).

A critica tem se dividido nessa questdo, com muitos as-
- tudiosos gquestionando a "autenticidade” destes ditos de Je-
sus, preferindo vé-los como interpretagao posterior da comu-
nidade. Nao podemos aqui entrar s fundo no problema, mas
possivelmente F. Stagg tem razdo ac concluir gue "provavel-
mente seja correto presumir que Jesus conhecia exatamente os
poemas do Hervo, e gue via neles uma descrigao basica de sua
fungac messianica”.2 :

2. Teologia del Nueve Testamento. Buenos Aires, Casa Bau-
tista de publicaciones, 1978. p. 64.
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0 USO DOS CANTICOS NA IGREJA PRIMITIVA PARA INTERPRETAR
A MISSRO DE JESUS

' De gualguer forma, apds a ressurreigdo a identificagao
de Jesus com o servo se impos no querigma apostélico, "0 con-
ceito do servo exerceu. uma influéncia considerdvel sobre a
teologia da igreja primitiva".3 A este respsito, J. L. Hoad
gscreve:

Jesus ndo deixou mails que algumas indicagoes
sobre o significado da sua morte. A explica-
cao teoldgica haveria de vir depols. As in-
dicagées (p. ex. os 'muitos' de Me 10.45 8
14 .24) como que dizem: 'vide Is 53, all en-
contrareis a chave...' E foi exatamente isso
gue fez a igreja primitiva.., (uando a .se-
gulr produziram uma cristologla e uma sote-
riologia baseada no servo (cf, AL, 1 Pe e cl-
tagoes nos gvangelhos), parece bastante cla-
ro que os canticos do servo, de Isafas, devem
ter sido proeminentes entre as Escrituras in-
terpretadas...”4 .
0s aphatolos passaram a narrar a vida e morte de Jesus

em termos de consumacao da missdo do servo, e & inegsvel que

os eanticos ganham dimensao nova e iluminadora 4 luz do even-

to de Cristo.

Um estudo analitico determinard gue sdo poucos o0s escri-
tores do Novo Testamento gue nao fizeram uso, dduma ou outra
forma, dessa identificagéo. E talvez os gue nac o fizeram
seja simplesmente por nao haver razao para fazé-lo dentro dos
escritos gue temos preservados, embera na sua pregagac G pu-
dessem ter feito. Oscar Cullmann trata o conceito do servo
como chave para a cristologia do Novo Testamento: "Chegamos
diretamente ao coracdo da cristologia do NT com o titulo ebed
Yahweh, embora os estudiosos nem sempre lhe tenhamdado o seu

3. MARSHALL, I. H. Servo de Deus. In: NDITNT, Sao Paulo,
Vida Nova, vol. 4, p. 4B62.

4. Servo de Deus. In: Novo dicionario da BIblia. sSdo Pau-
lp, Vida Nova, col. 1518.
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lugar préprio.?

1. Os evangelhos sincticos

Ja tivemos oportunidade de ver o uso dos ditos de Jesus
feito por Marcos, quandoc ele se identificava com o Servc {10,

- 45; 14.24). Além disso hd fortes indicagoes de que por tras

de Mc 1.11 haja uma alusdo a Is 42.1: "Eis dqui ... o meu es-
- colhido, em quem a minha alma se compraz”. Esta tradigac & .
comum a todas os sinoticos (cf. Mt 3.17; Le 3.22). O MEsmo
tema, a confirmagaoc divina da missdo de Jesus, aparece, em
outro contexto, em Mc 9.7 e seus paralelos Mt 17.5; Lc 9.35.
Sobre Marcos, C. Maurer chega a afirmer gue "a tradigao mar-
cana foi moldads em boa parte pelo conceito do Ebed Yahweh"6
Com isso concorda a tradicional designagao de Marcos como o
"Evangelho do Servo”. Mateus também faz uso considerdvel

- dessa imagem, coma podemos ver pelas passagens ja vistas em
que ele assume uma tradicéu comum, bem como por uma terceira
apresentagac do teme em 12.18-21, onde ele faz uma citacao
explicita de Is 42.14, declaranda o cumprimento dessa passa-
gem no ministério pdblico de Jesus. >

2. Atos

No livro de Atos encontramos um aspecto Unico de nosso
tema. Jesus recebe explicitamente o t{tulo de Servo (pais),
especialmente no comego do livro {3.13,26; 4,27,30). Difi-
cilmente nao haverd af uma reminiscéncia dos cinticos de I-
safas, Ainda mais que em B.26ss, na histdria de esunuco e da
Felipe, temos uma tipica demonstracaéo da interpretagdo cris-
toldgica de Is 53 no cristianismo primitive. A pergunta: "a
quem se refere o profeta?” (v. 34), Felips com toda seguran-
¢a responde, nas palavras do redator, "comegando por asta
passagem da Escritura, anunciou-lhe a Jesus” (v, 35). Cull-

5. The Chiistology of the New Testament. p. 81 (citado da
versao inglesa).

6. Knecht Gotfes und Sobhn Gottes im Passionstericht des ng
kus-Evangeliums. In: Zeitschrift §lin Theologie und Kir-
ehe, n. 50, 1953, p. 1ss. .
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mann interpreta a cristologia de Atos como uma cristologia do
servo de Javeé, chegando inclusive a cunhar a expressac "pai-
dologia” (cf. op. cit.} para gsta parte do seu estudo.

3. Paulo

Nos @scritos paulinos nac encontramos citagdes definidas
ou alusoes explicitas a interpretagac da missao de Jesus a
partir da imagem do servo de Javé. Nao obstante, uma anali-
se detida de algumas passagens-chave revelara que muito pro-
vavelmente tal identificagde era elemento formativo da inter-
pretagac cristologica do apdstolo. Por exemplo, temos o cé-
lebre hino cristologico de Fp 2.5-11, onde a vida de Jesus &
descrita em termos de humilhagac e esvaziamento, "assumindo
a forma de servo" (v, 2), A palavra agui e doufos, mas nao
podemos ser tdo inflexfveils quanto & terminologia, pois  ha
eviddncias no Novo Testamento de um uso intercambidvel de va-
rios termos para expressar as mesmas idéias, Outras passa-
gens paulinas reforgam o impressan de uma inspiragao na figu-
ra do servo de Javé para a descrigdo do evento de Cristo: em
Rm 4.25 Paulc fala de Jesus, nosso Senhnr, o gual "foi entre-
gue por causa das nossas transgressoes , numa provdvel alusao
a Is 53.12. Igualmente em 2 Co 5.21, "ele o fez pecado por
nos”, ha um eco de Is 53.8. E quais seriam as "Escrituras”
de gue nos fala 1 Co 15.3,4, guando interpreta a morte e res-
surreigéo de Jesus "segundo as Escrituras”? Nao poucos tém
visto agqui Is 53 como pano de fundo. Também a interpretagao
do evento cristoldgico em Rm 5,12ss parece ter como pano de
fundo tal passagem. € certo gque a cristologia paulina enfa-
tiza mu1to mais a identificagéo de Cristo como k A, mas
isso nao significa que o aspecto de Messias sofredor nao se-
ja importante para Paulo. A esse respeito, Cullmann diz:
somente citagdes diretas estdao ausentes,- Em trés das mais
importantes passagens cristologicas de Paulo (1 Co 15.3,4; Fp
2.7; Rm 5.12ss) a J{dedia do sofrimento vicario do Servo de
Deus esta presente indubitavelmente” (cf. op. cit.)

L. Escritos joaninos

" Discute-se & 'possibilidade de encontrarmos o tema do
servo de Jave em Joao. No entanto, peor tras de varias passa-

42



gens parece que podemos detectar a presenga deste motivo. Te-
mos, por exemplo, Jo 1.29,36, onde Joaoc Batista aponta para
Jesus como o "Cordeiro de Deus”. E bem provavel que "o ser-
vo de Isafas 53 subjaz a forma amnos fou theou" Essa transi-
¢do de ¢bed para ammos teria sido possibilitada pela ambigfi-
dade do aramaico fafya', que pode tanto significar "cordeiro”
coma "menino”, "servo” (Marschall., p. 461). Cullmann insis-
te em gue nesta passagem a idéia original esta "msis para
servo cdo que para cordeirc pascal”. Além desse texto, temos
Jo 10.11,17-18, onde se estd falando de Jesus comoc Bom Pas-
tor. Algumas vezes aparece a idéia de um sacrificio vicarie,
de uma morte substitutiva que bem se ajusta ao padrdo indica-
do em Is 53: "da a vida pelas ovelhas”:; "dou a minha vida",
"espontaneamente a dou™. Em lJo 12.38, num contexto que  i&
prepara os acontecimentos de paixao, o evangelista cita ex-
pressamente Is 53,1, o gue demenstra gue tal texto estava em
sua cabeca 3 medida em gue 1a refletindc sobre a maorte de
Jesus,

Firalmente, temos em Ap 5 uma passagem gue para muitos
€ uma remlnlscencia do servo, O Cristo glorificado é. apre-
sentadoc como "um cordeiro morto (eg%agmenon)”, o que pode
muito bem aludir as vividas imagens de Is 53.7, ohde a LXX
fala de probaton (depols usa amnos epd sgagen).

5. 1 Pedro

A primeira epistola de Pedro & um dos livros gue mais
expressamente trabalham com uma cristologia do Servo. 1 Pe
2.21-25, falando de suportar com paciéncia o sofrimento, apon-
ta para Cristo como ® exemplo inspirador de tal atitude. E
0 faz citando de Is 53.5,6. Aqul j& comega a aparecer outro
aspecto importante da tipologla do servo, com relagdoc a auto-
identificagac da comunidade de Jesus, o que analisaremos mais
adiante.

6. Cristologia humilhada versus cristologia triunfante
no Nove Testamento

Ja ao tratarmos de uso de imagem da servo em Paulo, no-
tamos a questdo do uso bem mais fregfiente da terminclogia do
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kynios e é certo que depols da ressurreigao a idéia do Senhor
presente contribuiu para isso. Este € um problema gue tem o-
cupado a muitos: como conciliar, na mesma comunidade aposto-
lica, uma "cristologia humilhada”, no padrdo do servo, com u-
ma "cristologia triunfante", no padrao do Senhor’ Cremos que
ambos os conceitos sdo importantes e centrais & cristologia
do Novo Testamento. Saoc como dois lados de uma mesma moeda.
Talvez a chave para a compreensac da questao esteja em Mc 1.
11 g paralelos, onde temos a descrigde do bat ko, a voz do
céu, que proclama a 51ngularidade de Jesus: "Tu s o meu Fi-
lho amado, em guem me comprazo” Agul a missao de Jesus &
interpretada em termos do Filho escolhldo de Deus. Por um
lado, temos ai um eco da descrigdo do rei (messlénico) pode-
roso e vitorioso do S1 2; e, por outro, da descrigcao do ser-
vo sofredor de Is 42.1. 0O praopric fato de encontrarmos nos
sinoticos, em outro contexto, uma "repetlcéo” deste evento,
poderia nos dar a chave para uma compreensao dupla de Jesus
e de sua missdo: no batismo (Mc 1.11) ele € o servoc sofre-
dor, que assume diante dos homens o sed dest1no7 na trans-
figuragdo, temos uma especle de antevisao do Senhor exaltado
em relagao com o seu triunfo escatologico.

~

Na verdasde, essa "dupla face" de Jesus e sua coerancia
dentro de um Unico propdsitec divino tem sido reconhecida na
pesguisa. Cullmann afirma que Is 52.13 & um ponto extrema-
mente importante para o contato., como a ideéia crista defende,
do servoc de Javé simultaneamente Filho do Homem que vira nas
nuvens. Hans Walter Wolff e Gerhard von Rad enfatizam gue
o Deuteroisaias fala do socfrimentc e morte somente a partir
do ponto de vista da exaltagao.

A IDENTIFICACAO DA IGREJA COM O SERVO (JESUS): 0S CANTI-
COS NA AUTO-IDENTIFICAGAO E NA PARENESE DA 1G. PRIMITIVA

A importancia dessa identificagan de Jesus com o servo
sofredor muito provavelmente se reflete na propria auto-iden-
tificacdo dos cristaos primitivos, ao entenderem-se (e a sua
missao) em termos de "servos” de Deus (se realmente a gues-
tao ling8istica de distingdo entre "doulos” e "pais” for i-

7. Cf. a relagao de "batismo” com "sofrimento” e "morte”
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nexpressival. Paulo inclusive chega a falar em "completar as
sofrimentos de Cristo” como parte da sua missao (Cl 1.24).

Um ponto alto nessa concepgac, como ja vimos, se encontra em
1 Pe, onde os servos sac chamados a suportarem com paciéncia

?jtu seu sofrimento, "por motivo de conscisncla para com Deus”
- {1 Pe 2.19-20). O aspecto do sofrimente vicario, naturalmen-

te nao exclul-se desta perspectiva. Enfatizado & o aspecto
de que parece gue a sofrimento faz parte da missdc histérica

. do povo de Deus, conforme também se vé na epistola aos He-

breus., Por isso, o autor pode falar "porguanto para isso mes
mo fostes chamados” (1 Pe 2.21). Segulr o Cristo ressurreto
(1.3) e glorificado (1.21) & seguir seus passas (2.21), e is-
so certamente envolvera disposigao ac sofrimento.

Quase podemos falar, entdo., ds uma extensdo a mals na 1-
dentificagado do servo: Ele &: o povo judeu no cativeiro;
Jesus, o Messias de Deus; o povo de Deus no Novo Testamento,
que assume em seu destino e sua missao a2 1dentidade e missao
do servo de Jave, conforme demonstrada de forma tdo vivida na
pessoa de Jesus de Nazaré.

CRISTOLOGIA DO SERVO VERSUS ECLESIOLOGtA DO SERVO
NA AMERICA LATINA HOJE.

Este Gltimo pensamentoc nos levoy a uma compreensaoc ecle-
sioldgica da igreja moldada em cima da sua compreensao cris-
toldgica, sendo gque assim podemos falar agora com proprieda-
de de uma "ecleslologla do serve”, tal como a vemos na autc-

identificagao da igreja primitiva.

Isto nos fornece uma importante chave para.comprsenderm
mos a igreja na sua histdérla, e para avaliarmos o seu grau
de fidelidade a seu Senhor e & missdo que lhe foi proposta.
Nesse sentido, vemos muitas vezes uma igreja que (inconscien-
temente, esperamcs) se recusa a assumir este papel, preferin-
do ver-se num papel de ostentagdoc e de dominagao, de riqueza
e de progresso. -

Num continente como & a América Latina hoje, este con-
ceito nos di uma chave gue nos permite avaliar a posigaoc his-

torice da igreja latino-americana e brasileira, e a fideliga-
de com gue tem assumido e desempenhado a identidade e missao
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gue seu. senhor lhe confiou. E ao fazermos isso, ndo podemos
fugir de um reconhecimento do nossa pecado historice, dos
nossos desvios e da forma com que temos "ajeltado” o mandato
do Senhor. A igreja da América Latina talvez tenha refleti-
do pouco do Servo de Javé, pouco dessa face de Jesus, desvi-
ando-se assim em um .dos pontos fundamentals na sua ‘auto-com-
preegnsao. Vemo-la muito mais ao- ladoc de tiranos e dominado-

-res, rilcos e poderosos, a viver e pregar um triunfante evan-

gelho de riqueza, progresso e ascensac na escala social. Ve-
mo-la numa atitude de quietismo ou até de cumplicidade na
perseguicdo quando membros dela tém procurado assumir essa
identidade de Servo, sujeitando-se ac sofrimento em prol da
causa de gente espoliada e marginalizada, os mesmos dos quais

"se diz com relagdo ao servo, que "riaoc os esmagsara, nem apa-

gara a sua chama” (Is 42.3), D servo € o gue vem para "abrir
os olhos aos cegos, para tirar da prisde o cativo e do carce-
re os gue jazem em trevas”. 0 servo € o gue, na sua missdo,
"derruba dos seus tronos os poderoses e exalta os humildes;
enche de bens c¢s famintos e despede vazios os ricos” (Lo 1.
52-3, descrevende o que Deus fez e fara por "Israsl. seu ser-
vo"). 1Isso nao e um incitamento a violéncia, o que certamen-
te ndo foi a atitude do serve. Mas-certamente, na America
Latina, nao temocs pecado -tanto desse lado como no outro, de
nos termos colgcado gquase sempre ao lado do poder e das domi-
nagao.,

Que possamos, como igreja encernada numa situagao con-
creta como a da América Latina e do Brasil hoje, rever a luz
da figura do Servo de Jave, a nossa auto-compreensao, a nossa
compreensac das nossas posigdes histdricas e da missdo que o
Servo de Deus, o Senhor da Igreja, nos confiou,
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A EVANGELIZAQAO NO BRASIL: UMA TAREFA INACABADA. Sao
Paulo, ABU Editoras.. 1985. 285 p.

Trata-se antes de mais nada de um documentario, que reg-
ne as principais palestras e seminarios do Congresso Brasi-
leiro de Evangelizagao, realirzado de 31 de outubro a 4 de no-
vembro de 1983, em Belo Horizonte, WiG. ‘

Inicialmente sac trazidos as objetivos do Congresso, o
Compromissce de Belo Horizonte, elaborado e assumido pelo Con-
gresso, e os desafios da evangelizacao no Brasil. A seguir
sao colocados os estudos em torno das principais grandezas
que ocuparam 0s congressistas, tais como: a evangeﬁizagéo,
sua prioridade, sua linguagem, a histdria da evanrgalizagaoc no
Brasil e uma visao panoramica da igreja brasileira; a con-
textualiza¢ao, que trata do homem brasileiro como alvo do a-
mor de Deus, o significado da Reforma e & realidade do espi-
ritismo no Brasil: a espiritualidade, no sentido de dar so-
mente @ Deus a gloria; a questac socdal, evangelizagac e res-
ponsabilidade social, o desafio teclogico da pobreza, experi-
mentos de promogac social; missaoc {nferna e extfenna, desafio
da evangelizagao do Brasil e o desafio para as igrejas brasi-
leiras para a evangelizagao mundisl; e  &nfases e acentos,
uma abordagem de temas especificos, onde sdo tratados guinze

assuntos gue desafiam a evangelizagadc e a pastoral evangeli-
zadora.

Por conseguinte., é mais que oportuno perguntar de novo:



0 que foi o Congresso Brasileiro de Evangel i zagao?

Foi em primeiro lugar um Congresso organizado por um
grupo de evangelizadores brasfleircs que ousou abordar o as-
sunto a partir dos desafios da realidade brasileira e que
procurou trazer brasileiros para contar de sua experiencia
com a evangelizagdo no campo tecldgico e na pratica concreta.

Foi uma oportunidade de ouvir e de conviver com os "no-
vos protestantes”: seus sonhos, muitos dos quais ainda nao
bem articuylados, diversos ‘ainda naa completamente concebldos
e elaborados... Penso que & ai mesmo gue reside o valor e o
significado deste evento: trata-se da voz e da mensagem de
uma nova geragdc de evangélicaos, com todo o seu fervor, Cco-
ragem e tambéem o receio da censura de suas palavras e proje-
tos diante de organizagoes e institulgoes ja petrificadas.

Os documentos deste livro retratam a parcialidade e a
paix3o proprias de uma geragao Qque esta se langandoc num em-
preendimente evangelizador que s6 o Senhor da Histdria sabe-
ré orientar e sustentar. Trata-se de um empreendimaento com-
prometido com este chao, seu sofrimento, suas dores, seus
clamores e tambem suas potencialidades. )

Aqui se pretende romper o patrulhamento ideoldgico de
instituicdes e mentalidades que ndo favorecem uma evangeliza-
g30 comprometida com a historia sofrida deste pove brasilei-
ra e latipo-americanc. A pauta do Congresso Brasileiro nao
foram as gquestilnculas doutrinarias estéreis oue tanta vergo-
nha causaram a nossa historia passada. Uma nova geragao se
fez ouvir com um novo- louver, um novo amor, um novo fervor e-
vangelizador e um novo compromisso com a realidade.

Celebragao profunda e compromisso sério com a realidade
conviveram intensamente nestes dias. E nisto reside a semen-

- te de esperanga de um novo estilo de evangelizaqéo mais cor-

porativo e comunitario e nac restrito a um enfogue meramente
individualista. Foram dias de conflitos e tensoes; velhas

e navas propostas foram discutidas e analisadas. Caciquismo

denominacional conflitava com propostas comunitarias democra-
tizantes...

A evangelizagado no Brasil ha muito iniciada foi analisa-
da, reavaliada. Mas segue sendo uma tarefa inacabada...
Arzemiro Hoffmann
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A FTL-B tem os sequintes objetivos:

a) Promover a reflex3o em torno do Evangelho e sua significa-

¢ao para o ser humano e a sociedade no Brasil. Com este
fim estimulara o desenvoivimento de um pensamento evangelico
atento a palavra de Deus e as perguntas que lhe propoe a Vi~
da e.o mundo brasileiro. Para a reflexao, aceitar-se-3 o ca-
rater normativo da Biblia como palavra escrita de Deus, es-
cutando, sob a diregao do Espirito Santo, a mensagem biblica
em sua relagao com as relatividades da situacao historica
concreta;

b} Constituir uma plataforma de dialogo entre pensadores gue

confessam a Jesus Lristo com Salvador e Senhor, e que es-
tejam dispostos a refletir 3 luz da Biblia, a fim de comuni-
car o Evangelho em mein as culturas latino-americanas:

v} Contribuir para a vida e missao das igrejas evangélicas
no Brasil e na America Latina, sem pretender falar em no-
me delas, nem assumir a posicao de seu porta-vez no Brasil.

A reflexao propiciada pela FTL-8 compreende: teologia
biblica, etica, histéria e estrutura da igreja, fe e cultura,
educagao crista e teoldgica, ministério pastoral, missao e
evangelizacao, . S :

Extraido do art. 42 dos egtatutos da FTL-B.
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‘Espagos_alternativos para
discussao teoldgica nio se
recebe; ge conguista. -
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