Teologia andina
en perspectiva misiolégica

Marcelino Tapia

La teologfa limitada a una sola cultura se convierte en etnocéntrica. Creer que

Dios s6lo puede obrar a través de una sola cultura es un egofsmo cultural.
Existen posiciones dogméticas y fanéticas que directa o indirectamente excluyen
toda posibilidad de una «teologfa multicultural». Ello significa despreciar casi por
completo el valor de la revelacién general de Dios en todas las culturas del mundo.
Dios es supracultural. El est4 por encima de todas las culturas y en todas las culturas
por medio de su revelaci6n general.

De ahf que la hipétesis de esta investigacién es que los pueblos andinos
tienen una reflexién de Dios y de otros aspectos teolégicos. Estos estdn cargados
de su propios matices caracteristico. Y esta reflexién andina no es distinta de la
teologfa biblica, en 1o que se refiere a 1os contenidos. Lateologfa andina, por tanto,

El error de la iglesia durante m4s de quinientos afios ha sido despreciar, casi
por completo, el valor de la teologifa andina y, por ende, €l punto de enlace entre
el Evangelio y la cultura de estos pueblos. De ahf la necesidad de tomar en serio

la teologia andina, la revelacién general de Dios en estos pueblos, para un
acercamiento misiolégico efectivo.

L Etnoteologia: la teologia andina comparada con
la teologia cristiana

El propésito de este an4lisis comparativo no es de ninguna manera forzar una

afinidad entre ambas teologfas, sino encontrar los puntos misiolégicos que faciliten
¢l acercamiento a la masa andina,
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Conciencia del Dios supremo en todas las culturas

En la teologia biblica

La conciencia de un Dios supremo en la Biblia se impone con tal evidencia que
toda demostracidn resulta perfectamente fitil, porgque ¢l Dios de 1a Biblia es el
Dios de la experiencia y no de la especulacidn.” Dicha conciencia se contrapone
con mucho ardor al politefamo de otros pueblos,

Difercntes nombres subrayan el cardcter personal de Dios en el Antiguo
Testamento. En efecto, 1a Biblia no rehdye hablar de Dios con éminos antropo-
mérficos, porque la «base de la fe veterotestamentana no es la naturaleza espiritual
de Dios, sino su cardcter personal, vivo, y su plenitud de vida personal, que
inconscientemente se interpretan en sentido hurm anom.*

Segin H. H. Rowley y otros eruditos, los nombres con los que se conocia a

Dios fueron los siguentes: El, El Elyon, El Shadday, E1 Olam, Elohim y Yahwé.
Estos nombres se encontraron en distinios lugares del mundo semitico occidental:
el término El se hallé en Ugarit, Elyon en Jerusalén, Shadday probablemente en
Babilonia, €Hlam en Berseba, Elohim en ¢l puchlo israelita y otros, y Yahwé en el
pueblo cenco y en Isracl. También es intercsante notar que todos cstos nombres
referidos al Dios supremo estin por encima y en oposicidn a los nombres de dioses
locales, dioses menores. Por otro lado, lo que mds llama la atencidn €5 que 1os
israelitas usaron dichos términos, que surgieron en distintos pueblos paganos, para
referirse al Dios verdadera. De ahi, segin Rowley, «en la mayoria de nuestros
textas [biblicos] no puede caber duda de que todos estos 1€rminos se usan con
referencia al Dios de Isracls.?

Esta concicncia general de Dios estd representada, en forma bastante ilustrati-
va, en el testimonio de Melquisedec, el rey cananeo, quien, a pesar de no participar
en el pacto como Abraham, fue un verdadero sirviente de Dios y, por ende, alguien
que tenfa conciencia del Dios verdadero, tanto como Abraham, cuyo respelo y
tributo merecia (Gn. 14.19-20; He. 7.1- 19).

Asimismo encontramos en el Nuevo Testamento, a la luz de 1a leologfa paulina,
que los hombres no tienen excusa de ignorancia ante Dios por haber adorado a los
fdolos antes gue a €1 (Ro. 1.19-20). Y, en Romanos 2.15, Pablo sostiene que los |
gentiles, si bien no tienen ley escrita como los judios, tienen otra ley que Dios ha |
establecido cn todo hombre: la ley de la conciencia que los capacita para el
discernimiento de 1a realidad y la voluntad de Dios.* i

1 Ver H. H. Rowley, The Faith of Israel, SCM Press, Londres, 1956, p. 48, Ver también Edmond
Iacob, Theolagy of the Old Testament, Harper & Row, Mueva York, 1958, p. 42 i
= Walther Eichrodt, Theology of the Old Testament 1, SCM Press, Londres, 1967, p. 211.

3 Rowley, op. cit., p. 49 o o ]
4 La palabra syneidesis que Pablo usa para =conciencia» significa conocimiento compartido |
con uno mismo. William Sanday y Arthur C. Headlam dan un anélisis amplio al respecto,
{A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, The International
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en consecuencia, por medio de distintos nombres, L

En la teologla andina

La religion cuyas bases echd Manku Qhdpaj i
¥ que conocieron los espafioles
su licgada, aparentemente se reducia al culto del sol ¥ a la adoracitn de los sﬂml:

¥ ocho wakas (deidades menores). Esto fue lo captaro pariencia
: : ; que nen sy i
recién ll:gad:?ﬁ. pero no ¢ dieron cuenta de que el culto central de 108 incas gi i
en tomo al Dios supremo y no al sol. e
En efecto, en la religitn incaica se destaca
: _ €l hecho de los Incas com
mu:mhms_m&s reflexivos de la nobleza, desde el mismo m‘.n;!:o de Manku q;;:j
hasta el reinado de los Gltimos Incas, sostenfan la creencia de que los dioses vene-
rados por el pueblo eran in[‘tr;oms 0 subordinados a cierta fuerza irresistible
dﬁ?::mda, pero mma, Vale decir, estaban sometidos a un Dios suptﬁng
- adoracién del mito solar no significaba otra cosa que una hébil mmlwpa
polftica. Tal asf €3, que hasta acogfan favorablemente los fdolos de los puehlos
m::dm al imperio, como lo hacian los césares romanos
conciencia de un Dios supremo es evidente enla a-:t reyes incas
_ r itud de los i
m::r: Maniu Qh.ﬂpn].‘l'-{ayt_:a Qhdpaj, Ohdpaj Yupanki, Pachaltij, Tupak ‘!’u::m:ki
¥ Wayna Qhﬁ?aj. A titulo ilustrativo cabe mencionar Sorneramc;m: la actit
Ma}':t: Qhépaj y ?HEMRﬁtij frente a su creencia de un' Dios s.u-prcm; i
i ayta DI‘_Lépaj (,Dénde estd el Rico Poderoso?), el cuarto Re: d:. 1a di
os Qhdpaj (;925-9857 d.C.),* fue un gran reform ; : =

Josfas (2 R. 23.4-20). Sc comenta de €] idi muchadores
. = tlque no s6lo ridiculizé a los
quacas (adoradores de los fdolos), sino que también destruyé a sus {dolos ¥y mar:i

Critical Commentary, T. & T. CI
Theology of the New Testament, E&mﬂﬂwﬁ lgm‘l P- 60). George Eldon Ladd, 4

s ;r;; g6 siguicntes cronistas: Jost de Acosta (1590), Hi v
0 Angles lmpresor, Madrid, 1984
| ] 1] ] p‘P T‘E‘ Bl-h- v
a:::lu:bmunngumdc los naturales dctPini-,Reum" nd‘elaﬂr:; ‘ Exohr
a Il?ﬁlpp 31&3‘?.6%]@&'4‘!’:3& ksl Cexem, A o

ﬁmr‘.\Ti, Lima, 1918, p. &7 Segiin &l
o le hicieron templos f nocia
EMpern creian que Eﬂsu‘zpjmqm L A

& Los croni istor
crmlm.seIusl-madm:mmmplﬁmmupumnd;mrmmhhd-delumru

incas. Una de las razones
el % 5 [ n":q““-hﬂlﬂﬂﬂdﬂ_ ﬂlﬂ'l-lrmnl los quipus
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hacer con cllos los cimientos de una casa.’ En consecuencia, Mayta Qhépaj,
continuando con su tarea reformadora, ordend la renovacidn de aquella plancha de
oro que su bisabuelo Manku Qhépaj habia puesto para representar al Hacedor del
mundo. Mayta Qhépaj hizo llevar esta plancha ovalada al lugar donde habia estado
en sus origenes. Y para que su pueblo se diera cuenta siempre de que toda la
creacion estd subordinada al Dios supremo, mandé6 fijar las efigies del sol y laluna
y una cantidad de simbolos de cosas que pertenccen a la creacidn debajo de la
figura del Hacedor.®

Segiin Sallkamaywa, durante el reinado de este Inca no se practics la adoracion
de los {dolos.

El Inca Pachakitij (Reformador), noveno Rey de la dinastia de los Qhépaj
(;1225-12857 d.C.), fue también un gran reformador y tedlogo, como lo fue
Epiménides entre los griegos. Segin el comentario de los cponistas, como Cristobal

de Molina, el Cuzquefio, sacerdote espafiol del siglo XV1, y el Padre Bernabé Cobo,
en su Historia del Nuevo Mundo (escrita en 1653), el Inca Pachakitij:

llamé la atencitn al hecho de que el astro solar siempre sigue una trayectoria
fija, realiza tareas definidas y Hene un harario rigido como cualquier obrere; en
otras palabras, si inri fuera Dios, jpor qué no realiza o hace algo original? El
rey Pachakuti reiteraba después: «el disco solar puede ser encubierto port
cualquier nubew. Esto queria decir que si inri era realmente Dics, ninguna cosa
creada podria cubrir su luz. Sorpresivamente, Pachakuti temblé al darse cuenta
de que habia estado adorando a una simple criatura como si fuera el Creador.

Entonces siguid adelante en su razonamiento: «5i inti no es el vendadero dios,
enLonces, jquién ess,

;Cémo hubiera podido encontrar respuesta a esta pregunta Pachakitij, un Inca
pagano, desprovisto de la iluminacién judeo-cristiana? No tard6 en encontrar la
respuesta al descubrir en sus tradiciones ancestrales la idea de un omnipotente
Creador de todas las cosas. -

De este modo, también descubri6 que el concepto del Dios supremo era de
mucha antigiedad. La adoraci6n del dios inti y otras deidades fue una desviacion

7 Joan de Santacruz Pachacuti Yamqui Salcamayhua (1613), «Relacién de antigiedades deste
reino del Pirds, Tres relaciones de antigiiedades peruanas, Marcos Jiménez de la Espada,
ed., Imprenta y fundicién de M. Tello, Madrid, 1879, p. 256. ) .

8 Ibid., p. 264. Ver lafigura de esta imagen en Joan de Smmuz?acl‘mh Yamqui Salcamay-
hua, «An Account of the Antiguities of Perus, N;::L-E:dws o{ g;zzﬂue;;n Laws of the Yncas,

_Markham, ed., The Hakluyt Society, res, 1872, p. B4, .

Dgtrnggrm%am Melina {1575, -R:Iagﬁn de las fabulas y ritos de los Incass, Coleccidn de
libros y documentos referentes a la historia del Peri 1, Horacio H. Urteaga, ed., Imprenta y
Libreria Sanmari, Lima, 1916, p. 16. El Padre Bermabé Cobo narra en forma mis detallada

el relato que hace Molina sobre este aspecto del Inca Pachakilij. Ver Bémabe Cobo [1353&
«Historia del Muevo Mundos, Seciedad de Biblidfilos Andaluces 3, Mﬂm l‘.m-éncz

Espada, ed., Imprenta de E. Rasco, Sevilla, 1890, pp. 158-159. Ver también Philip MM:;;
Means, Ancient Civilization of the Andes, Charles Scribner’s Sons, Mueva York, 1931, p. 428.
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congreso de sacerdotes
— lente pagano del Concilio de Nicea, en i

del sistema original puro, inaugurado por Manku OQhépaj '
llevar al climax el descubrimiento de sy padre, potzalie
considerado lo esencial y legitimo de su descubrimiento,
Entonces, empezd llamando a un equiv
a-
» Para proponer el cambio de

1. .'mi_m puede ser universal, sidaluz a
2, Inti no puede seg perfecto, si nonca
3. Inti no puede ser todopoderoso, si

A la luz de esta ex
acerca del Dios su

unos mientras no da a otros.

pucde permanecer quista, reposanda
una pequefia nube p-?admmm“ '

plicacitn, Pachakitij refrescod 1a memoria de sus nobles
premo ¥ sus extraordinarios atri e Antigledad, i
sl;prurmcia ¥ condicion de no ser creado por na;::nf‘gtféu?é;hfmendiamhtﬁz
106 supremao era el creador de todos Lo pueblos con el ‘
Yice 3 de su palabra —idea
similar a las de Herdclito, Platén, Filén e iy
! 2 ; ¥ el apdstol Juan—, as{ como también cres
todos los wf;ka 5. Por otro lado, trae paz y orden, es bendito £n3U naturaleza y tiene
misericordia de las maldades del hombre 1 =
Como resultado de ague] concilio en Qérikancha, Pachakitij ordent que de ahf
::1 la:;e]:me_ sE res&p;a @ inti s6l0 como a una criatura real. La aﬂcmci.énqpﬁmipﬂ
raciones debian dirigirse al Dios supremo (Wiraqucha
humildad y temor. Al finalizar el ili y "( i e prumfunda
concilio, Pachakitij, al igual que
reformadores Incas, compuso himnos de adoraci 0 Thos marant
Molina y Sallkamaywa captaron, i L i
Asf pues, Pachakitij, al igual ' nados,
ucs, ' que los anteriores Incas mencig
ﬁrﬂimmgfgnmaﬂar espiritual al proponer adorar a Dios en lugar dl:f:: 3;?
ue ubrir un hombre como Pachakitij en el Pery i .
sorprendente como encontrar un Ab J sy

0 ram en Ur o un Melquisedec -
ml;mhumlédsim Justo Namarlo el j«Melquisedec [ncaf-l! et fos cama
otro » COmO los israelitas, 10s Incas conocian a este Di prem
i - * 4 m
medj.p de distintos nombres: Pachakémaj, Wiraqucha y T'hunupa E:t.;s mn?bi":
Se originaron en distintos lugares ¥, por )

. ende, en distintos idiomas de la regi
andina. Este hecho es asombrosamente affn a 1a teologia biblica. B

10 Ver Mﬂliﬂi. ap. cit. Ver también Cobo g . s ;
i ‘E‘eep-l Books, Nueva York, 1984, p. oy op. cit.; Don Richardson, Eternity in Their Hearts,
.,
12 Citado en Burr Cartwright Brund
gﬂtmm. Oklahoma, g A
13 fdem.

Empire of the Inca, University of Okla Press,
1974, p. 70, Citado también en Fri 7 s

edrich Ka Arcient 4
r Publisher, Nueva York, 1972, pp. IZI;JEI} i American
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Nétese, por ejemplo, que Pachakdmayj, €s un nombre quechua, compuesto por
Pacha (universo) y Camac (participio presente del verbo cama: animar). De este
modo se concluye que «Pachacamac quiere decir: ¢l que da &nima al m@du
universos.'* De igual forma los otros nombres mencionados se refieren a la deidad
suprema. . . .

Con estos nombres, se acercaban los incas a ladmdadsuprcma:qsmnrmmm
Asf 1o evidencian muchas oraciones incaicas, que captaron los cronistas de las més
diversas extracciones. A titulo ilustrativo, cabe mencionar sdlo d-::sl de cl]a;. El
cronista indigena Guaman Poma de Ayala, en 1567, anot6 esta plegaria a la deidad
Pachakdmaj.

Oh, Dios soberano, podercsa raiz del ser; td que ordenas: «Este sea vardn, ¥y
ésta mujers; Sefior de la fuente sagrada, i que inclusive tienes poder sobre el
granizo, (no me es posible verte? ; Dédnde te encuentras? | Dénde estd tu asiento
de supremo juez? [ Arriba, abajo o en el intermedio? ;Respdndeme te lo ruego!
T que te extiendes en el océano del cielo y que también vives en |os mares de
la tierra. Gobierno del mundo, ereador del hombre, como ok Sefiores Incas, con

~7  mis drides ojos ansio conocerte. Cuando pueda ver, ¥y conocer, y sefialar, y
comprender, ti me verds y sabras de mi. El sol y la luna, ¢l dia ¥ la noche, el
0toRo y la primavera no son en vano: obedecen a tu mandato de mado previsto,
¥ llegan. Ti me concediste -.I.lﬁmm imperial, ;Respdndeme te ruego! antes de
que caiga rendido y muerto.

Pachakémaj ayauya wagaylli, ayauya puypuylli, lut'u pichaj wamrayki, lut'y

pichaj Wij::h:}'h;rwmallamusmkin, Unujsaykita, yakujsaykita kachallami-

El himno revela que Wiragucha es ¢l soberano, creador del mundo y omnipre-
way wajchayki, runayki, llajta runa kamasgaykiman.

sente. Expresa también ol ferviente deseo del Inca de conocer y comprender a esta
deidad suprema. Demanda su respuesta y reconoce que al imperio de su voluntad
pbedece toda su creacidn,

Los primeros extranjeros occidentales que se encontracon con esta teologfa
incaica fueron los misioneros y catequistas espafioles. Muchos de ellos se resistie-

ron a reconocer los nombres Pachakdmaj, Wiraqucha y T*hunupa como validos
para el Dios cristiano y, por ende, el concepto monoteista de un Dios creador y
sustentador en la teologia incaica.

~ Noobstante, los te6ricos més clarividentes de la evangelizacion y los escritores

més conspicuos reconocieron dicha identidad. El Padre José de Acosta escribe en
su Historia natural y moral de las Indias (1590):

i i i iedad de mis angustias.
Conductor del mundo, ten piedad de mis lagrimas, ten pi | |
La més sufrida de rus criaturas, el més infortunado de tus siervos, te implora
con sus ldgrimas. Manda, pues, el prodigiode tus aguas; mn_nda, pues, la merced
de tus lluvias a este hombre infeliz, a este vasallo que gobiernas.

Segtin este himno, a Pachakdmaj se lo invoca como 1a deidad sufpr:dn;asg,;
apropiada para remediar la angustiante ausencia de la lluvia. Pero, en el fo ida:ics
destaca la conciencia de un Dios supremo que se compadece de las neces
humgcn:;;-,m isma forma, el cronista indigena Joan de Samamn ll’admwt! Ymuzui
Salcamayhua inserta algunos jaillis (m:m:l:imes] sagrados dirigidos a g"z::;:c w-:;
Uno de los que més se destaca es equ;ﬂc que el Inca Manku Qhépaj ele
deidad por la prosperidad de su hijo Sinchi Ruka:

Aunque las tinieblas de la infidelidad tienen oscurecido el entendimiento de
aquellas naciones, en muchas cosas no deja la luz de la verdad y de la raz6n
algin anto de obrar en ellos; y asi comiinmente sienten y confiesan un supremo
sefior y hacedor de todo, al cual los del Perd llamaban Wiracoct Ry
Yau, Wiraqucha, Tijsi ghdpaj, «kay ghari m'unﬁ:ii wma:hmuhzzt;ﬁ:!g::
llpa apu, jinantinmi chijchiy kimaj, jmaypin kani : ‘
}la:::}pizfmfuﬁ npichu, kinrayninpichu ghipaj usnuyki? Jay mmull.iw:liy, janan
ghochapi mant’ardyaj urin ghochapi tiydcuj. Pnc.hakﬁm_l runa w@l_p-at;pum
inkaycuna jina allga fiawiywan rijsiytan munayki. Rllk.l.'ljﬂy, ;l,:admjn;.r, ol
chéjtiy, jamutajtiy rikuwankin, yachawankin. Intulqa,hllaq:i,p undmuqa,mn
a, puquyqa chirauga manan yanqhachu, kamachisgan purin, unanchasgaman,
E;puaqamanmi chayamun, Qan tupayaurita apachimuwargankl jay nilldway,
manarjpas sayk'ujtiy, wafujuy.

Asimismo, Cobo en su obra ya citada reconoce
wconocer que el verdadero Dios y primera ca
confusamente, adoraban como a creador de todow.® Y el arcediano de 1a catedral
de Lima, Fernando de Avendafio, en sus «Sermones de nuestra santa fe catélican,
que tanto influyeron en la recristianizacitn indigena del siglo XVII, escribe:
«Aunque la fe nos ensefia que hay Dios, con todo esto los fil6sofos gentiles con la
raz6n natural sin la fe alcanzaron a saber esta verdad y le lamaron Pachacamacs, 1°

que los indios llegaron a
usa era uno solo, al cual, aunque

16 Viéase este jailli citado en Salcamayhua, AnA coount of the Antiguities, pp. 78-79. Ver también -
Salcamayhua, Relacidn de antigi.

edades, p. 248; Jests Lara, La {iteratura de los quechuas:
ensayo y mitologia, Juventud, La Paz, 1985, pp. 186-187.
17 José de Acosta, op. cit.

L& Cobo, op. cir. 2, p, 147,

3 lb“i;lam' Palnmm i ue seguramente los khipukamayusle
transcribe algunos posmas q A A
" iwm Ver F:Ep‘:’a‘:amn Poma de Ayala (1567), «El primer nueva crénica y buen

. lena Adﬂmﬁ. ﬂk-. S'IE}U 19 chﬂndnd.tﬁwndaﬂc, wSermones de nuesira santa fe= ﬂl[d'iﬂw.c ] ‘dn de historiad
gblesnce, Calessitn Amfrics st 1 ot Ve ¢ 15 ! cldsicos del Pert, Horacio H. Urteaga, ed., Imprenta y Librerfa Sanmarti, Lima, 1864, p. 322.
Veintiuno Editores, México, 1980, p. 259. %
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A la luz de nuestro andlisis, se puede decir que entre el Dios creador cristiano
¥ €l Dios creador andino (Pachakdmaj, Wiraqucha y T hunupa) se da un proceso
de sfntesis, pucs como bicn dice Manuel Marzal: «ambos conceptos tenfan el
mismo contenido fundamentals

Pero, independieniemente de como se realizd este proceso de sintesis entre el
Dios cristiano y ¢l creador andino, actualmente los quechuas (descendientes de los
incas) y los aymaras dirigen gran parte de su vida ciltica a Dics. El contenido que
Liene para ellos ese conceplo coincide con el de la revelacién cristiana. Asf lo
evidencian varios antropdlogos, entre ellos el profesor Federico Aguilé en su libro
Religiosidad de un mundo rural en proceso de cambio.®!

Conciencia del ecosistema como creacion de Dios
¥ la responsabilidad del hombre frente a ella

En la teologia biblica

Tanto el Antiguo Testamento como ¢l Nuevo Testamento dan testimonio
undnime de que la naturaleza ¢ recuerda al hombre que Dios 1o ha creado.

Asf, pues, la creacidn da testimonio de su Creador. La contemplacion res-
petucsa del universo fisico, con su orden, designio y belleza, da testimonio,
no solamente de que Dios existe, sino también de que Dics es verdaderamente
creador y supremo. Dios ha dejado su huella en la creacién, de tal modo que su
universo revela a los hombres algo de sf mismo (Sal. 19.1, Job 36.24-33; 38.1-36,
Ro. 1.19-20; 2.15, Hch. 14.17).

Por otro lado, la naturaleza Je recuerda al hombre que Dios lo ha hecho
responsable por la creacidn. Desde €] mismo Génesis, Dics comisioné a los pri-
meros padres de la humanidad que «sojuzgaran y sefiorearan la tierras (Gn. 1.28).
De 1a misma manera, segiin Génesis 2.25 les ordend que «labraran y cuidaran la
tierrax. A la luz de estos pasajes biblicos, se deduce que el hombre es mayordome

de la tierra que Dios le dio. Bien comenta al respecto Mervin Breneman:

[el hombre] ... debe investigar y desarrollar los recursos que Dios ha dado; debe
gozar del trabajo como co-creador con Dios. Pero la alienacién producida por
la desobediencia también trajo grandes desharajustes en esta esfera. Los resul-
tados se ven hoy dia por todos lados. Algunos quieren vivir sin trabajar: piensan
que el trabajo manual es indigno. Otros son esclavos del trabajo: trabajan (con
amargura) solamente para producir bienes materiales para s mismos o para sus
opr:surcs.n

20 Manuel Marzal, «La cristalizacion del sistema religioso andinos, Iglesiar v religiosidad
popular, Bogou, 1977, p. 153, . .

21 Federico Apuils, Religiosidad de un musde rural en proceso de cambio, «'of Llamas,
Sucre, Bolivia, pp. 75-76 y 215-224. J - - ‘

22 Mervin Breneman, «Génesis 4 al 11 y la teclogia biblica de la misidne, Misida 3, octubre-di-
ciembre de 1982, pp. 27-28,
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23 Pedro Sarmiento de G (%tord,
196 20 00 amboa (1572), Historia de fas fncas,

. Emect Editores, Buenos Alres,
Citado en Lara, ap. cit., pp. 191-192.
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scerca del diluvio, recogido por Molina y reproducido lileralmente por Bernabé
Cobao,

Los dnicos sobrevivientes del diluvio (un hombre y una mujer), que se salvaron
en una caja de atambor, fueron comisionados por el Creador de todas las cosas,
que quednsen sobre |a fn'zdﬂasli:fm como mitamaes [mayordomos, cuidadores
o encargados de la creacion)].

En efecto, en la teologfa incaica estaba bien marcada la conciencia de que el
hombre no es duefio de la naturaleza para hacer lo que quicra con ella, sino un ser
también creado, puesto para cuidar, proteger y administrar bien la creacién del
Creador.

Después de quinientos afios, todavia los quechuas (descendientes de los incas),
como los olros pueblos andinos, consideran a la naturaleza (la tierra, los drboles,
los rios, el mar) como seres que necesitan sustento, cuidado y carifio, al igual que
los animales y el resto del ecosistema. De ahi que los sacrificios a la tierra (pacha
mama, madre tierra), al mar {mama gocha, madre agua), a los astros (ine, sol; killa,
luna; y otros), que los espafoles vieron e interpretaron tan mal, eran expresiones
de sustento v alimento (como dice ¢l quechua garar, dar de comer) al ecosistema,
como una verdadera muestra de carifo para que su renovacion y, asimismo, de

obediencia al Creador, al cuidar y administrar su creacion.

Contrariamente a la actitud depredadora del hombre de la cultura occidental,
el hombre andino clasico sigue como sus antepasados incas con esa conciencia de

que el hombre no es ¢l dueio del ecosistema, sino su mayorodomo y cuidador.
Seguird teniendo esta conciencia y préactica, si la cultura occidental no continda
avasallando y amenazando de muerte sus altos valores como éste,

Conciencia de pecado y alienacion de Dios

En la reologia biblica
En la teologia del Antiguo Testamento, el pecado se considera ante todo como
un ataque contra ¢l orden sagrado del derecho de Dios (1 S. 3.13), contra el pacto
de Dios (Dt. 4.23-28). Por eso se ve afectada la misma comunidad, cuya existencia
depende, de una manera muy estrecha, de la observacion del derecho y el pacto

divino.™ Asi s.mglt::‘I en el pueblo del pacto la exigencia de desarraigar el mal de su |

seno (Lv. 26.39).

25 Molina, ap. cit. 1, pp. 5-6. Cobo, op. cii. 3, pp. 309-310. Ver también Lara, Mitos, leyendas,
p. 53.

26 Qell, «Hémartias, Theological Dictionary of the New Testament I, Gethard Kitel, ed,,
Emdm:m,ﬁmnd Rapids, 1965, pp. 273-280. Ver también W,Gunm;. -Himartm-.ﬂ-_l-nﬂp-
nario teoldgico del Nuevo Testamento 111, Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bieten-
hard, eds., Sigueme, Salamanca, 1983, pp. 316-317.

27 Breneman, op. cil., p- 27.
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eran hijos de Viracochan y me mostraton al principio gran afahilidad y mucho

amor, y despeés hicieron conmigo lo qu= visieis, 5i ellos fueran hijos de

Wiracochan, como se jactaban, no hubieran hecho lo que han hecho porque el

Viracochan peede allanar los cerros, sacar las aguas, hacer donde no lo hay; no

hace mal a nadie y éstos no vemos que han hecho esto; mas antes en lugar de

hacer bien nos han hecho mal, toméndoncs nuestras haciendas, nuesiras muje-

res, nuesiros hijos, nuestras hijas, nuestras chacaras (51C), nuestras comidas y
ofras mochas cosas que en nuesiras tiermas teniamos, por fuere, y con engafios,
y contra nuestra voluntad; y a gente que esto hace no podemas llamaria hijos
de Viracochan, sino, como ofras veces os he dicho, del supai (del demonio) y
peores, porque en sus obras le han imi:adnwm han hecho obras del tal, que
por ser tan vergonzosas no las quiero decir.

En esta declaracion y advertencia, ¢l Inca Manku 11 claramente estd manifes-
tando que los espafoles, al haber mentido, robado, humillado y asesinado, fueron
en contra de 1a voluntad del Viracocha, el Creador, y, por el contrario, hicieron las
obras del supai, ¢l demonio, el padre del jucha.

De igual modo, los incas consideraban jucha otras précticas, como el asesinato,
el incesto, la homosexualidad, las violaciones sexuales, las relaciones sexuales
fuera del matrimonio, el divorcio, etc.

En general, todos estos jucha rompian la relacion entre el culpable y el Creador.
Por consiguiente, habia que csperar casligos de parte del Creador, Para los
culpables estos castigos eran funestos en esta vida y mucho més en la otra, desputs

de la muerte.”" o

En la actualidad, para los quechuas y los aymaras, sigue vigente la conciencia
teoldgica del jucha como una transgresién de los mandamientos del Creador.
Asf, el sistema de engafio, de explotacion, de marginacidn, de mrrupnﬁlj, en .el
cual se encuentran sometidos —dentro de una sociedad urbana posrevolucionaria,
neoliberal— sigue siendo jucha, y, por ende, condenado por €] Hacedor y digno
de castigo.

Conciencia de expiacion o reconciliacién
En la teologla biblica . o .
En la teologia del Antiguo Testamento existia también la conciencia teologica

de que s6lo Yahvé podia cortar la conexi6n entre el pecado y 1a desgracia,
desviando hacia un animal los efectos maléficos del hecho que el infractor y su

croni ij itado y en general
i fue el hijo del Inca Maﬂknﬂfdemudqu_:ehln:h'bﬂn :
& E?umnsr’:;mtalﬁn mﬁiménmde primera mano, fuentes originales, pues £l vivié dentro

i histbrico. . g
31 ﬁﬁ:ﬁm?;;un;;sdl. 1, p 11 Ver también Fernando de Santillin (1615), =Relacidn

origen, descendencia, politica y gobiermo de los Incass, Tres relaciones de antigiedades

peruanas, p. 3'5
32 Aguilé, op. cit., p- 28.

i
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En_}.a teologia del Nuevo Testam
expiacion por el pecado, enviando a
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En la teologia andina
El meallo de la religitn incaica estaba en el conce

] ] - ] 0 i J i-r d=l
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Para los incas, la sangre del animal sacrificado desempefiaba un papel vicario

pncm:” el animal morfa como

ento, de igual forma, Dios m
su hijo dnico a dar su v
17, 11 y 15; He. 10.12). De
nsa en cl hecho de 1a gracia

ismo provee la
ida por los pecados
ahf que la expiacidn
de Dios, en su amor

Conciencia de la resurreccidn de los muertos
En la teologia biblica

En los Salmos se abre paso a la conciencia teoldgi i
- ! mdﬂ .
€l Senor de 1a muerte (Sal, 139.8)y sug:lawpemm%]&m csc;l::ra?le? 5:5 c;“:qh:ll;
en certeza en [5{113526.19‘, 14.91@ui:13?,mdmdcs¢maniﬂmtalas:g1mdad‘
de la resurreccién de los muertos, ™

4 08, " cOmo ocurre tambi declaraciones
apocalipticas de Daniel 12.2. moien en las

;: E%Hmm, «Hileoss, ng&d‘_ﬂiﬂim:}-a{n&eﬂm Testament 111, pp. 304-305
" v, B «Hilaskomais, Diceionario teoldgico del Nuevo Testamenta :.l';.r 39' -
Ver Buchsel, «llzsmoss, Twﬁa.-mamwm, p.312. B
; ‘v’: Cobo, op. cit. 4, pp. ml: tillén, op. cir., p. 36,
Cobo, op. ait,, pp. + 91 y 96. Garcilaso, op. cir, '
% %p&ﬂigﬁiqmem:qu Markam, The Incas of Frru,?fMg Eﬂ:dﬁmm-i% Tlﬁp
mrmmrﬂﬁ,:::; Fcrrl':]ap 90. Molina, op. cit. 1, pp. 25-26. Valer, op. cit,, pp. 371-372, -
k) L-Iulu:::;:':t aulor de esta ponencia evidencian haber visto e
A aymaray quechua. Para mayor informacién, ver ). E. Monast, Los indios aimaraes:
_grm;mm a _.w'mensf,- bautizados?, Ed. Carlos Lohlé, anm,Mm :;:?z p ]5-1‘
ambién ver Aguild, op. cit,, p. 49; Benjamin Torrico Prado, Jndigenas en el corasin de

América, Los Amigos del Libro, Cochabamba, Bolivia, 1971, pp. 40-41,

40 Ver Oepke, «Anisstemis, Theelogical Dictionary of the New Testament I, pp. 369-371.

| sacrificio expiatorio en medio
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En la teologfa del Nuevo Testamento, la conciencia de la resurreccion se
clarifica mucho més. De todos modos continda la idea velerotestamentaria, en el
sentido que la resurreccion va intimamente ligada al juicio. Asimismo ests indi-
solublemente ligada a la resurreccién de Cristo por cuanto se funda en ella
(1 Co. 15.13-17)."

En la teologia andina

La conciencia de una resurreccion escatoldgica estaba arraigada en la teologfa
incaica. Asf lo evidencian cronistas de distintas extracciones. Garcilaso, por
ejemplo, dice: «tuvieron asimismo los incas la resurreccitn universal...»* Fernan-
do de Santilldn confirma también que los incas creian que: «los muertos han de
resucitar con sus cuerpos y volver a poseer 1o que dejarons.*

Hasta el dia de hoy perdura esta conciencia teoldgica de la resurreccion de
los muertos en la masa quechua y aymara clisica. A esto responde la costum-
bre quechua de guardar las pertenencias del cuerpo (ufias y cabellos) en un
solo lugar,

Conciencia de recompensas ¥ castipos después de la muerte

En la teclogla biblica

En la teologia del Antiguo Testamento, la conciencia teologica de las recom-
pensas y los castigos después de la muerte estd intimamente ligada a la resurreccién
de los muertos. En efecto, lo encontramos claramente en la declaracion apocalip-
tica de Daniel 12.2, Asi, para la ieclogia veierolesiamentaria, los justos resucitan
para la gloria, la vida eterna (Job 19.26; Sal. 17.15; 73.24), y los injustos para el
casligo eterno en el Seol, el mundo subtertdneo, el reino tenebroso (Sal. 49.73; Sal.
6.6; Is. 5.14) del cual Yahvé no se acuerda (Sal. 88.6).*

Para la teologia del Nuevo Testamento, 1o mismo gue para la del Antiguo
Testamento, las recom pensas y 1os castigos después de la muerte estén intimamente
ligados al acontecimiento de la resurreccidn y el juicio final, cuando los que crean
en Jesucristo y hacen la voluntad de Dios saldrén a resurreccion de vida (Mt. 6.20;
He. 12.23: 1 P. 1.4; G4. 4.26; Ap. 3.12; 21), mas los malos —Ilos que no crean en
Jesucristo y no hagan su voluniad—, a la resurreccion de ‘?:mdenacmn. al castigo
eterno (In. 5.29; Mt. 25.46; Mt. 25.41; Mr. 9.43, 45, 47).

41 Ver L. Coenen, «Resurrecciénes, Diccionario teolgico del Nuevo Testamenio, p. B9,
42 Garcilaso, ap. cit. 1, p. 98,

43 Santillén, ep. cit., p. 36, i A Tkl
44 Al respecto, ver Joachin Jeremias, «Hadess, ]'?u-clnl'nmqn! Mjrqfr ¢ New Testam
3 ]4'?p.t:nl‘ambién H. Bietenhard, «Hadesw, Diccionario tealdgico del Nuevo Testamenio 2,

. 347, )
45 "E"?:: Jeremias, =Hadesw, Theological Dictionary of the Hmp‘f‘;ﬁ;ﬂmI, p. 148. Bigtenhand,
, . 349,

«Géennaw, Diccionario teolégico del Nuevo Testamento z
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En la teologia andina
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vivian después de esta vida, y que los

Por un lado, el Janag Packa o munda i donde
I de arriba —propiamente &l Gelo—
Lﬁ;ﬁﬁ@m “gtﬁnmm?mu{]m que hahiancmpliduﬁémml:
| : Sua, ulla, Ama Quellaw), para ser i
dl;gnsmel_m: con una vida de paraiso terrenal, libre de trabajos y tcn:;lmm“::::

alld a_hnjn, en el centro de la tierra. Este mundo también era lNamado
huasin, 1o que quiere decir el dominio del demonio, sdonde iban a parar las

al:msdﬂmquemsuwdafuetmmal el
5 e e 0s. Estos réprobos suftitian en este lugar

Esta concepcitn teoldgica de recom i
. . pensas y castigos en la i
vigente en el pensamiento de los quechuas y aymau-ascliim: T

IL. Etnoestrategia: la urgencia
de la misién integral y continua

Emnlc a la sensacional realidad teoldgica andina que se ha visto, la presente
seccidn Propone un acercamiento etnocstralégico a los quechuas ':r los otros
pueblos andinos. Por acercamiento elnoestratégico se quiere dar a entender el
Intento de guiar o facilitar el alumbramiento de una estrategia que emerja del

vientre mismo de i i i imi
o ; la elnia andina, es decir, el nacimiento de una estrategia

La realidad actual de la masa rural anding

Este andlisis no pretende ser exhaustivo I

. : , ¥a que para ello serfa necesario
realizar un r.gtudm adecuado de las diferentes particularidades ¥ circunsiancias -
_}c-calﬁ ¥ regionales de los grupos y pueblos andinos. Por el conirario, sdlo se
intenta ofrecer un panorama general de la situacidn religiosa, cultural, econdmica

46 Jost de Acosta, op. cir., p. 25. Ver tambidn Coba 7
C i . o, o, 3, p, 317,
47 Gascilaso, ap, cit. 1, p. 97. Ver también Molina, ap. cit., p. ?gr
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¥ politica de la masa quechua boliviana, que es afin a la de los otros pueblos

andinos. El propésito es confrontar a la iglesia con la misién que tiene frente a
dicha realidad.

La realidad socio-religiosa

La realidad socio-religiosa de la masa indigena andina esid configurada POF 50
pasado histérico. De ahf que, para comprenderla es necesario realizar un somero
andlisis de dicho pasado.

En este sentido, cabe recordar que los conquistadores y misioneros espafioles,
desaforiunadamente, no 610 menaspreciaron v rechazaron la teologia de la masa
andina —por el etnocentrismo y racismo cultural y religioso de ellos—, sino que
también impusicron ¢l calolicismo, por la fuerza vy en contra de la voluntad de los
indigenas, a través de una evan@elizacion que se reducia al bautismo. Los indige-
nas, de este modo, liegaron a estar més lejos de Dios que antes de que liegaran los
invasores espafioles.

Lamentablemente, més tarde, la mayoria de los protestantes también impuso,
en forma palemalista, los distintos colores del protestantismo en medio de la masa
andina. Esto también fue en detrimento de su religién y cullura. jEste fue y es el
gran drama de la evangelizacitn que por casi cinco siglos se ha repetido en América
Latina!

Este tipo de actitudes, supuestamente de «cvangelizacion», trajo como conse-
cuencia un cristianismo nominal entre 1os pueblos andinos (quechuas, aymaras y
otros). De esta manera, el réulo «cristiano catdlico, aposidlico y romanos que luce
la masa andina cldsica es puramente nominal.*® El indigena andino jamés aceptd
la religidn del invasor; s6lo 1a usd v la usa sutilmente como una mAscara, como
una mera pétina encubridora de su religidn ancestral. En su nicleo mitico sigue
siendo potencialmente adorador de sus deidades ancestrales. En este sentido, no
existe en la religion del indigena un sincretismo como tal, sino un complejo
fendmeno de paralelismo religioso, Al mismo tiempo, ello indica el fracaso en la
evangelizacitn, nosolo de la Iglesia Catdlica Romana, sino también de las iglesias
evangélicas en general.

Esta religion ancestral andina, que sobrevive detrds del ropaje o nombre
catdlico o protestante, comocualquier religion pagana tiene elementos demonfacos
{la préctica de la adivinacitn, la hechiceria, el fatalismo, el panteismo, el animismao
o cierta forma de espiritismo, y otros més), Esto no debe escandalizar pues, aun ¢l
pueblo escogido de Dios, el pueblo de Israel, con woda la revelacion especial que

Dios 1e dio, no pudo despojarse de elementos demoniacos como La idolatria,

No obstante, en la teologia andina no todo es demoniaco, pues subyacen latente

106 altos valores religiosos ancestrales que se han mencionado en la primera parte.
Estos valores son puntos de conlacto, puentes redentivos o puertas abiertas, entre

48 «Cuadro boliviano hacia €] 2000=, Proyecto de World Vision International in Bolivia, junio
de 1989, La Paz, Bolivia, pp. 9-10.
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Realidad socio-culniral
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. lanco y de
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Realidad socio-econdmica
mIzL; glh'::] E:s};?ell;idr my _gtﬂ:-ﬂidad €condmica incaica, que habfa eliminado de
fd, ” lermind con la liegada de los cspanoles. Desde

: Iturs ¥ culturass, Yackay 3 febrero B0-61
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53 Para profundizar este aspecto, ver Garcilaso (ap. <it. 2, p. 75) qus 3 .
incaica dice: «nndie p!l:dfa llamarse pobre nsﬂ:;d'ir hmﬁm:ﬁ?pu:;":ag:::n d:;;m::fn?h
baﬂm]lr,mmte oo si fuesan ricoss. Otros eronistas de extraccidn espaficla .J m::;.; -
veracidn: Ciezade Letn, Dl seforio de fos Incas, Ediciones Argentinag mrnrpg Aam
1943, p. 117, Bartclomé de Las Casas (1552), aApolagetica historia de Jos Incas -H.B?;:b.u?;
de Autores Espanoles 2, Serrano y Sanz, eds., Baillicre € Hijos, Madnd, 1909, p. 650
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entonces hasta hoy, la miseria y la pobreza han sido los umores malignos gue han
acompanado a la masa andina.

En Baolivia, las contradicciones y limitaciones ideoldgicas de Ia revolucion de
1952, en lugar de arraigar al campesine a su tierra, dotdndolo de mecanismos
operativas, lo obligaron al €xodo, permitiéndole que caiga en estructuras de mayor
dependencia y pobreza econdmica.”’

En efecto, desde la conquista y la colonizacién espafiolas, las siguientes
calamidades caracierizan la paupérrima situacién econtmica del indigena que vive
en el drea rural: servidumbre, falta de tierra, desnutricién v enfermedades.™ La
situacion del indigena que emigra a los centros mincros™ ¥ urbanos, como Sucre,
Potesf, Oruro, Santa Cruz y, sobre todo, Cochabamba, se presenta con otros rostros
mucho peores, como, por ejemplo, el trabajo de nc:argadﬁru,m la mendicidad, la
prostitucion y el delito, frutos lamentables de la conquista y el coloniaje espafiol,

perpetuados actualmente por un neocolonialismo criollo-mestizo.

En otras palabras, la masa indigena quechua sigue sometida a un esquema de
dominacion y explotacién socic-econdmica, ya no dentro de la encomienda o el
latifundio, sinodentro de una sociedad urbana posrevolucionaria y propictaria, vale

decir, capitalista neoliberal. Para esta sociedad neocolonial, €l indigena quechua
&5 =] pongo, el antisocial, el Ta]mnm. ¢l degenerado, cochino, borracho, el indio
que ha malogrado la ciudad»"" v, por ende, la escoria y el estigma que hay que
explotar hasta su exterminio. Para estos hombres, hijos del infortunio, hasta las
leyes sociales se han esfumado,

Realidad socio-politica

Igual que la economia, la politica incaica que favorecia primero a las viudas,
huérfanos, tullidos y, en general, a las grandes mayorias,™ terminé con el adveni-

54 El proyecto agrario campesino de la revolucién del 52 consistia en: «convertir a los campe-
simos en productores v consumidoress. Ver Navier Albd Josep M. Bamadas, La cara
campesing de nuesira historia, Alenker, La Paz, Bolivia, 1984, p. 205. Ver también Justicia
y Paz, «Una histora de los indios», pp. 35-40

35 Segin una estadistica reciente, de cada 100 pobres en Bolivia, 66 son indigenas, Ver esie daio
en «Marco de la realidad nacional=, p. 17,

56 Tomeo evidencia gue los indigenas que emigran a los centros minercs no tenen otra
alternativa que trabajar en |las minas. Alli se dejan abatir por los azares del desting: mueren
accidentados o salen tuberculosos. Ver Tomico, op. air., p. 112,

57 Elindigena, al realizar este tipo de trabajo, se ofrece, litcralmente, como «burro de cargas
llevando de un lugar a otro tremendos sencargoss, Con el objeto de llenar las necesidades
mis bisicas de su subsistencia ha llegado a someterse a estaabyecta situacién de MATZInACi&n
¥ explotacion. Ver con mas detenimiento esta situacidn del cargador indigena en Arturo
Moscoso, =La muerte como sinrazén en la vida del cargador cochabambinos, Yachay 4,
febrero de 1985, p. 85,

58 Idem.

59 El cronista espafol Cristdbal de Molina dice al respecto: «Era tanto el onden que tenia [el
Inca] en todos sus reinos y provineias, que no consentia haber ningin hombre pobre o

menesierosos, Dice también Muria: =Los Incas repartian comida y ropa entre los illidos,
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Hoy por hoy, el indigena cuenta en e] i
. , a plano politico sélo comao parte
discurso de las campanas partidistas, como parte de los votos para las clecciones i

presidenciales. En otras palabras, s6lo cuenta i
SR nld para ser usado, manipulado, enga-

Pues, aunque juridicamente todos los ciudadanos de

: » el aparato judicial y
natorio. Y no solamente esto, sino que se les nie; i servicios

: : . : lambién los i
asistencia mgL aqucachml ¥ vivienda, salud y cr%l;i?m. ¥ en muchos lu s
los asesina bajo la indiferencia de las autoridades y la ignorancia de la igl?;::m“

El desafio presente: un acercamiento etnoestraté g
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integral y continuo i

economica y politica de dicha masa indigena.

Acercamiento emoesiraégico

son, al mismo tiempo,
les, que subsisten hasta
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¥ enlos referentes ala historia del Perg 2 i
P- 144. Martin de Muria, «Hj i
E:j?:";;nﬂlf* ? los reyes lmﬁ:' Penis, B.F.‘.::'J‘mrra Misionalis ;;':'U":mf:“fmcmmdﬂmﬂf*“
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Acercamiento integral

Este acercamiento debe ser integral en el sentido de buscar una transformacidn
que afecte todas las dimensiones de la realidad del quechua, del aymara, y en
general del hombre andino: su alma, su cuerpo, su familia, su vida aqui y ahora, y
en la cternidad.®

La misma cosmovisidn del quechua —su manera de ver el universo, su
mundo, su vida, incluso su comunidad, familia y persona— exige un acercamiento
integral, ya que, por lo general, se observa que el poblador andino no marca una
dicotomia entre lo espiritual y 1o material, sino por el contrario comprende estas
dos realidades como algo integral, umido y continuo, Frente a esta realidad, «un
Evangelio que separa lo espiritual de lo material o por lo menos que no los
relaciona, es un Evangelio no solamente no-biblico sino también ineficaz para

alcanzar al hombre quechua».** De ahi que bicn afirma ¢l antropdlogo Tito
Paredes:

El Evangelio biblico que toma muy en serio las dimensiones fisicas, sociales e
ideolégicas del hombre quechua: un Evan geiﬂié: que se encama en toda su
realidad y que proclama toda la verdad biblica.

En este sentido, un acercamiento a los quechuas y a los otros grupos andinos
debe buscar un compromiso con su paupérrima situacion cultural, econémica y
politica. Cémo deben hacerlo representa un tremendo desaffo a la creatividad y
constancia de la iglesia. Sin este compromiso, el acercamiento de 1a iglesia en
general, entre los indigenas quechuas, pierde credibilidad y corre el riesgo de que
las ideologfas de moda lo suplanten.

Acercamiento que garantice la continuidad

Se refiere a la accién de ayudar al crecimiento de una iglesia quechua o aymara
autéctona para que se arraige ¥ dé frutos en su propio suelo, con sus propios
contenidos culturales y no en las ollas de nuestra organizacién y cultura.

Para ello, se debe dejar que el liderazgo quechua gufe la iglesia quechua, con
el fin de que sea consciente de que la obra no s extranjera, sino de ellos y de que
su desarrollo de ellos.

10 A nlonio Mifez, «Crecimiento numérico Yersus crocimiento integral b,Hu:.t.E-:iu 7,
= Tn‘.::rfuma.:: Cigﬁ'?, p-23. Vttrtilmb'lf-ﬂ la declaracitn de 1a Fraternidad Teoldgica Latéﬁma:;ré-
ricana, «Hacia una transformacién integral en Am&:_mz Latinas, Hm-:{ru 2_3, ma:rio lﬁﬂ;

p- 30: «Creemos que la misidn cuist::a:‘a debe producir una iransformacidn integral que a

imensiones de la realidad = ) . .
62 %‘ﬁﬁﬁﬂﬂmngﬂhﬂﬁn de los pueblos quechuass, América Latina y la evangelizacidn
en los afos 80, p. 51.
63 [dem.
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Conclusién

El camino recorrido hasta aqui ha puesto de manifiesto que la masa uech
—<0mo otros pueblos andinos— es tierra preparada para el Evangelio md?mlor :
Jesumtr:lp. Lateologfa quechua ancestral que se ha analizado es el punto de enlace
que facilita _1:- legada del mensaje del Evangelio al corazén de dicho pur.bﬁ En
consecuencia, es ineludible el desafio de 1a urgencia de una mision integrs
continua entre los quechuas y los otros Emupos andinos, N

De una vez por todas, 1a iglesia debe despenar de su letargo y salir del
€0 que s¢ encuentra comoda; debe despojarse de sus prejuicios etnocén
racistas, que se constituyep en el germen morboso y en la permanente he
4:]1_: sus encrgias; debe ver a la masa quechua como Dios la ve ¥, al
vision, debe impulsarse a un compromiso de evangelizacion. ‘

_ Noobstante, sucompromiso de evangelizacié
Principio o pauta: hay que tomar en serio las
vOS, que estdn en la teologia quechua y la t
Asimismo, hay que tomar en cuenta su sit
¥ s0Cio-polilica.

En otras palabras, la Iglesia misionera entre 1os i i

: alabras, la. indigenas debe dejar el
;mtn de la Biblia, el Cristo de amor y liberacin, el Cristo de 1a tmmf!mnq::iﬁn
integral, legue a wodos ellos. Desde

hace quinientos afios se ha estorbado su
llegada. «Mas hoy, de nuevo, se escuchan voces de primavera que anuncian su
llegada.» jQue no se 1o defraude a Cristo ni a aquell

st D8 par los cuales €l también

Eueto
tricos y
maorragia
alcanzar esa

ndebe considerar este importante
puerias abiertas, los puentes redenti-

cologia de los otros pueblos andines.,
uacion socio-cultural, socio-econdmica
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