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PROLOGO

Erika Izquierdo-Paiva

“Dime que no me conformards nunca,
ni me dards la felicidad de la resignacion,
sino la felicidad que duele de los elegidos,

los que pueden abarcar el mar y el cielo con sus ojos
y llevar el Universo dentro de sus cuerpos.”
Gioconda Belli

Frente al mar que bana Lima el horizonte nos embiste de prome-
sa, no importa si el rugir del oleaje también levanta maldiciones.
Ataviados de cielo gris, farrucos tonos de vibrar la existencia se
asoman, insurgentes, en el invierno de 2017.

Conspiradora, la Fraternidad Teologica Latinoamericana se
autoinvoca a abandonar el limbo de la mansedumbre teolédgica y
recuperar el aura de una temeridad extraviada.

Reunira a provocadoras autoras y autores en el sentido fou-
caultiano del término, aquel en el que la autoria comienza en la
medida en que alguien pueda ser castigado por su obra.

Enarbolando su bandera de ignorados, los/las/les jovenes ex-
plicaran, interpretardn e inventariardn la naturaleza extrana y
provocadora de los pateados, de los ultimos de la fila después de
la dltima fila.

Se enfrentaran a los custodios de la sumisién. La teologia (la
suya) es infalible (dicen). Performance alarmista, de los que recla-
man sus lecturas intocables del mundo.

11



Pero las juventudes son textos que hay que rumiar. Textos vi-
vos, moviles, en escritura permanente, hechos de estéticas, deseo,
inconformidad, rabia. Textos habitados por lo onirico. Textos que
no deben ser leidos solamente como resistencia, sino como una
intuicién, una fuerza, una guia espiritual.

No obstante, estos textos también se rubrican sobre los terri-
torios donde el mandato de productividad y éxito, la iconocracia
de la “La embriaguez digital” que describe Byung-Chul Han y el
individualismo rampante, narcisista y mercurial del Ser-selfie me-
galomano se intrincan con el Ser-progresista.

Lo invasivamente artificial se erige entonces como una pro-
tesis de la lucha del progresismo bienpensante: teclear, postear y
twitear, en lugar de actuar. La degradacion en lo “progre” ansioso
y farandulesco, hiperconectado en el “enjambre digital” pero que
no se radicaliza contra lo que nos rodea y aplasta. Un crimen de
sentido y voz que, en la practica teoldgica, hiede. Aqui el amor al
otro no punza.

Jovenes, “habra que distanciarse de toda revolucion que se
distancia de si misma’, masculla —todavia— Saramago.

El otro siempre debe hacer temblar el lenguaje. Hay que saber
desear.

“Me viene —hay dias— una gana ubérrima, politica, de querer”.
César Vallejo.

Frente al legado cruel, abismal y desesperanzador que heredan, el
quehacer teoldgico de las juventudes consiste en parirse en medio
de quiebres, enajenacion, subversion y ternura radical. Entre el
amor y lo incierto.

La teologia que es “sangrada, luchada, pervivida” humea. Se
forja con memoria, argumentos, activismo, goce estético, pasion,
amores fervorosos. Se cuestiona en cada paso y se desgarra.

12



Habra que sentipensarse con hondura, cario, busqueda, cu-
riosidad, deseo. Asumir la profecia mas arrojada y politica: la del
amor extravagante de Corintios 13, “empufando alevosia y can-
dor” en condiciones de extremo despojo, con total prescindencia
de soportes superfluos.

Una revolucion del tramado, de la proximidad, de la fiesta, de
la creatividad, de la convivialidad, de la comensalia. El proyecto
histdrico del vinculo contra el proyecto histérico de la cosifica-
cidén; una revolucion ludica con toda la fuerza y el potencial de
los que cruzan las nieblas de la imaginacion. Porque, como para
el Subcomandante Marcos, “no solo hay dolores y penas en nues-
tro horizonte, hay también colores por descubrir y mundos por
hacer”.

Ante el cliché de sofiar lo imposible, mejor apostemos por
juventudes que nos arrojan a lo inesperado. Huyamos de donde
todo esta resuelto. Enfrentemos el implacable porvenir, con la im-
presion de que se recibe el secreto del universo.

La unica utopia viva es el cardcter incontrolable de la historia.
Asi que para la teologia relevante que hoy nos urge no hay que lle-
gar a ningun lugar, hay que estar en el lugar. No nos preocupemos
por el hasta donde, preocupémonos por el movimiento de la his-
toria. Improvisemos en ese horizonte abierto del que nos hablo
Anibal Quijano, porque la historia es indomable y hay potencial
sagrado en la incertidumbre.

“Late, corazon... No todo se lo ha tragado la tierra”. Antonio
Machado.

13






INTRODUCCION

Mucho se habla de la necesidad de renovar el quehacer teoldgico.
Pero a veces no estamos dispuestos a tomar los pasos necesarios
para hacerlo. Como nos provoca la parabola sobre los odres viejos
y el vino nuevo (Mc 2.22): ;puede acaso algo innovador provenir
de las mismas formas, voces y estructuras de siempre? Claro que
no. Lo mismo pasa con la fe, la teologia, la iglesia.

La tradiciéon teoldgica latinoamericana ha planteado hace
tiempo que Dios se manifiesta desde los margenes. Es decir, des-
de los lugares excluidos por los discursos, instituciones y marcos
que pretenden hegemonia. Son esos lugares donde se concentra
la injusticia del desprecio, de la arrogancia, de la acumulacién del
poder. La renovacion de la teologia, desde esta mirada, tiene que
ver con aquellas voces y aquellos cuerpos que han sido relegados
por la avaricia humana pero que son dignificados por la manifes-
tacion de Dios. No hablamos simplemente de un nuevo uso de las
concepciones establecidas, sino de nuevas presencias que traen
consigo otras tonalidades, otros acentos, otros gestos.

Mucho de la teologia cristiana se ha fundado bajo un gran
abanico de exclusiones. Una teologia sin mujeres, sin nifiez, sin
diversidad cultural, entre otros. Siempre defendiendo, a costa de
todo precio, por lugares de seguridad, de unicidad y universali-
dad, de “unidad” pero no en la diversidad. Todo esto bajo el cos-
to de anular cualquier disidencia que confronte un concepto de
Dios que parece no contar ni con el paso del tiempo, ni con la

15



16 JUVENTUDES: OTRAS VOCES, NUEVOS ESPACIOS

diversidad de los contextos en que habitamos. En fin, un Dios
muy lejano de esa Ruaj, ese Espiritu que se mueve por doquier.

Las y los jovenes son de esos tantos grupos y sectores que his-
toricamente han sido relegados del quehacer teolégico. Dicha
tarea siempre fue “cosa de grandes”, con todas las implicancias
simbolicas y practicas que ello tiene: la teologia es solo hecha por
adultos y, como tal, debe comprenderse como el producto de algo
acabado, muestra de una “madurez” alcanzada de una vez por
todas, dejando atras todo aquello vinculado con la nifiez y la ju-
ventud como el juego, la rebeldia, la improvisacion, el proceso, el
crecimiento.

sPero es esto realmente teologia? ;Un discurso acabado y uni-
versalizable? ;Un marco dogmatico fuera de los movimientos del
cuerpo, del disfrute del juego, de la tension de la discusion, de la
sorpresa del proceso? ;Qué Dios nos muestran estos discursos?
El poeta y te6logo brasilefio, Rubem Alves, insiste en recordarnos
el caracter y propdsito de una teologia danzante:

Y descubrimos algo curioso: que el lenguaje teoldgico, lenguaje
del cuerpo sobre si mismo se rie de los bretes académicos en que
los tedlogos serios lo colocaron, voltea cercos y va cantando por
el mundo afuera, en los poemas de los poetas, en las canciones de
los cantores, en las confidencias de los amantes, en los cuentos de
los literatos, en los chistes de los humoristas y payasos, jugando
siempre y diciendo que a causa del Gran Misterio es posible reir
y amar. '

Por esto, como Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL),
quisimos convocar un encuentro donde destacaran esas voces

! Alves, Rubem. La Teologia como juego. Ediciones La Aurora, Buenos Aires,
1982. p. 143.
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que han contribuido significativamente a la reflexién teoldgica
pero que, por diferentes razones, no han sido suficientemente
escuchadas por algunos sectores. Es asi que llevamos a cabo la
consulta continental “Juventudes: otras voces, nuevos espacios”.
Confrontamos la teologia y la misién, durante los dias 8 y 9 de
julio de 2017 en Lima, Pert, con el objetivo de proponer un espa-
cio de didlogo desde la fe, donde los y las jovenes se concibieran
como protagonistas de un ejercicio teoldgico abierto y honesto
y donde también pudiéramos inspirar el didlogo intergeneracio-
nal. En cuanto a esto ultimo, Sidney Roy, tedlogo pionero de este
movimiento, nos modeld como es posible transitar entre la ense-
nanza y el aprendizaje, escuchando y tomando apuntes de cada
ponencia, conversando, jugando y riendo con las decenas de jo-
venes presentes de varios paises de América Latina.

Cuando nos planteamos el nombre de la consulta y su enfoque
basado en “juventudes” no pensamos en un grupo homogéneo
y menos aun aludimos a cierto sentido romantico que no tiene
en cuenta las tensiones y discrepancias que forman parte de ese
gran y difuso campo. Desde el inicio consideramos la diversidad
y complejidad de las juventudes, que trascienden las edades y eta-
pas de vida; en ese aspecto, el proceso de planificacion y el resul-
tado fue muy motivador, pues recorrimos rutas poco exploradas
en la FTL, pero necesarias y esperadas por su esencia plural y
transformadora.

Dos fueron los elementos que movilizaron la construccion
de este espacio: el reconocimiento de la juventud como uno de
los sectores mas activos de la iglesia, que merece ser reconoci-
do como una voz fundamental para el quehacer teoldgico, y “las
juventudes” como aquel espacio que nos brinda un conjunto de
imaginarios muy necesarios para la teologfa latinoamericana ac-
tual como son la renovacion, el proceso, la frescura, el cambio, las
rupturas. Para lo anterior utilizamos los paradigmas de las comu-
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nicaciones digitales con el fin de apuntar a légicas horizontales,
en red, interconectadas, descentralizadas que ayudaran a enri-
quecer el didlogo sobre los aportes y perspectivas juveniles a los
campos de la teologia y la misién en nuestras regiones.

Con este libro no solo buscamos amplificar algunas de las vo-
ces diversas sino que pretendemos aventurarnos en un recorrido
que pasa por campos verdes, rios frescos y caudalosos, arboles
frondosos que dan sombra, montafas elevadas que requeriran
mas impulso de nuestra parte y, en general, senderos conocidos y
desconocidos que esperamos traigan nuevos desafios y provoca-
ciones a nuestra vida cristiana.

iQue el Espiritu de vida danzante en el caos, nos acomparie a
seguir reproduciendo esta polifonia teoldgica!

Priscila Barredo Panti
Nicolds Panotto

Editores
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De objetos de mision a sujetos de
transformacion - Las Fgrsor_wspvenes
en la sociedad y en el ambito eclesial

Maria Alejandra Andrade Vinueza'

En la ultima década, América Latina se ha caracterizado por dos
realidades sociales paradojicas: su poblacién joven y su creci-
miento econémico. Con respecto a lo primero, pese a la reciente
tendencia decreciente en la curva demografica, en nuestra region,
el 51% de la poblacion tiene menos de 24 anos.? En cuanto a lo
segundo, la realidad es que el crecimiento econémico ha estado
acompanado de un incremento de los niveles de desigualdad y
de violencia al punto que, actualmente, nuestra region es la mas
desigual del mundo® y también la mas violenta, albergando a 10
de las 50 ciudades mas violentas.* Las personas jovenes han sido

! Ecuatoriana. Socidloga y especialista en Cooperacion Internacional para
el desarrollo. Magister en Gerencia de Proyectos y en Estudios Internacionales
de la Nifiez, de la universidad King’s College London. Cuenta con formacién
ejecutiva en Harvard, en the Human Rights Educational Associates y con forma-
cion universitaria en Teologia en la Universidad Biblica Latinoamericana. Es
Gerente de Relaciones Estratégicas y Teologicas para América Latina y Caribe
en Tearfund-Reino Unido.

> PNUD, Estado de la Poblacién Mundial 2017, p. 129. Disponible en: https://
www.unfpa.org/sites/default/files/sowp/downloads/UNFPA_PUB_2017_ES_
SWOP_Estado_de_la_Poblacion_Mundial.pdf.

* CEPAL, Panorama Social de América Latina 2016, 2017, p. 11. Disponible
en: https://www.cepal.org/es/publicaciones/41598-panorama-social-america-
latina-2016-documento-informativo.

* https://www.eltelegrafo.com.ec/noticias/judicial/1/10-ciudades-mas-vio-
lentas-del-mundo-estan-en-america

21



22 JUVENTUDES: OTRAS VOCES, NUEVOS ESPACIOS

afectadas de manera particular por el crecimiento de la brecha de
desigualdad, la exclusion y la pobreza; 41% de los y las jovenes
vive en condiciones de pobreza y 15% de pobreza extrema.’ La
violencia, por otro lado, impacta de maneras concretas y com-
plejas a la poblacion joven,® la delincuencia y el crimen organiza-
do (que afecta principalmente a jévenes varones’) y la violencia
sexual (que afecta en especial a mujeres jovenes®) son ejemplos
de esto.

;Qué miradas pesan sobre las juventudes de América Latina
y el Caribe? ;Qué espacio tienen en las comunidades de fe? ;De
qué manera el texto biblico reivindica su lugar en la construcciéon
del Reino? En el presente articulo plantearé algunos insumos y
reflexiones desde los ambitos socio-politico y biblico-teoldgico,
con el fin alimentar el debate acerca del papel de las juventudes
en la sociedad y en el ambito eclesial.

Comenzaré por enfatizar que los contextos sociales, economi-
cos, culturales, asi como condiciones fisicas como género, raza,
o condicidn de capacidad especial (o discapacidad), determinan
profundamente la experiencia de “ser joven”,’ por lo cual, en ade-
lante, evitaré referirme al “joven latinoamericano” en singular.'

* B. Kliksberg, El contexto de la juventud en América Latina y el Caribe: interro-
gantes, biisquedas, perspectivas, p. 5. Disponible en: https://www.fundacionrecidu-
ca.org.ar/wp-content/uploads/El-contexto-de-la-juventud-en-LA-B-Klisberg.pdf.

¢ Oficina de las Naciones Unidas contra la Droga y el Delito, Informe Global
sobre Homicidio, 2011

7 B. Kliksberg, El contexto de la juventud en América Latina y el Caribe: inte-
rrogantes, busquedas, perspectivas, op. cit. p. 20.

8 UNICEF, Progreso para la infancia: un balance sobre la proteccion de la
nifiez, 2009

° C. Duarte Quapper, Sociedades adultocéntricas: sobre sus origenes y repro-
duccion, 2012, p. 117. Disponible en: http://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_
arttext&pid=50718-22362012000100005

1 Ibid,, p. 114.
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En palabras del socidlogo Claudio Duarte Quapper: “Esta uni-
versalizacion como homogeneizacion produce una idea cristaliza-
da de que «son todos iguales», existe sélo una juventud, singular
y total al mismo tiempo”'" Me referiré, pues a “las juventudes”,
como una opcion politica e intencional de reconocer el caracter
plural y diverso inherente de esta poblacion, en una region en la
que ser indigena o negro, o mujer, homosexual o tener alguna
capacidad especial, es determinante en el acceso a educacion, ser-
vicios de salud, empleo, el espacio en la sociedad, y la propension
a sufrir algun tipo de agresion a lo largo de la vida."

En un primer momento, me enfocaré en la presion social que
pesa sobre las personas jovenes de nuestro continente. En un
segundo momento, reflexionaré sobre el lugar de la generacién
juvenil en el dmbito eclesial. Finalmente, a partir del texto de
1Timoteo y de un estudio de caso, plantearé algunos elementos
necesarios para que las comunidades de fe permitan que las per-
sonas jovenes participen, de manera protagonica, en la construc-
cién del Reino.

Entre mitos, miedos y expectativas:
miradas y presiones que pesan sobre las
juventudes de América Latina y el Caribe

En esta seccion exploraré algunos de los mitos y estereotipos
sobre las juventudes. Por un lado, las juventudes son deposita-

1 Ibid,, p. 101.

12 CEPAL, “Pese a avances recientes, América Latina sigue siendo la region
mas desigual del mundo”, 2017. Disponible en: https://www.cepal.org/es/comu-
nicados/cepal-pese-avances-recientes-america-latina-sigue-siendo-la-region-
mas-desigual-mundo.
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rias de grandes expectativas y responsabilidades —que ellas no
pidieron— de cambiar un mundo que desafia su propia exis-
tencia y en el que han tenido pocas oportunidades de incidir.
Sin embargo, esta vision idealista coexiste con una mirada ne-
gativa y desconfiada acerca de las personas jovenes, como vere-
mos a continuacién. Estas imdgenes —o muy positivas, o muy
negativas— son, ambas, inexactas y son el fruto de una visiéon
adultocéntrica que mira a la generacién joven como una “fase
de subordinacidn, de marginacidn, de limitacién de derechos y
de recursos, como incapacidad de actuar como adultos, como
fase de semi-dependencia entre la infancia y la edad adulta”"
Esta vision dicotomica de las juventudes, propia de la adultez,
ejerce presion sobre ellas y permea todos los espacios de la so-
ciedad, incluyendo los espacios académicos, politicos y, tam-
bién, los eclesiales.

Una visién dicotémica: entre el idealismo y la desconfianza

Cuando se dice que América Latina y el Caribe es un continen-
te joven, generalmente se refiere a esta caracteristica como algo
positivo, una sefial que trae esperanza. Se dice que las personas
jovenes tienen disposicion para comprometerse con causas no-
bles, con ideas, con retos colectivos; que tienen flexibilidad, ca-
pacidad de innovacién y que, ademas, son los protagonistas de la
revolucion tecnoldgica.'* Segun Kuasiiosky y Szulik, esa idea casi
mitica de “la juventud” como portadora intrinseca —es decir, por

3 C. Duarte Quapper, Sociedades adultocéntricas: sobre sus origenes y repro-
duccién, op. cit., p. 105.

" B. Kliksberg, El contexto de la juventud en América Latina y el Caribe:
interrogantes, buisquedas, perspectivas, op. cit., p. 3.
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el simple hecho de ser jovenes— de una fuerza, vigor, criticidad e
innovacion, refuerza la imagen de que las personas jovenes estan
llamadas a “salvar al mundo”"?

Esta idealizacion de la supuesta vocacion transformadora in-
herente a las juventudes que conlleva a pensar que “todo lo juve-
nil es bueno” puede llegar a ser tan falsa y dafiina como algunas
de las imagenes negativas que permean las visiones, relaciones,
actitudes, comportamientos y politicas publicas. Kliksberg resu-
me esa vision negativa en tres mitos comunes en torno a la ge-
neracion joven: 1) Son una generacion sin inquietudes; 2) No se
esfuerzan lo suficiente; 3) Tienen tendencia a la conflictividad, e
incluso a la violencia.'® A esto, Duarte Quapper responde que la
estigmatizacion hacia las personas jovenes, sus practicas y dis-
cursos, resulta en su objetivacion, deshumanizacién e invisibili-
zacion por ser considerados un problema para la sociedad.”” Con
respecto al papel de las personas jovenes en la sociedad, el socio-
logo agrega que:

Ser joven y comprometerse con la transformacion social es una
opcidn de vida que no esta condicionada por las caracteristicas
del desarrollo hormonal puberal. Ser joven y comprometerse con
la transformacion social estd en directa relacién con las expe-
riencias sociohistdricas que cada sujeto experimenta y los apren-
dizajes que desde ellas pueda elaborar."®

15 C. Duarte Quapper, Sociedades adultocéntricas: sobre sus origenes y repro-
duccién, op. cit., p. 114.

16 B. Kliksberg, El contexto de la juventud en América Latina y el Caribe:
interrogantes, busquedas, perspectivas, op. cit., p. 27.

17 C. Duarte Quapper, Sociedades adultocéntricas: sobre sus origenes y repro-
duccién, op. cit., p. 115.

'8 Ibid.



26 JUVENTUDES: OTRAS VOCES, NUEVOS ESPACIOS

Las juventudes en la politica publica

Hemos dicho que esta vision dicotémica y estigmatizada sobre las
juventudes es una vision adulta. Como tal, esta presente en el sec-
tor publico y en la politica internacional en donde, pese a algunos
esfuerzos intencionales, atin existe una marcada tendencia a ver a
la juventud como una etapa inacabada y de transicion. Entre las
consecuencias se encuentran el poco protagonismo de las perso-
nas jovenes en las politicas publicas y la existencia de politicas pu-
blicas mal concebidas y parcialmente efectivas. De manera general,
en nuestra region el abordaje a estas problematicas responde mas a
sus sintomas que a sus causas, lo cual conduce a la implementacién
de politicas criminalizatorias que no solucionan los problemas de
fondo. A continuaciéon menciono un par de ejemplos.

El primer ejemplo presenta a la generacion joven como el mo-
tor de la dinamizacioén economica. La teoria del “capital humano”
se basa en la necesidad de generar un dividendo demografico"
por medio del aumento de la poblacién activa, la reduccion del
nimero de “dependientes” y la generacién de mas fuerza de tra-
bajo. Desde esta logica, invertir en la poblacién joven es, pues,
necesario, porque es ella quien debe dinamizar la economia. Asi,
aunque los discursos promuevan una mayor inversion las juven-
tudes, la motivacion de fondo es meramente econdémica y no éti-
ca (no se busca el bienestar de las personas jovenes por ser sujetos
de derechos). Este tipo de enfoques presenta una vision salvifica
de las juventudes pero al mismo tiempo utilitarista convirtiéndo-
las en “objetos pasivos de politicas publicas”

El segundo ejemplo muestra una visiéon mas bien negativa
de las juventudes, en consonancia con los mitos de Kliksberg; se

1 Sobre el dividendo demografico: http://www.unfpa.org/es/dividendo-
demogr%C3%Alfico
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trata de la delincuencia juvenil. Varios informes han demostrado
que las politicas de “mano dura” (como la reduccién de la edad
penal) han resultado en el aumento de gastos en seguridad asi
como en la degradacion de jovenes —cada vez menores— en las
carceles; sin embargo no han logrado reducir las tasas de delin-
cuencia pues no abordan las causas estructurales. Segun un in-
forme de Unicef y la Comision Interamericana de Derechos Hu-
manos (Diciembre, 2004): “Las politicas estatales en la materia
deben dirigirse a la satisfaccion de necesidades fundamentales, a
la creacion de oportunidades de vida y al respeto a los derechos
civiles y politicos, incluyendo el derecho a un juicio justo” pues
“muchos de los integrantes de las pandillas pertenecen a los sec-
tores mas pobres de la poblacion por lo que no tienen acceso a
educacion, alimentacion, habitacidn, salud, seguridad personal,
proteccion familiar y posibilidades de trabajo”*

En conclusiodn, el problema con los mitos —positivos y nega-
tivos— es que estan basados en prejuicios y generalizaciones que
no son siempre correctas, y que estan ampliamente difundidas
en el imaginario colectivo, incluyendo gobiernos, organizaciones
sociales, comunidades de fe y sociedad en general. Esta vision
adultocéntrica y dicotomica (idealista y pesimista) contribuye a
que las agendas publicas estén, a menudo, desconectadas de las
problematicas reales y, por ende resulten, inefectivas. Finalmente,
tal como estos ejemplos pusieron en evidencia, ni en el idealismo
juvenil, ni en los prejuicios, las personas jovenes tienen la posi-
bilidad de ejercer un rol protagénico e impactar en sus entornos.
Como podemos imaginar, esta vision adultocéntrica no es ajena
a muchas de nuestras comunidades de fe en la region, por lo cual
permea, también, el trabajo que desarrollan numerosos ministe-

2 B. Kliksberg, El contexto de la juventud en Ameérica Latina y el Caribe:
interrogantes, busquedas, perspectivas, op. cit., p. 21.
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rios juveniles alrededor del mundo. A continuacién reflexionaré
sobre por qué esta vision puede ser problematica.

Las personas jovenes en el dmbito eclesial

Para explorar la visién que existe en la mayor parte del sector
evangélico me basaré en dos estudios de campo que se llevaron a
cabo entre 2001 y 2011 con poblacién juvenil entre 13 y 19 afos.
Se trata del “Estudio Nacional sobre Juventud y Religion”*' desa-
rrollado entre 2001 y 2005 porlos socidlogos de lo religioso Smith
y Denton, y la investigacién de la organizaciéon One Hope sobre
“Actitudes y comportamientos: un estudio espiritual de los jove-
nes del mundo’** desarrollado entre 2007 y 2011. El proposito
principal de estos estudios fue explorar la vision y la experiencia
de lo religioso en dicha poblacion. A pesar de que ninguna de las
dos pesquisas se desarroll6 especificamente con personas jovenes
latinoamericanas y caribefas, las inclui en este articulo por dos
razones: 1) Existen pocos estudios de este tipo a nivel global y
ninguno enfocado, especificamente, en la poblacion joven lati-
noamericana y 2) puesto que la influencia del “Norte Global” es
muy fuerte en América Latina y el Caribe, incluso en el sector
evangélico, los hallazgos de las investigaciones son pertinentes
para nuestra region también.

Ambos estudios arrojaron hallazgos muy interesantes y re-
veladores, han servido para enfocar o reorientar el trabajo de
numerosos ministerios juveniles alrededor del mundo, por lo

! Los resultados de ese estudio fueron publicados en el libro de Smith y
Denton, Soul Searching: The Religious and Spiritual Lives of American Teenagers,
Oxford, Oxford University Press, 2005.

22 One Hope, Attitudes and Behaviours of Youth, 2012.
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cual lejos de describir o criticar los resultados, reflexionaré, des-
de un punto de vista critico, sobre el marco de andlisis de estos
estudios. Me enfocaré, pues, en interpretar “detras de las cifras’,
en torno a cuatro aspectos que considero importantes y que po-
drian enriquecer estudios similares en el futuro: la lectura de la
realidad de las personas jovenes, el cardcter global de la cultura
juvenil, la visién de discipulado cristiano y los espacios de pro-
tagonismo juvenil.

Un joven fuera de su entorno

Inicié el presente articulo presentando un panorama de la reali-
dad de las personas jovenes en América Latina y el Caribe porque
considero que, si la fe y la practica de una religion se desarrollan
en un contexto especifico, es importante reconocerlo e identifi-
car como influye en la experiencia de la fe de las personas. Sin
embargo, pareceria que ambos estudios estudian “al joven” sin
darle suficiente importancia a su entorno. Problematicas como la
pobreza, la exclusion, la violencia generalizada y la falta de acceso
a educacion, empleo y servicios de salud —que son ciertas para
América Latina pero también para el resto del mundo— parecen
estar ausentes del lente de los investigadores. No obstante, estos
aspectos inciden directamente en la experiencia que las juventu-
des tienen de Dios y en las maneras en las que entienden y nutren
su espiritualidad, por lo que tomarlos mas en cuenta podria in-
clusive explicar los resultados obtenidos. Segun el modelo ecol6-
gico de Bronfenbrenner,” existen cuatro niveles (o sistemas) que

# A. Cortés Pascual, “La contribucion de la psicologia ecoldgica al desarro-
llo moral. Un estudio con adolescentes”, Anales de Psicologia, vol. 18, n° 1, 2002,
p. 121. Disponible en: http://www.redalyc.org/html/167/16718107/
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influyen en todos las dimensiones de la vida de los individuos,
incluyendo la espiritual: microsistema (relaciones interpersona-
les), mesosistema (organizaciones), exosistema (comunidad) y
macrosistema (sociedad). Por lo tanto, a todo intento de com-
prender la realidad de la generacién joven y de disefiar estrate-
gias para su bienestar integral, le seria util tomar en cuenta a la
persona joven, asi como todos los sistemas con los que interactda.
Eso fue lo que Jesus hizo al encarnarse: fue un hombre judio que
vivié en un contexto especifico; contexto que conocia y con el que
interactuaba en diferentes niveles (desde lo interpersonal hasta lo
gubernamental). El conocia la realidad de su pueblo, sus luchas
y sus esperanzas, por lo cual es ese modelo encarnacional que
deberia guiar nuestro modelo de hacer ministerio.

Una cultura juvenil global

En segundo lugar, es interesante ver que, mientras sociélogos y
estudiosos del fendmeno juvenil han defendido el caracter diver-
so y plural de las juventudes y han denunciado que existen mu-
chas personas jovenes que experimentan varios tipos de exclusion
basadas en caracteristicas fisioldgicas o propias a su contexto; los
dos estudios a los que nos hemos referido concluyen y concuer-
dan que es posible hablar de “el adolescente”, aduciendo a la exis-
tencia de caracteristicas comunes que estarian presentes ain en
contextos geograficos (urbano/rural, Norte/Sur global) y religio-
sos distintos. Desconocer que existen factores como raza, condi-
cién socio-econdmica, condicion fisica-mental o de género que
definen las vidas de las personas jovenes —y, por ende, también
su experiencia de fe— acarrea la tentacion de ofrecer soluciones
estandarizadas a problematicas complejas y diversas. Existen va-
rias investigaciones académicas que demuestran que la concep-



DE OBJETOS DE MISION A SUJETOS DE TRANSFORMACION 31

cion de Dios y la experiencia de fe de un individuo estan permea-
das por su experiencia de vida, por lo que resulta dificil aceptar
generalizaciones sobre lo que las personas jovenes piensan acerca
de Dios y sobre como entienden su mision (mas adelante veremos
un ejemplo que nos desafia a nosotros, adultos). Esa tendencia a
encasillar a las personas jovenes en una categoria homogénea y
unica refleja, como se explico anteriormente, una profunda visiéon
adultocéntrica que conlleva soluciones que corren el riesgo de
estar descontextualizadas y ser inefectivas. Contraria a esta ten-
dencia tan humana a generalizar, en Jesus vemos el modelo de al-
guien que sabia moverse en la diversidad que lo rodeaba: sabia in-
teractuar con audiencias diferentes —judios, no judios, romanos,
lideres religiosos, personas que sufrian algtin tipo de exclusion,
etc.— y sabia como desarrollar su ministerio con cada una de esas
audiencias, en qué lenguaje hablarles, qué ejemplos podian enten-
der y como desafiarles en su seguimiento a Dios.

Un discipulado fragmentado

Mi tercera observacion tiene que ver con la vision del discipulado
cristiano, o lo que significa ser una persona joven cristiana en el
mundo actual. Al considerar lo que los estudios plantean como
reflejo de lo “bueno” y lo “malo’, pareciera que el lente median-
te el cual se mide el caracter cristiano estd mas relacionado con
aspectos morales como la sexualidad, el consumo de alcohol y
drogas, el robo y la mentira, que con la construccién del Reino
de Dios, reflejado en la toma de opciones y acciones decididas y
coherentes para que toda la creacion goce de una vida plena con-
forme al propodsito de Dios. Preguntas sobre como la fe interac-
tua con las problematicas sociales y cémo valores como el amor,
alegria, paz, tolerancia, amabilidad, bondad, lealtad, humildad y
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dominio de si mismo (Gdlatas 5.22) estan casi ausentes. Los es-
tudios hacen poca o ninguna mencién a preocupaciones de per-
sonas jovenes relacionadas con el mundo en el que viven: su in-
volucramiento en movimientos sociales, su lucha por la justicia,
su preocupacion por la pobreza, el cuestionamiento de poderes
de opresion, una propuesta de estilo de vida diferente, el cuida-
do del medio ambiente (por cierto, este tltimo esta totalmente
ausente de los estudios, como si el discipulado cristiano no tuvie-
se nada que ver con la mayordomia de la creacién). Es como si
Dios estuviese interesado en una parte de la vida de las personas
jovenes pero no en su totalidad. De este modo, el parametro del
discipulado cristiano pareciera ser mas una fe individual e indi-
vidualista, enfocada en el respeto de normas morales y no una fe
constructora de un Reino que es futuro pero también presente,
que impacta la totalidad del ser y que abarca a toda la creacion.
Cuando consideramos el hecho de que América Latina y el Ca-
ribe es el continente mas cristianizado, pero al mismo tiempo el
mas desigual y violencia, vale la pena preguntarse si esta reduc-
cién del discipulado cristiano a una serie de preceptos morales
contribuye con esta triste realidad. Por esta razén, considero que
la reflexion critica, constructiva y practica sobre el significado, los
alcances y las implicaciones del discipulado cristiano integral es
necesaria y urgente.

Un protagonismo limitado

Finalmente, los estudios rescatan poco del rol positivo que pue-
den jugar las personas jovenes en el avivamiento de sus comu-
nidades de fe y en el mejoramiento de sus sociedades, desde su
propia identidad, sus personalidades, sus gustos y su estilo. En
consonancia con los mitos que Kliksberg afirma, ambos estudios
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reflejan una mirada preocupante sobre las juventudes: su fe es
fragil y sus practicas morales son cuestionables. Al considerar el
no cuestionamiento de la Biblia como un valor positivo, toda ini-
ciativa de las personas jovenes de hacer una relectura de los textos
biblicos es percibida por el mundo adulto como una falencia en
la fe. Un marco de andlisis mas positivo sobre las juventudes hu-
biese podido ver, en los cuestionamientos de las personas jovenes
hacia los textos biblicos, una voz profética que nos llama a consi-
derar la Biblia a la luz de nuestro tiempo y que admite que Dios
se revela también por medio de las generaciones mas jovenes.
La pedagogia de Jesus fue dialéctica y estuvo llena de metaforas,
conversaciones y preguntas. Lejos de reprimir las preguntas rela-
cionadas con la fe, Jesus las alento; al hacerlo, a menudo desafio
tradiciones que habian perdido su esencia, provocando, en no
pocas ocasiones, escandalos y conflictos. ;Podria suceder que, si
diéramos mas espacios en nuestras congregaciones para escuchar
las voces de las personas jovenes —sus dudas, cuestionamientos
y propuestas— de manera genuina y sin prejuicios, podriamos
recibir de Dios revelaciones importantes para nuestro tiempo?

A manera de conclusion de esta seccidn, al analizar las mira-
das hacia las juventudes desde el ambito eclesial, considero que
nos encontramos frente a una doble dicotomia entre lo “adulto-
joven’, por un lado; y entre lo “espiritual”-“material’”, por otro. Al
igual que en la mayoria de sectores de la sociedad, en muchas
comunidades de fe prima una visién adultocéntrica de las juven-
tudes, marcada por la desconfianza y el miedo a perder el “status
quo” (como si cualquier tiempo pasado hubiese sido mejor). Sin
embargo, la dicotomia “espiritu-materia” estd mas presente en las
comunidades de fe que en el resto de la sociedad y explica por qué
se presta mayor atencion a algunos aspectos de la vida cristiana
que a otros. Esta dicotomia es herencia de la cultura helénica y
ha sido promovida, con mucha fuerza, por el “evangelicalismo
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norteamericano” que tiende a interpretar los textos biblicos de
manera literal, entendidos como la inica verdad absoluta; reducir
el cristianismo al cumplimiento de una serie de requerimientos
morales y a marginar a todo aquel —“otro” que piense diferente.
Bajo ese lente, es facil percibir a las juventudes cristianas como
una generacion en decadencia a la que hay que rescatar del secu-
larismo y la relatividad. Probablemente, una manera de combatir
estas dicotomias, acoger una visién mas integral del discipula-
do cristiano y desarrollar ministerios juveniles contextualizados
sea, por un lado, fortalecer el didlogo con otras disciplinas, in-
cluyendo el derecho, las ciencias sociales, el desarrollo humano,
la bioética, entre otros; y por otro, promover mas espacios para
escuchar, de manera genuina, las voces de las personas jovenes.
Sobre esto tltimo me referiré a continuacion.

De objetos de mision a sujetos
de transformacién

A continuacion exploraré como las comunidades de fe podrian
contribuir a cambiar el paradigma imperante en nuestra cultura,
con el fin de permitir que las juventudes pasen de ser vistas como
objetos de mision a sujetos de transformacion.

“Que nadie te menosprecie por ser joven”: un mandato con-
tra-cultural ayer y hoy

“Que nadie te menosprecie por ser joven.

Al contrario, que tu palabra, tu conducta, tu amor, tu fe y tu limpio
proceder te conviertan en modelo para los creyentes” (1 Tim 4.12).

He leido, escuchado y compartido sobre este pasaje un sinnime-
ro de veces desde que comencé a asistir a la iglesia evangélica, a
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mis 17 afos, pero nunca tuvo tanto signiﬁcado como cuando lo
lei desde el contexto en el que viven las personas jovenes en la ac-
tualidad. A la luz de la realidad descrita en las primeras secciones
de este articulo, la sociedad, claramente, menosprecia a las perso-
nas jovenes. ;Como las menosprecia? Lo hace cuando desconoce
su realidad y niega su caracter diverso y plural. Lo hace cuando
convierte en normativas las practicas de discriminacion hacia los
y las jovenes pobres, indigenas, afrodescendientes, homosexua-
les, migrantes, entre otros. Lo hace cuando las mira con prejuicio
y desconfianza. Lo hace cuando no reconoce sus voces y les niega
espacios de expresion y accion protagdnica, utilizando su pre-
sencia solamente como iconos decorativos. Lo hace cuando les
entrega un planeta contaminado, con suelos deforestados, ecosis-
temas destruidos y recursos agotados por satisfacer un presente
que no piensa en un futuro. Lo hace cuando justifica, permite y
promueve acciones violentas en su contra como el castigo fisico,
el abuso sexual, la explotacion laboral y la violencia policial. Lo
hace cuando los gobiernos no garantizan el acceso para todas las
personas jovenes a una educacién de calidad, a un servicio de
salud no discriminatorio y a opciones de generacion de ingresos
que les permitan romper el ciclo de pobreza. Lo hace cuando no
les garantiza oportunidades y entornos seguros, dejandoles pocas
opciones, como las de involucrarse con grupos criminales. Exis-
ten muchas maneras en las que menospreciamos a las personas
jovenes, todos los dias, en diversos ambitos.

Pero no son solamente la sociedad y el gobierno quienes me-
nosprecian a las juventudes. Las iglesias también lo hacen y de
muchas maneras. Pocos espacios de expresion y protagonismo,
estereotipos y prejuicios sobre las personas jovenes, recursos li-
mitados destinados a los ministerios juveniles y diversos tipos de
violencia dentro de las iglesias —como la violencia sexual y el
abuso espiritual— son algunas situaciones comunes en nuestras
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comunidades de fe. Menospreciamos a las juventudes de nues-
tros paises cuando, como iglesias, desconocemos la situacion de
exclusion en la que vive un buen porcentaje de ellas y esto no
nos incomoda ni nos interpela a actuar por medio de proyectos
concretos o a través de la incidencia publica. Resulta irdnico que,
en muchas iglesias, sea mas problematico que una joven fume a
que viva en situaciéon de abuso permanente en su hogar, o que
no cuente con recursos para estudiar. No preocuparnos por el
bienestar integral de nuestra generacion joven y no darle espacios
para expresarse, cuestionar y co-construir dentro nuestra congre-
gacion son también maneras en las que la menospreciamos.

Es por eso que este versiculo tan breve tiene un mensaje pro-
fético. Pareciera que, del tiempo de Pablo al nuestro, la situaciéon
de las personas jovenes no ha cambiado mucho, ni en las comu-
nidades de fe ni en la sociedad en general. El espacio de las ju-
ventudes ha sido, desde siempre, un espacio en disputa que no
ha carecido de cuestionamientos y dudas. Y, ahi, en un mundo
adulto, las palabras del apostol “Que nadie te menosprecie por ser
joven” resuenan como un llamado a la comunidad de creyentes a
escuchar al no escuchado, a darle un lugar al que no perteneceya
ser guiados por el “menos experimentado”. Se trata de un mensaje
contra-corriente para las sociedades del primer siglo que sigue
siendo valido veinte siglos después.

Llama la atencién que Pablo se dirige a Timoteo (y no a los
ancianos, obispos y didconos para quienes, en el resto de la carta,
deja instrucciones detalladas en cuanto a su vida y ministerio)
para que asuma su lugar en la congregacion. Ya en los primeros
versiculos del libro de Timoteo, Pablo lo habia llamado “mi ver-
dadero hijo en la fe”, dindole identidad y respaldando su ministe-
rio. En el capitulo 4, en cambio, lo afirma como un protagonista
de la misién de Dios y lo ubica publicamente como portador del
mensaje divino, por encima de los adultos de la congregacion.



DE OBJETOS DE MISION A SUJETOS DE TRANSFORMACION 37

Atin més que eso, Pablo plantea un cambio de paradigma al pro-
poner a Timoteo como un “modelo” para el resto de comunidad
de creyentes: no solamente para los mds jovenes que él sino tam-
bién para los adultos, los ancianos, los obispos y los diaconos.
;Como recibieron ellos este mensaje? A lo mejor les result6 tan
incomodo como resultaria a varios lideres y lideresas cristianas
de nuestros tiempos pues ni nuestras mentes, ni nuestra cultura,
ni nuestras estructuras estan preparadas para que las personas
mas jovenes sean ‘el modelo”. Me pregunto, pues ;qué se nece-
sita para que, en nuestras comunidades de fe, dejemos de ver a
las personas jovenes como objetos de mision a sujetos de trans-
formacion? A continuacion quiero rescatar una experiencia en la
que juventudes latinoamericanas y caribefias acogieron la invita-
cién de 1 Timoteo 4.12 y se propusieron ser ejemplo para el resto
de creyentes en palabra, conducta, amor, fe y limpio proceder.

Las personas jévenes reclaman su espacio

En el 2012, en Costa Rica, se llevé a cabo el Vto Congreso La-
tinoamericano de Evangelizacion. Por primera vez en un even-
to de este tipo, se propuso escuchar, de manera intencional, las
voces de personas jovenes de toda la region. Fue asi como re-
presentantes de varias organizaciones y movimientos de jovenes
de varios paises de América Latina* iniciaron un proceso de
construccion participativa de la Consulta “Jévenes Protagonis-
tas para la Transformacion”. A raiz de las discusiones que se lle-

* Entre esas: Transforma Joven, Red Miqueas, Desafio Miqueas, Kairds —
Comunidad y Cambio, Red Fale, CIEE, JPC Uruguay, Compassion, CLAI y Vi-
sion Mundial.
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varon a cabo durante ese periodo surgié una Carta Pastoral® asi
como una serie de acuerdos de articulacién,* de donde destaco
algunos elementos.

El primero tiene que ver con los suefios, compromisos y as-
piraciones de este grupo de jovenes creyentes. Ellos y ellas co-
mienzan por destacar la historia y el legado que recibieron de las
generaciones que las precedieron. Al hacerlo, reconocen la im-
portancia del didlogo y de la construccién intergeneracional. Asi-
mismo, el grupo reconoce la importancia de hacer una relectura
de los textos biblicos a la luz de nuestro contexto actual, buscando
la relevancia de la Biblia en nuestro momento histérico y que-
brando la dicotomia existente entre lo “sagrado” y lo “mundano”.
Finalmente, este grupo de jovenes aspira a vivir un discipulado
que involucre la totalidad de su vida (no solamente unos cuan-
tos preceptos morales), lo cual implica encarnar la propuesta de
Jestis y modelar una vida coherente con los principios del Reino
de Dios y su Justicia. Similar al desafio que Pablo le plantea a Ti-
moteo, esto conlleva a tener un rol activo en las comunidades de
fe, asumiendo derechos y deberes, y transmitiendo un mensaje
profético con la creatividad y el dinamismo que caracteriza a las
juventudes. Para que esto sea posible, este grupo de juventudes
hace una invitacién a la comunidad de creyentes, la de no ser
vistos como objetos de misién o consumidores de actividades,
contar con espacios en los que puedan ejercer un protagonismo
genuino y tener la libertad de revisar y proponer alternativas a los
modelos y estructuras adultocéntricas presentes.

Es evidente que existe un claro contraste entre lo que las per-
sonas adultas piensan de las juventudes —y de su lugar en la

* http://institutopaz.net/sistema/data/files/Cartaprotagonistatransforma-
cion.pdf
* https://jovenescladev.wordpress.com/carta-pastoral/
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mision— y lo que algunas juventudes piensan de ellas mismas
y cémo ven su rol en el plan divino. Esta Carta Pastoral refleja
la gran capacidad que tienen las personas jovenes para leer su
contexto, entender sus responsabilidades y derechos, y articular
propuestas contundentes para que puedan asumir un papel pro-
tagonico en la construccién del Reino de Dios. Al dimensionar
la profundidad de su analisis y las implicaciones de sus propues-
tas, es imposible afirmar que la fe de estos jovenes creyentes es
fragil e incomprendida, tal como afirman Smith y Denton. De
hecho, considero que es lo contrario: su vision de Dios, de la fe
y del mundo pueden hacer un aporte invaluable a sus congre-
gaciones, de manera que, al silenciar o “domesticar” sus voces
no solamente pierde la generacion de jovenes sino que pierde la
comunidad entera.

Conclusiones: hacia una Iglesia que
transforme el mundo, desde las juventudes

En este articulo he querido presentar algunas de las maneras en
las que los gobiernos, la sociedad en general y las comunidades
eclesiales las perciben, interactian y responden a sus problema-
ticas. Asimismo, por medio del andlisis critico de dos investiga-
ciones de campo sobre juventud y religion, he querido afirmar
que la visiéon mds comun en el ambito eclesial sobre la generaciéon
joven refleja una doble dicotomia: la distancia entre lo “adulto” y
lo “joven” y entre lo “espiritual” y lo “material”. Esta vision adul-
tocéntrica es problematica ya que conduce al desconocimiento de
la realidad que viven las personas jovenes, niega su caracter plu-
ral y diverso y se deja guiar por mitos que van de la idealizaciéon
extrema de las juventudes a la desconfianza y la estigmatizacion.
Al tener un panorama incompleto de la situacion de las personas
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jovenes, cualquier intento de aportar a su bienestar por medio
de programas de gobierno, iniciativas comunitarias o ministerios
juveniles, corre el riesgo de ser ineficiente e insostenible. Sin em-
bargo, mas alla de la eficacia de las estrategias de intervencion,
hay otra razdn por la que un cambio de paradigma es urgente: las
personas jovenes son sujetos de derecho. Tan importante fue afir-
marlo que, en 2008 entro en vigencia la Convencién Iberoameri-
cana de los Derechos de los Jévenes con el fin de que se:

supere prejuicios y concepciones despectivas, paternalistas o
meramente utilitarias de los jovenes, reivindique su condicién
de personas, ciudadanos plenos, sujetos reales y efectivos de de-
rechos, garantice la igualdad de género, su participacion social y
politica, la aprobacién de politicas orientadas al ejercicio pleno
de sus derechos, satisfaga sus necesidades y les reconozca como
actores estratégicos del desarrollo.”

En el caso de las comunidades de fe, cambiar la perspectiva sobre
las personas jovenes va mas alla del deseo de tener ministerios
juveniles mas eficaces y de la voluntad de respetar y promover
sus derechos; se trata de un mandato biblico. Los ejemplos en la
Biblia sobre personas jovenes utilizadas por Dios son innumera-
bles: pastores (David), reyes (Josias), jovenes esclavas (la criada
de la esposa de Namaan), migrantes (Daniel), profetas (Jeremias),
jovenes viviendo en situacion de ocupacion (Maria), entre mu-
chas otras. Pablo, como vimos anteriormente, con un mensaje
contundente y contracorriente, encomendo y empoderd al joven
Timoteo para que lidere a su congregaciéon y sea un modelo de
discipulado que, por medio de la totalidad de su vida, impacte a

*7 Sobre la Convencién Iberoamericana de Derechos de los Jévenes: http://
juventud.org/convenciondederechos
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jovenes y adultos. La frase corta pero profunda: “Ninguno tenga
en poco tu juventud” trae a la mente el sinnimero de momentos y
espacios en los que las juventudes son tenidas por menos, en con-
traste con el firme deseo de Dios de que todas y todos experimen-
temos una vida plena, incluyendo las generaciones mas jovenes.
“Ninguno tenga en poco tu juventud” se convierte en un ideal,
un lema, un horizonte que nos anima a seguir caminando en un
mundo adulto que desconfia de todo lo que constituye “otro”
Felizmente, existen congregaciones que se estan esforzando por
hacer cambios intencionales por reconocer y afirmar el lugar de
las generaciones mas jovenes; es junto a ellas que debemos seguir
aprendiendo, desafiandonos y sofiando.

Creo firmemente, que, en un mundo adulto que homogeniza
y excluye, las comunidades de fe tienen la oportunidad de hacer
una propuesta contracultural y modelar una vida en comunidad
en donde las relaciones se caractericen por la equidad, la inclu-
sion y el amor, y en donde adultos, jévenes y nifios y nifas pue-
dan aprender y aportar por igual; todos y todas como miembros
iguales de la Ekklesia. Dar un espacio para que las generaciones
mas jovenes tengan un rol protagénico en sus comunidades no
solamente beneficiaria a los individuos jovenes, sino que bene-
ficiarfa enormemente a toda la congregacion, al escuchar a Dios
revelado en otras voces y permitirse a si misma cuestionar sus
propias précticas y abrirse a nuevas posibilidades. Esto requiere,
sin embargo, que las comunidades de fe estén dispuestas a hacer
cambios mentales, culturales y estructurales para identificar, de-
safiar y superar el adultocentrismo presente en las iglesias; pasar
del utilitarismo al protagonismo juvenil; animar la construcciéon
intergeneracional; aceptar, respetar y valorar la diversidad; dia-
logar con otras disciplinas que permitan comprender la reali-
dad y desarrollar marcos teoldgicos que afirmen y promuevan la
coexistencia intergeneracional. Con una generacién joven apa-
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sionada por Dios, consciente de su papel tnico en el plan divino
y activa en la construccion del Reino, las comunidades de fe po-
drian convertirse en semilleros de transformacion integral, desde
las juventudes.



Entre juvenicidios y expectativas
juvenilistas - El papel de los
y las jovenes y la busqueda de una
teologia rejuveneciente

Viviana Carolina Machuca Martinez!

Para pensar algunas pistas en relacion con el rejuvenecimiento de
las teologias y los quehaceres desde la fe, se propone en primera
instancia acercarnos a por lo menos dos concepciones en tension
sobre las juventudes en América Latina. Por un lado, a los y las
jovenes se les asocia con peligros, amenazas y problemas, asuntos
que han devenido en una respuesta violenta y estigmatizante con-
tra ellos. Es lo que hoy se categoriza con un neologismo necesa-
rio para recoger la complejidad de la problematica: el juvenicidio,
es decir, una “condicién limite en la cual se asesina a sectores o
grupos especificos de la poblacién joven’? Asesinatos sistemati-
cos y colectivos de los sectores mds vulnerables por su condicién
socio-econdmica, por su color de piel o su orientacion sexual,
pero especialmente por sus militancias en movimientos sociales
y colectivos, como ha sido evidente en la memoria historica de
nuestros contextos latinoamericanos mediante, por ejemplo, ase-
sinatos colectivos de jovenes en medio de las dictaduras, de la

! Colombiana. Bachiller superior en Teologia, Licenciada en Ciencias Teolo-
gicas, (c) Magister en Filosofia Latinoamericana, con estudios en género y cons-
truccion de paz. Actualmente es Gerente de Relaciones Interinstitucionales de
World Vision Colombia. Sus areas de investigacion y trabajo tienen que ver con
enfoques diferenciales de derechos, especialmente de la nifiez mas vulnerable y
mujeres en el marco de conflictos armados.

2]. M. Valenzuela Arce, Juvenicidio: Ayotzinapa y las vidas precarias en Amé-
rica Latina y Esparia, Barcelona, Ned ediciones, 2015, p. 15.
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guerra y hasta en la actualidad: uno de los casos mas reciente y
emblematico el caso de Ayotzinapa.

El juvenicidio, entonces, alude entre otras cosas a procesos de
estigmatizacion, criminalizacion, precarizacion y muerte, asun-
tos construidos por los centros de poder y hegemonias culturales
que estereotipan a los sujetos juveniles creando la predisposicion
a la descalificacion.’ Es una practica socialmente aceptada y hasta
valorada, como es el caso de los jovenes sefialados como pandi-
lleros o delincuentes o en contextos de conflicto armado. Aunque
desde luego se expresa en paises como Estados Unidos en los bien
documentados casos de asesinatos en manos de policias de jove-
nes afrodescendientes por sospecha.*

Una parte de esta realidad se refleja en estadisticas, pues segiin
informes de UNICEF una quinta parte de las victimas de homici-
dio en todo el mundo son nifos, adolescentes y jovenes menores
de veinte afios. América Latina y el Caribe es la region con la mas
alta proporcion de victimas de homicidio de personas menores
de veinticuatro afios. En orden descendente, El Salvador, Guate-
mala y Venezuela son los paises con tasas mas elevadas de homi-
cidio de nifnos, nifias, adolescentes y jovenes menores de veinte
afios. Y en los tres paises el homicidio es la principal causa de
muerte entre los varones adolescentes.

Por otro lado, y por el contrario, a los y las jévenes se les carga
de un cierto mesianismo, o de ser responsables de cambiar y re-
dimir las estructuras actuales, viciadas por las pasadas generacio-
nes, lo que se ha definido como una légica juvenilista, entendida
como:

 Ibid., p. 21.

*Un solo ejemplo de esto: https://www.abc.es/internacional/abci-estados-uni-
dos-policia-californiana-mata-joven-negro-armado-iphone-201803221903_noti-
cia.html
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Creencia o ideologia segun la cual les corresponde a los [y las]
jovenes asumirse como avanzada histérica y como redentores
sociales, por adjudicarseles la mayor dosis de inconformismo,
desinterés y creatividad, se asocia asi dicha etapa de la existencia
con un accionar que incita a dirimir los trastornos mundanos y
ejercer un cambio de estructuras tendiente al establecimiento de
relaciones humanas °

Una expectativa bastante pretenciosa y un deber para el cual no
se brindan ni capacidades criticas para tal transformacion, ni en
realidad la posibilidad y el espacio para siquiera intentarlo. En
este sentido, tendriamos que decir que por supuesto no quere-
mos que los y las jovenes sean ni victimas, ni ponerles la carga
mesianica de salvar quiza lo insalvable, o por lo menos no desde
un solo sector de la sociedad.

De esta tension en la que viven los y las jovenes, entre expec-
tativas juvenilistas y la estigmatizacion de la juventud llevada a su
maxima expresion en los juvenicidios, se desprenden necesidades
desde multiples sectores y dimensiones. Para el caso del sector
religioso surgen desafios eclesioldgicos, pastorales y en el trabajo
de las redes y movimientos, entre otros, pues requieren procesos
que cuestionen y propongan alternativas al adultocentrismo y a
la estigmatizacion de la juventud. Dichas logicas se reflejan en
la promocioén de, por ejemplo, la legitimidad y el apoyo a leyes
como la reduccion de la edad penal o en la falta de oportunidades
para esta poblacion.

* H. Biagini, “Los movimientos juveniles y la filosofia’, en E. Dussel, E. Men-
dieta y C. Bohérquez (eds.), El pensamiento filosdfico latinoamericano, del caribe
y “latino”, México D.E, Siglo XXI, 2011, p. 620.
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Pistas del papel de los y las jovenes:
una relectura de Hechos 5.1-11

5. Pero cierto hombre llamado Ananias, con Safira, su mujer,
vendié una heredad,?y sustrajo parte del precio, sabiéndolo tam-
bién su mujer; luego llevo solo el resto y lo puso a los pies de los
apostoles.® Pedro le dijo:

—Ananias, jpor qué llend Satands tu corazén para que mintie-
ras al Espiritu Santo y sustrajeras del producto de la venta de
la heredad? “Reteniéndola, ;no te quedaba a ti?, y vendida, ;no
estaba en tu poder? ;Por qué pusiste esto en tu corazén? No has
mentido a los hombres, sino a Dios.

>Al oir Ananias estas palabras, cayo y expird. Y sobrevino un gran
temor sobre todos los que lo oyeron. °Entonces se levantaron los
jovenes, lo envolvieron, lo sacaron y lo sepultaron.

"Pasado un lapso como de tres horas, sucedié que entré su mujer,
sin saber lo que habia acontecido. ® Entonces Pedro le dijo:
—Dime, ;vendisteis en tanto la heredad?

Y ella dijo:

—Si, en tanto.

9Pedro le dijo:

—;Por qué convinisteis en tentar al Espiritu del Seiior? He aqui
a la puerta_los pies de los que han sepultado a tu marido, y te
sacaran a ti.

YAl instante ella cayé a los pies de él, y expird. Cuando entraron
los jovenes, la hallaron muerta; la sacaron y la sepultaron junto a
su marido."' Y sobrevino gran temor sobre toda la iglesia y sobre
todos los que oyeron estas cosas. (Hch 5.1-11, RVR, 1995)

Ante estas realidades, y a partir de una muy corta referencia a una
sospecha biblica del papel de los y las jovenes (especialmente en me-
dio de la Comunidad de Bienes del Libro de los Hechos de los Apos-
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toles), en el capitulo 5.1-11 se sugiere que los jévenes cuentan con
una contribucién —“no salvacion”— en los procesos de trasforma-
cion eclesial. De suerte que, aunque no son los protagonistas, ni los
salvadores de esta historia, aportan sensiblemente a la comunidad,
ya que en un momento determinado de temor (en este caso de una
cierta “paralisis” de la comunidad eclesial) se levantan y envuelven
los cuerpos para sacarlos de la iglesia. Sacan de la iglesia estos cuerpos
que representan los antivalores de la Comunidad de Bienes, del Rei-
no de Dios, como la hipocresia, la corrupcion, el individualismo, el
engano y la desconfianza, entre otros. Es decir, el primer desafio del
texto para los y las jovenes es la contribucion que pueden hacer para
ayudar a sacar de la iglesia lo que no deberia estar en esta.

Recordemos que en el libro de Hechos se “narra el aconte-
cimiento muchos afos después de que ocurriera y es probable
que, para entonces, la imaginacion popular hubiera agrandado y
dramatizado los sucesos. De todas formas, asi los cuenta Lucas. Y
quiza se concebia que “a veces merece la pena contar una histo-
ria terrible para amonestar y poner en guardia a la comunidad™
como este caso. Mas alla de un literalismo biblico del “castigo di-
vino’, que seria en este caso algo bien tragico y terrible, cabe notar
que la actitud de los jovenes es ante todo diaconal, de servicio y
de movimiento ante esta estupefaccion de la comunidad. Es una
actitud de estar “pa’ las que sea” en medio de situaciones adversas
y de necesidad. No es casualidad que en casos de desastres natu-
rales y respuestas de emergencia sean los y las jovenes las que es-
tan mas listas para trabajos voluntarios, como lo ha evidenciado
en su trabajo World Vision en América Latina.

Por otro lado, el texto refleja bien la posicion de los jovenes en
medio de la comunidad, pues estos realizan un trabajo muy im-

¢ L. A. Schokel, Biblia de nuestro Pueblo, Buenos Aires, Ediciones Mensajero,
2008.
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portante pero “impuro”: recoger, preparar y enterrar los cuerpos,
rol de las mujeres. Sin embargo, quisiera proponer una relectura
de este acto como un acto humanitario, pues nadie mas recoge
los cuerpos, es decir, no se dejan ni paralizar, ni niegan el buen
trato a los cuerpos. Esto, pues, podriamos asociarlo con la posibi-
lidad de superar actitudes que niegan a los demds por no pensar o
actuar seguin las convenciones establecidas en sus comunidades.
Los y las jovenes cuentan con la posibilidad de generar puentes
de didlogos, de nuevas preguntas y compromisos, nuevas formas
de hacer las cosas en medio de la diferencia. Por ello es necesario
darles un espacio central, no silenciar y mas bien escuchar y cons-
truir integrando sus ideas, suefios y preguntas.

En relacion a Hechos 5.9, podriamos reconocer el lugar de los
jovenes: en la puerta, una metafora fértil para oxigenarse, para
que sin dejar de estar comprometidos con sus comunidades pue-
dan también salir a reconocer y aprender de la acciéon de Dios
fuera de la iglesia. Por ejemplo, en la busqueda de la justicia, la
vida humana concreta que se puede dar también en movimientos
y colectivos que pueden ampliar los esquemas estrechos que pre-
dominan en la gran mayoria de las iglesias.

Como este texto, habria que retrabajar otros casos en clave ju-
venil, tratando de buscar iluminacién de la vida de los y las jove-
nes, como ya se ha venido haciendo desde muchos espacios. Pero
sobre todo sera importante, en este camino biblico y teoldgico,
reconocer la importancia de, y el camino que abren, las teologias
de las nifiez, del juego, de la ternura, desarrolladas por muchos de
los miembros de la FTL. Reconozcamos que si trabajamos desde
los primeros afios de la vida de los nifios y nifias como sujetos
centrales y protagénicos en nuestras iglesias, se dard con mayor
naturalidad tal rol en la juventud. Siguiendo esta linea de la teolo-
gia desde y con la nifiez, proponemos rejuvenecer a Dios, es decir,
reconocer el compromiso con la vida plena de las y los jovenes.
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Rejuvenecerlo sera posible desde la reflexion y experiencia de la
vida de los y las jovenes.

Teologias juveniles: aquellas que florecen de las
experiencias, cuerpos y voces de las y los jovenes

Para concluir, sefialamos algunas ideas y definiciones de los ex-
pertos y expertas sobre una teologia juvenil:

» “Sentir que somos sagrados, que nuestros cuerpos son sa-
grados como lo es la naturaleza, los otros y otras, los culti-
vos, el agua, pero también es sagrada la ciudad, la musica,
el arte, la danza, la amistad, el parche, lo afectivo, lo diverso
y lo equitativo”’

» Es una teologia que busca un Dios cercano que se identi-
fique con las juventudes: campesinas, indigenas, urbanas,
entre otras.

» Es reconocer que como jovenes se tiene la necesidad de
Dios y la necesidad de realmente ser jévenes en medio de
una sociedad que hace de los adultos y viejos sujetos sin
esperanza.

« Es una teologia abierta que no se queda aferrada a las tra-
diciones eclesiales.

« Una teologia juvenil es aquella que recupera las vivencias y
manifestaciones culturales y artisticas de los y las jovenes.

Una teologia juvenil trae necesariamente una dimensién que hoy
es innegociable en todo. Para rejuvenecer la teologia se propone

7M. H. Céspedes, M. E. Espitia, J. Vargas Reina y W. Acosta, Soy joven, creo
en Dios... ;y qué?Miradas de teologia y espiritualidad juvenil sistematizacion de
saberes, Bogotd, Condice, 2008, p. 107.
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la importancia del cuerpo, de la corporeidad y las emociones —
asuntos considerados negativos y exclusivamente femeninos—. Y
por esta via se encuentra la necesidad metodoldgica y tematica
de las pastorales juveniles, en el sentido de integrar estas dimen-
siones como un hilo conductor indispensable para la educacion
cristina en las comunidades de fe.

En conclusién, debemos partir desde las realidades de las y los
jovenes, desde sus miradas y busquedas, para generar espacios
de participacion real donde se construyan los planes familiares,
comunitarios y sociales juntos con ellos y ellas. En el marco de
las iglesias y las organizaciones basadas en la fe es necesario un
trabajo desde la primera infancia hasta la juventud que permita
generar un pensamiento critico, solidario y activo tanto dentro de
sus comunidades como fuera de estas, en la busqueda de procesos
alternativos a las violencias a las que estan expuestos en contextos
fragiles como en nuestros paises. Son estos sujetos la clave para
avanzar en los dialogos y puentes intergeneracionales e interdis-
ciplinarios que tanta falta hacen en los contextos eclesiales, es-
pecialmente ante las actuales polarizaciones y fundamentalismos
que predominan en América Latina.
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Dios es joven, Jesus es joven,
el Espiritu siempre es#oven
y habita entre nosotros

Victoria Cesari'

Miradas

Comienzo por hablar de miradas para contarles algo que me pasé
en el encuentro de la Red Miqueas en Brasil, durante los dias 10
y 12 de julio del 2017. En las reuniones compartimos lindos mo-
mentos de canto y alabanza pero aunque yo tenia ganas de cantar,
no conocia ninguna cancioén. El ultimo dia, desde el bafo, escu-
ché una melodia conocida que me traia recuerdos de encuentros
con amigos y compaifieros de camino, recuerdos de resistencia.
Me evocaba a mi tierra. Era un tango escrito por el pastor y ac-
tivista en derechos humanos Federico Pagura. Sali cantando del
bafo, feliz. Segui el sonido de la musica que me llevé hasta dos
jovenes, hasta dos miradas. Me senté a cantar con ellos y luego me
dijeron: “Hoy a la noche cantamos juntos, vos en espafol y noso-
tros, en portugués”. Les dije que no, que no me animaba a cantar
sola frente a 180 personas, en una lengua que pocos hablaban.
Ademas, no creia que cantara suficientemente bien. Sin embargo,
esos dos jovenes, excelentes musicos, me miraron diferente, me

! Uruguaya. Psicomotrista. Trabaja con familias acompanando la crianza y
el desarrollo de nifias/os de 0 a 3 afios, desde el drea clinica, en un centro educa-
tivo infantil. Esta vinculada con el programa CLAVES como voluntaria y como
tallerista es promotora de Buentrato desde hace varios afnos. Es Coordinadora
de Miqueas Joven Latinoamérica.
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vieron como alguien que podia y tenia algo para compartir, mas
alla de como entonara. Ellos me observaron de una manera que
habilité que yo pudiera desarrollarme, expresar y compartir. Fi-
nalmente, acepte la invitacion.

Me quedé pensando mucho en esto. Mas tarde me acerqué a
esos jovenes para agradecerles por tener esa mirada que permite
que el otro sea, exista, se desarrolle y sea desafiado a nuevos re-
tos. Les agradeci porque con su forma de mirar y pararse frente
al otro, estaban encarnando el evangelio de Jesucristo. Estaban
imitando a aquel que con su caminar y su mirada reconocen que
el otro sea y exista en plenitud.

Todo aquel que se encontraba realmente con Jesus, llegaba a
sentirse participe y protagonista de su propio caminar y del ca-
minar de su comunidad. Jesus, al ir al encuentro del otro, mira y
pregunta, porque considera que el otro tiene voz, tiene opiniones
y pensamientos que para él tienen valor. Cuando le pide agua a la
mujer samaritana, sabe que ella puede dar. Al encomendarle pre-
dicar la buena noticia le dice que tiene una voz que necesita ser
escuchada. Cuando mira a los nifios y los coloca en el centro les
da un lugar protagoénico en el Reino, les sefiala que tienen mucho
para ensefarnos a los adultos. ; Cémo miramos nosotros al otro, a
la otra? ;Cémo miramos a los jovenes? ;Tenemos una mirada que
habilita, que da libertad, que promueve equidad y participacion?

¢COmo nos mira Dios? ;Como se
posiciona frente a nosotros?

Desde el Antiguo Testamento vemos que Dios contempla a la
humanidad de una forma que genera libertad, que posibilita que
escojamos, que seamos participes y protagonistas en la historia.
En los relatos de Deuteronomio, cuando el pueblo de Israel es-
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taba por entrar a la tierra prometida, Dios le dijo: “te he dado
a elegir entre la vida y la muerte, entre la bendicién y la maldi-
cion. Elige, pues, la vida, para que vivan tu y tus descendientes”?
Dios coloca a su pueblo en la situacion de elegir aquello que les
daria vida. Y compromete su presencia al invitarnos a todos y
todas a escogerla. Nos invita a elegir aquello que nos da vida
buena, sana, solidaria, abundante. Jesus, a través de su caminar,
una y otra vez nos invita a escoger la vida plena, al igual que el
padre. La vida es plena y abundante en la medida que trae ple-
nitud a los otros.

Al invitarnos, Dios se involucra con nuestra historia y nos
coloca como co-protagonistas de la transformacién de nuestra
comunidad y a ser constructores de su Reino. Al darnos la liber-
tad de escoger, al invitarnos a seguirle, Dios confia plenamente
en nuestras capacidades, nos revaloriza y nos coloca en un lugar
donde todos tenemos algo para aportar. Elegir la vida es salir de
un sistema donde reina el consumo, el individualismo y la acu-
mulacion de poder. Teresa de Jests puso en poesia la invitacion
de Dios: “vivir la vida de tal manera que vida quede en la muerte”.
De eso se trata esta invitacion, de ser participes de la transforma-
cién de nuestro entorno.

Dios nos da capacidad de participacion desde el inicio de
la vida. Desde antes de nacer ya somos capaces de transformar
nuestro entorno. Los bebés con apenas horas de vida, participan y
promueven activamente uno de los vinculos mds importantes de
la existencia humana, el apego. Con sus miradas, con sus gestos,
con un apretéon de manos, con un llanto o una sonrisa promue-
ven que el adulto se movilice, en un movimiento que es a favor
de la vida y el cuidado. El apego seguro nos permite sobrevivir y
nos marca positivamente en nuestro caminar en esta tierra. Cada

2 Deuteronomio 30.19 NVI.
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nacimiento, cada nueva vida, es capaz de generar una revolucién
en su micro cosmos. Pero después, la cultura adultocéntrica pro-
gresivamente limita y restringe esa iniciativa, esa capacidad de ser
participes de la transformacion.

Condiciones para escoger la vida

Hace unos meces participé de un curso llamado “Facilitadores
para el cambio”,’ donde nos invitaron a pensar la forma en la que,
como iglesia, nos acercamos al otro. Trabajamos sobre el planteo
de la brasilenia Frances O ‘Gorman, quien propone una serie de
enfoques para el desarrollo de las comunidades. A través de uno
de sus enfoques de desarrollo transformador, dice que debemos
apuntar a que todos, todas, grandes y chicos, estén en condicio-
nes de escoger la vida. Reflexioné mucho sobre qué significaba
“condiciones para escoger la vida” y me hice algunas preguntas:
stodos estamos en igualdad de condiciones para escoger la vidaz?,
slos jovenes de América Latina estdn en igualdad de condiciones
de escoger la vida? Evidentemente no.

Juventudes con poco margen de eleccion

Muchos de los y las jovenes de América Latina no estan en igual-
dad de condiciones para escoger, ni para participar en sus entor-
nos, pues se parte de lugares muy diferentes. La violencia, el ma-
chismo, la desigualdad, el abuso de poder, la opresion, la falta de
acceso a educacion, la pobreza, la falta de oportunidades dignas,
la frustracion, la desesperanza, la 16gica del mercado- individua-

* Organizado por Comunidad y Cambio y el Programa Claves.
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lista y consumista que lleva a algunos jévenes a matar o matarse
por tener, por ser —entre otras tantas situaciones— nos colocan
en desigualdad de condiciones para escoger.

Jovenes y adolescentes en Uruguay: mirar
desde el miedo y la desesperanza

;Como miramos alos jovenes? ; Como se miran entre ellos? ;Como
los mira la iglesia, la sociedad? Hablaré desde mi contexto pero
probablemente esto se repita en otras partes de América Latina.

La fragmentacion social se refleja en los adolescentes y jove-
nes. Las clases sociales a las que pertenecen marcan el recelo o
el resentimiento con el que se ven. Los espacios en los que se
mueven, las oportunidades de educacion y trabajo, las penaliza-
ciones, la maternidad y paternidad, son muy diferentes para cada
grupo. Sus itinerarios raramente se cruzan, excepto en los ambi-
tos de algunas iglesias, en el deporte, o en grupos de autoayuda y
tratamiento de adicciones o enfermedades. En Uruguay, los ado-
lescentes y jovenes son vistos de forma negativa en varias situa-
ciones por pertenecer a esa franja etaria. Escuchamos frases que
indican el lugar en el que los posicionan como, por ejemplo: “no
les interesa nada, solo el celular”, “son unos vagos” o “no tienen
valores”, “son unos drogadictos”, “no tienen cultura de trabajo’,
“quieren ir contra la corriente”, “no quieren estudiar”, “la juven-
tud de antes era diferente”, “en mi época los jovenes éramos mas
responsables”, “hacen mucho ruido”, “son rebeldes”, “solo quie-
ren divertirse”, “se dejan llevar por las emociones”. A los adultos
les suele incomodar las posturas de los jovenes y, sobre todo, los
cuestionamientos al mundo adulto.

Este seflalamiento se acenttia con los que estan en situaciones
de pobreza porque se los asocia con la criminalidad. En las calles
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es muy fuerte el estigma que hay hacia los jévenes pobres que se
visten de determinada manera, hasta el punto de evitarlos, por
miedo. ;Cémo repercuten esas miradas en la construccion de los
jovenes, en lo que son, hacen y dejan de hacer?

Mirar a los jovenes como
participantes protagonistas

Quiero compartir una experiencia de participacion adolescen-
te, en la que estuve involucrada desde la nifiez. Se trata de una
campafa que mira a los jovenes como protagonistas. Una de las
cosas que promueve es que se visibilice que los adolescentes y
jovenes tienen mucha energia, empatia, solidaridad y ganas de
ir contra una corriente que nos esta trayendo muerte como co-
munidad: el maltrato hacia la infancia. La forma en la que nos
estamos relacionando como personas y, sobre todo, la forma en
la que tratamos a los mas pequerios es cuestionada por muchos
adolescentes en todo el Uruguay y en varios paises de América
Latina.

Ellos estan saliendo a las calles y desde su creatividad y con
sus maneras estan escogiendo la vida y el deseo de vida plena
para la infancia y adolescencia, e invitindonos como sociedad a
hacer lo mismo. Esas caracteristicas tan criticadas por el mun-
do adulto, como el inconformismo, la rebeldia, el ir contra la co-
rriente son las cosas que permiten que se generen movimientos
y transformacion. Participar significa “tomar parte”. Es el proceso
que lleva a las personas a involucrarse en las decisiones que les
afectan. Participar es un derecho, es una forma de construir ciu-
dadania y fortalecer la democracia. La participaciéon nos permite
encontrar un sentido para la vida, nos permite trascender, incidir,
generar transformacion.
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¢Qué es la Campana de Buentrato?

La Campania de Buentrato es una accion de sensibilizacion publica
sobre el maltrato hacia nifos, nifias y adolescentes, desarrollada
sobre el protagonismo adolescente. A través de esta campana se
promueven mejores formas de relacion, basadas en el respeto ha-
cia sus derechos.

La Campaia de Buentrato trabaja sobre estos dos ejes:

1. Promocion de convivencia: “Un trato por el Buentrato”

Luego de un proceso de capacitacion, a través de actividades crea-
tivas, los adolescentes logran captar la atencion de las personas
adultas y las desafian a vacunarse simbdlicamente contra el mal-
trato. La vacuna es un caramelo de miel que representa la dulzura
necesaria en los gestos cotidianos. Los adolescentes invitan a los
adultos a comprometerse con una cultura del Buentrato a través
de acciones concretas como escuchar, creer, incluir y proteger a
los nifios, nifias y adolescentes, asi como también denunciar toda
situacion de violencia.

2. Campana de prevencion de la explotacion sexual hacia nifos,
nifias y adolescentes en espacios turisticos: “Pais de Buentrato”

A través de la entrega de un pasaporte simbolico, adolescentes y
jovenes capacitados como promotores de Buentrato, invitan a los
turistas, a los comerciantes, a los transportistas, a comprometerse
con la prevencion de la explotacion sexual de nifios, nifias y adoles-
centes. Se crean spots y se disefian folletos, mapas, carteleria y otras
herramientas de comunicacién que ayudan a difundir el mensaje.

En términos de su organizacion, la Campafa de Buentrato
tiene dos etapas fundamentales: Capacitacion y Sensibilizacion
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Piblica. Durante la etapa de capacitacion se retine a adolescen-
tes delegados de diversas instituciones, de diferentes contextos
socioeconémicos, con sus referentes educativos. Luego llevan a
cabo una capacitacion con sus pares en sus instituciones, don-
de replican los contenidos y herramientas adquiridos. Durante
la etapa de sensibilizacion publica cada grupo organiza diversas
formas de sensibilizar en las calles por medio del arte y realiza las
acciones especificas propias de cada campana.

Testimonios de adolescentes
voluntarios en las campanas

Paula, 18 afios

“Participar de la campana ha sido importante en mi vida por la vi-
sion que me brind6 sobre las situaciones mas sencillas y cotidianas.
Me impuls6 a promover el cambio no solo en los demads, sino que en mi
misma para acercarnos lo mds posible a una cultura de paz. Ver tanta
energia y compromiso por parte del equipo y de los voluntarios y ser
parte de eso, de esa apuesta al cambio, llena. Es una gran experiencia
y es increible lo que se siente desde adentro, como voluntario. Por
ello invitaria a otros jovenes a involucrarse y compartir la campana
desde este lado para generar compromiso con la comunidad.”

Sabine, 17 afios

“Participar como voluntaria te llena el alma de alegria. Encontré
un lugar donde expresarme libremente, un lugar donde siempre te
tienen en cuenta y se generan vinculos afectivos valiosos. Ademas
aprendés a tratar con la gente y adquiris nuevas formas de pensar
debido a la amplia diversidad del grupo. Ser voluntario es una ex-
periencia que todas las personas deberian vivir por lo menos una
vez en la vida. Sin dudas, ayuda al crecimiento personal.”
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Angel, 19 asios

“Para mi vida fue muy importante participar de la campana
“Uruguay, Pais de Buentrato’, por las grandiosas experiencias
y amistades que me dej6 durante este tiempo, personas mara-
villosas que me demostraron que vivir al servicio de los demds
es la mejor opcion. Me ensené que la vida tiene muchas cosas
buenas pero ocurren muchas injusticias contra las cuales, como
personas activas en esta sociedad, debemos luchar para que los
jovenes formen parte de un cambio, para saber que estds dejando
una huella en el camino hacia una sociedad mejor para todos,
en el camino de un pais de Buentrato, para saber que soy parte
de ese cambio.”

Shakira, 17 afios

“Los intermediarios para hacer llegar a los adultos el mensaje de
Buentrato son los adolescentes. Y es bueno destacar eso, porque
a veces los adultos creen que los adolescentes somos el problema.
Participar, promover el buen trato, aunque el aporte sea muy pe-
queno te hace sentir pleno. Puede que sea algo utdpico, el vivir
libre de violencia, y lograr un pais de Buentrato pero creo que es
importante, y stiper necesario, luchar para que no se naturalice la
violencia, para que la gente vea que hay personas que luchan para
cambiar esa situacion y lograr un pais mejor.”

Michael, 16 afios

“Me dio la oportunidad de ayudar a otros. Es importante porque
me nutre en muchas cosas buenas en mi viday yo lo tomo como un
gran compromiso de terminar algun dia con el maltrato. Aunque
algunos digan que es pérdida de tiempo o que no va servir mucho
lo que hacemos, tengo la esperanza de que, con un granito de
arena, con un gesto de Buentrato que cada uno comparta pode-
mos terminar con el maltrato. Hace poco, una mujer de la iglesia
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me encontré en la calle vacunando y me pregunté: 3Cuando se
van a poner a evangelizar?. Me rei por dentro y le dije: ‘Esto es
evangelizar’.”

¢Qué genera la participacion?

La participacion causa transformacion personal, sentimiento de
pertenencia y compromiso, produce aprendizaje y crecimiento.
Ademas genera sentido de trascendencia, desarrollo de capacida-
des, plenitud, esperanza, oportunidad de incidir y ayudar a otros,
construccion de ciudadania y democracia.

Como nina y adolescente también fui marcada por la posibili-
dad de ser protagonista y participé en mi comunidad. Esta expe-
riencia marc6 mi forma de entender y vivir la fe, la manera en la
que me acerco a los otros, me aportd en mi opcion y formacion
profesional. Los invito a mirar con ojos que habiliten a que los
adolescentes y jovenes participen desde sus maneras, desde sus
contextos, desde su diversidad, los invito a generar espacios para
la construccion colectiva.
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Las narrativas como resistencia
politica - La experiencia de
la nacion Gunadule

Jocabed Reina Solano Miselis'

En una comunidad gunadule, se escucha el cantar de un sagla
(lider gunadule) en la casa de congreso (onmaggedneg), que trae
al corazén y comparte las memorias de los ancestros. Su cantar
relata lo siguiente:

Los abuelos construian su choza, tenfan buenas chozas, pero
sin orden, sin la forma compacta que tenemos hoy. Entonces,
Ibeorgtin ensefid a los ancianos a construir mejores chozas, a
definir bien todas las partes que la constituyen, a darles identi-
dad. Llamé buwar? al palo que se coloca en el centro de la choza
-macizo, recto, dificil de pudrirse, pesado para que lo levan-
te una sola persona—. Uusor’ denomind al palo donde reposa

! Originaria de la naciéon Guna, Panama. Co-directora de Memorias Indigenas
y co-coordinadora del grupo tematico “Identidad, Indigenidad e Interculturalidad”
de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana. Es Maestranda en Teologia Interdis-
ciplinaria por la Comunidad de Estudios Teoldgicos Interdisciplinarios (CETI).

? Buwar: Palo fuerte y resistente que se coloca vertical en la parte central de
una choza. Su nimero depende de la amplitud y dimension de la choza. En len-
guaje figurado del sagla. Aiban Wagua, En defensa de la vida y su armonia, 2 ed.,
Panama, Emisky y Pastoral, 2011. Todas las citas explicativas sobre el idioma
guna son tomadas de este libro.

* Uusor: Se refiere a palos fuertes y relativamente cortos que sostienen el
esqueleto de una choza en la parte central y en los cuatro extremos de la casa
guna. Ibid.
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el nagubir *de los extremos. Nomind baggu y nagubir® a otros
palos que permiten ser verdadero buwar al poste central. Esos
palos menores mantienen al buwar, lo sostienen; dan solidez a
toda la choza. El palo fuerte debe apoyarse sobre los mas peque-
nos para que el mas fornido dé fuerza a los mas débiles, y a su
vez, tome de ellos su vigor y su estatura.

Los palos conversan entre si. El palo fuerte, el potente buwar,
dice a otros palos amigos suyos: “Yo no puedo solo” No puedo
sobrellevar solo el peso de toda la choza. Soy fuerte pero ustedes
son quienes me dan su resistencia, su flexibilidad y me las dan
para mantener toda la choza, toda la casa, para que la choza no se
la lleve el viento, para que el temblor de la tierra no la desbarate.
Por eso necesito de ti, dior,® aunque seas el mas pequeno; nece-
sito a magged” para que me ayude. El amigo saderbir también
me va a dar una mano. Todos necesitamos la mano de todos.
Solamente la unién de nuestras fuerzas hara feliz a quienes van
a dormir debajo de nosotros. Yo le doy la mano al dior; este a su
vez, le da la mano a magged; magged ofrece su lomo a saderbir®,
y asi todos nos damos la mano. Todos necesitamos del sargi.” El
sargi, nos va a unir para que no nos vayamos cada uno por nues-
tra cuenta. Los palos fuertes tenemos necesidad de otros peque-
nos. Cuando todos quedamos unidos por el sargi, el gran bejuco,

* Nagubir: Parte de la choza guna. Palo que atraviesa de parte en parte la
anchura de la choza, y lo utilizan para guindar las sogas de las hamacas. Ibid.

* Baggu: Es el palo que baja desde la parte més alta de la choza hacia el suelo.
Sirve para una mejor distribucion de pajas, suelen ser varios. Ibid.

¢ Dior: El relato alude al palo corto y relativamente delgado que se amarra
fuertemente en forma horizontal en la punta del palo central. Ibid.

7 Magged: Parte importante de una choza. Palo que atraviesa a lo largo el
esqueleto de una choza. Suelen ser varios en cada choza. Ibid.

8 Saderbir: Parte de la choza guna. Ibid.

? Sargi: Bejuco. Ibid.
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cuando nos sentimos unos pegados a otros, estamos en capaci-
dad de sobrellevar el peso de sosga, que viene a cubrir nuestros
huesos. No podemos permitir que uno solo lleve el peso, aunque
seamos mds fuertes. Todos unidos nos tenemos que defender
contra la agresividad de los vientos, temblores de tierra que nos
van a sacudir. La casa es de todos los que ponemos los hombros
para mantenerla firme."

La naci6n guna es un pueblo de poetas. La vida misma se vive a
través de una narrativa y una poesia llena de colorido, imagenes,
simbolismo, contrastes, imaginacion, magia, asombro, perpleji-
dad, lo oculto, lo misterioso, los sentidos. Se evocan cantos que
son contados de generacion en generacion a través del tiempo.
El sagla (lider gunadule) canta en su hamaca sobre el origen de
nuestra organizacion social y politica. Desde los mas pequefios
hasta los mas adultos hacen silencio cuando el gran lider empieza
a narrar las memorias colectivas y ancestrales de un pueblo que se
ha mantenido firme en medio de tantas adversidades.

Las narrativas como resistencia politica

Desde la época de la colonizacién, Abya Yala ha sido golpeada
por las ideologias hegemonicas e imperantes de Occidente. Es ne-
cesario preguntarnos: ;de qué manera tantas naciones originarias
han resistido a estas amenazas? Desde esta mirada quisiéramos
proponer una de las formas en que la nacién gunadule lo ha he-
cho: a través de sus narrativas.

Las memorias de nuestro pueblo sustentan la organizacion
politico-social. Ellas nos dan sentido e identidad. Su interpreta-

10 Aiban Wagua, Ibid.
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cién y relacién con el mundo estan basadas en nuestra espiritua-
lidad. Este imaginario colectivo se ha ido formando poco a poco,
de generacidn en generacion, a partir de cada momento histdrico,
como las luchas y revoluciones de nuestro pueblo. Y son una par-
te muy importante en la construccion de nuestra cosmovision.

En este sentido, las narrativas juegan un papel importante
como resistencia politica. Nuestras historias importan y no son
tomadas en vano. Son una memoria sagrada que nos permite
analizar nuestro ser y entender, en relacion al mundo donde vivi-
mos, como hemos participado desde la disidencia en la construc-
cidon de la sociedad. Pero a su vez, en la misma constitucion del
ser gunadule reconocemos que se trata de una vocacion recibida
del creador.

Las narrativas gunas estan presentes en cada aspecto de la
vida de la comunidad. Los lideres, al aconsejar a la poblacion,
utilizan los cantos como una forma de crear conciencia sobre la
realidad que vivimos, estan basados en los cantos ancestrales, que
tienen una connotacidon profundamente social. Estas narrativas
tienen fuertes simbolismos que se relacionan con la madre tierra
y con la interdependencia entre los seres vivos como armonia que
constituye una parte importante del desarrollo de un pueblo. Se
realizan las imagenes que se describen de manera tan detallada
que, aunque no haya recursos visuales tangibles, la narracion es
muy impactante; provoca en el oyente la capacidad de recrear sus
propias imagenes, que quedan grabadas en la vida cotidiana. Se
utilizan figuras, historias y elementos que el gunadule procura en
su dia a dia y que, al verlos en su casa y trabajo, recuerda y asocia
con las narraciones.

Por otro lado, estos relatos tienen el poder de traer las memo-
rias colectivas de los ancestros, utilizando repeticiones que, desde
la mirada occidental, a veces son consideradas vanas alocuciones.
Por el contrario, cada repeticion tiene el ingrediente de lo nove-
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doso, que impulsa a saber qué va a pasar. Aqui entra en juego lo
asombroso y misterioso y se aladen elementos nuevos que crean
otras alternativas para poder ver y vivir la vida. El narrador se une
con quien originalmente narré aquella historia, y el oyente dialo-
ga con el que narra. El lugar es importante para los relatos guna.
Se narra desde el origen y, aunque somos hijos de otra época, nos
permite viajar por el tiempo y conectarnos con nuestros abuelos
y abuelas. Este momento es sagrado, porque la nacién gunadule
sabe que se estan contando historias sagradas que tienen el poder
de transformar su mundo.

El propdsito de narrar no es el entretenimiento, sino que se
trata de un acto puramente politico y religioso. Se relata para que
las nuevas generaciones no olviden de dénde vienen, cémo han
caminado en el tiempo hasta hoy, cudles fueron las luchas de los
abuelos y cudl es la importancia de la identidad como sefial de
resistencia en una sociedad que quiere imponer sus normas para
vivir la vida. En el fondo, se escucha esta expresion: “3como te lo
narro de tal manera para que no lo olvides?”. Estos relatos tienen
elementos profundamente espirituales y quienes los cuentan no
son cualquier persona, sino lideres que se han preparado con el
conocimiento y la sabiduria de la educacién guna. Han estudiado
los tratados, los cantos, los simbolos. Conocen la lengua de los
sabios, ademas de todo lo relacionado con la madre tierra y las
medicinas naturales, entre otros temas.

Sin embargo, se comprende que la narrativa tenga una fuerte
interpretacion de quien la cuenta y, luego, de quien la escucha.
Los oyentes no son entes pasivos, porque son personas que tienen
una funcién transformadora en el lugar donde viven y co-existen
con el pluriverso simbolico del gunadule. Es decir, la autonomia
que tiene cada receptor es dindmica. Se invita a que se apropien
de lo que escuchan y lo actualicen en su vida. Un ejemplo de esto
es la historia de Duiren, un joven que ensefid al pueblo gunadule
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la capacidad de defenderse, de utilizar estrategias en contra de las
amenazas externas que vivia el pueblo guna. En este canto, que
empieza con la nifiez de Duiren y contintia hasta su vida adulta,
se ve detallado como el pueblo guna va madurando en el tema de
la defensa de la vida. El sagla, cuando narra la cancion, dice

y ustedes hijos, hijas, hoy son llamados a ser como Duiren, a
defender y utilizar las estrategias recibidas de nuestras madres y
padres en medio de las amenazas de la globalizacién, el cambio
climatico, el capitalismo, y de aquellos que desean que nuestra
identidad muera. No dejen que el espiritu guna muera y viva-
mos como quienes sabemos quiénes somos en esta tierra de
Abya Yala.

Construyendo la choza

La narrativa politica en la nacién gunadule es el fundamento de
la construccién de la choza. Para el pueblo guna, la politica esta
enraizada con la vida diaria, sumergida de elementos necesarios,
como donde vamos a dormir, qué vamos a comer, cOmo nos re-
lacionamos el uno con el otro y como cuidamos la madre tierra.
Por lo tanto, cuando se piensa en la construccion de la choza, este
elemento trasciende la comprension de una accion que se da solo
en el momento temporal, sino que construir la choza para vivir
esta relacionado con algo mayor: cémo vivimos todos en la gran
choza (el cosmos) y como, a partir de nuestra relacién continua
entre nuestra choza y la gran choza, hay una espiritualidad que se
manifiesta en nuestra organizacion sociopolitica.

La choza, en dulegaya (lengua del pueblo gunadule), se co-
noce como nega (casa). Pero cuando hablamos de organizacién
politica, la palabra “casa” se transforma en onmagged neg (onma-



LAS NARRATIVAS COMO RESISTENCIA POLITICA 71

gged es “congregarse”). Las dos palabras unidas significan “casa
de congreso” “En el inicio, los abuelos, construian chozas; eran
buenas chozas, pero no tenian orden, como las compactas que
tenemos hoy”, cuenta la narrativa. Este aprendizaje para construir
la choza esta relacionado con la capacidad de ver mas alld, con
una vision mas amplia que ha sido otorgada por Baba y Nana
(creador y creadora). Las épocas ancestrales pasaron y asi tam-
bién la organizacion fue madurando.

Este momento de profundizacién de la politica guna se rela-
ciona con dos personajes: Iberogun y Giggardiryai.'' “Ibeorgun
enseid a los ancianos a construir mejores chozas, a definir bien
todas las partes, a darle identidad.” En la organizacion politica del
pueblo guna, la Ammar Burba Emarbi Niggad (literalmente: “no-
sotros del mismo Espiritu”) significa identidad y es fundamental
para comprender quiénes somos, de dénde venimos, como nos
relacionamos, cudles son nuestros valores, cudl es el proposito
de la existencia. Estas y muchas otras preguntas surgen al pensar
como nos vamos a organizar. Ibeorgun empezé a mostrarles la
manera de construir la choza, desde un sentido de comunidad, en
donde cada parte de la nega es muy importante. Hay diferencias
entre un palo y el otro. Algunos son mas fuertes, pero todos im-
portantes. La nega no existe sin el elemento mas pequeno. Por lo
tanto, cada participante del pueblo guna es imprescindible para la
toma de decisiones.

Esta interaccion y este didlogo entre el uno y el otro es sefial de
que nuestro circulo no se desintegrara si entendemos la impor-
tancia de este valor. Porque asi como trabajamos aqui por nuestra
nega, también los animales, las plantas y la madre tierra son parte
de la armonia que tenemos todas y todos, como hijos e hijas que

" Tbeorgun y Giggardiryai: Personajes de la cultura guna que ensefiaron a los
abuelos a organizarse politica y socialmente. Fueron enviados por Baba y Nana.
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co-existen en la gran choza que tiene un sistema politico y de la
cual nosotros aprendemos. Para construir la choza no solo se ne-
cesitan los materiales que la constituyen, sino también el sistema
comunitario. Es aqui donde quisiéramos abordar esta construc-
cién politica desde la mirada de Giggardiryai.

El tejido como creacion politica

“La gran abuela Giggardiryai también ensefiaba a nuestras ancia-
nas, ensefaba a tejer hamacas; y las iba llamando por su uso, por
sus tamanos y disefios.”'? Nuestra organizacion no solo es externa,
sino también interna y va entrelazada una con la otra. El gobierno
gunadule va madurando también con cada miembro. El camino
es que cada dule (ser vivo) participe de manera auténoma. Por lo
tanto, es importante comprender cada aspecto de la vida diaria
como un acto politico. Por ejemplo, la hamaca es el corazén de
la cultura guna. Alli los grandes sabios cantan, pero también es el
lugar en el que cada guna duerme y el suefio es muy importante.
Cuando uno se levanta en la mafiana, la pregunta que te hacen es:
“squé sonaste?”. La gran abuela enseiié como tejer la hamaca y, sin
el tejido, la choza no podria ser una choza guna. En este momen-
to, la narrativa empieza a tomar mas fuerza en la comunidad. La
integracion se expresa con los tejidos. El ammar daet literalmente
quiere decir el comportamiento, la actitud, la forma de ser de los
gunas. Estas dan vida y permiten la articulacion entre los miem-
bros de la comunidad. Esta conexion de la narrativa se genera a
través de los sentidos.

12 Aiban Wagua, recopila,interpreta, sintetiza, en defensa de la vida y su ar-
monia, Panama 2011, Emisky- Pastoral, segunda edicién ampliada, p 108
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Los sentidos como una forma
de comunicacion politica

“Los palos conversan entre si. El palo fuerte, el potente buwar, dice
a otros palos amigos suyos: ‘Yo no puedo solo. No puedo sobrelle-
var solo el peso de toda la choza” En Occidente, la articulacion de
las palabras es importante en la politica. Mientras mas se habla,
mas se convence al auditorio, se presentan propuestas inteligentes
desde lo econdmico, lo social y lo politico. Y mientras mas se utili-
za el discurso y se lo maneja, se cree que se es capaz de ser un lider
que puede dirigir una sociedad. Pero para el pueblo guna la l6gica
es diferente. No solo hablamos con la boca y el discurso, sino que
hablamos con todo lo que somos, y eso involucra a todos los senti-
dos. Este lider que dialoga se relaciona desde una mirada horizon-
tal, porque el poder no nos hace mas que el otro; el poder tiene la
esencia de servir al otro y de reconocer que necesitamos de otros.

Para que esto sea real, el poder se vive desde la praxis y lo que
se dialoga se hace con todos los sentidos. Cuando se construye la
casa de alguien, todos construimos juntos y alli esta involucrado
el ojo, la piel, el olfato, el oido, la boca y el gusto, porque el traba-
jo incluye toda la corporalidad. Un joven guna al ver a su sagla
(buwar) trabajar en la comunidad con los demas, sin pretensiones
jerarquicas, es impactado desde un modelaje que habla con el ser.
Y, por lo tanto, las palabras ya no son solo palabras. Las narrativas
cobran vida, invitan a los més pequenios a vivir el “Yo no puedo
solo, no puedo llevar el peso de la otra choza”

Las revoluciones de la nacién gunadule

Los abuelos y las abuelas nos han contado sobre la historia
guna. Podemos sefnalar en dulegaya (lengua gunadule): “Am-
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mar dadgan daniggid”, el camino por donde vienen nuestros
abuelos. Ademas, “Bab gan” y “Nan gan uilesat se daniggid”, es
decir, el camino en el que vienen luchando y sufriendo nues-
tros padres y madres. Entre nuestras historias se cuenta de las
revoluciones del pueblo gunadule en Panama. Quiero relatar la
del afio 1925.

Segun el pensamiento que se gesta en la narracién guna, cada
gota derramada de sangre en la tierra es senal de sacrificio por lo
que se ama. Si nuestros abuelos lucharon para que hoy estuvié-
ramos presentes y nuestra naciéon no muriera, es necesario que
luchemos aun defendiéndola con nuestra vida. Con “revolucién
de los guna” nos referimos al conflicto sangriento de febrero de
1925 entre los gunas del entonces San Blas y los agentes de policia
colonial insertados en varias comunidades. Las causas de la revo-
lucién han sido tan variadas como extremas:

« Imposicion cruenta de cambio de la mola al traje de tipo
occidental; atropellos, ultrajes, violacion de mujeres.

» Represion y abolicion violenta de ceremonias y de ritos
propios, por parte de la policia colonial e indigenas escola-
rizados en la ciudad de Panama.

+ Encarcelamientos injustificados de aquellos que contrade-
cian a los policias; creacion de clubes para bailes.

» Expropiacion de lotes de terrenos, robos; invasiones, pene-
traciones irregulares en las propiedades comunales.

» Explotacion de mano de obra en beneficio estrictamente
de la policia.

o Asesinatos (desde 1921 en adelante) y tiros a mansalva de
policias contra aquellos que respondian a sus provocaciones.

 Incendio de la comunidad de Niadub y amenazas perma-
nentes de quema de otras comunidades por parte de los
policias coloniales.
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Cada afio, esta revolucion es relatada para que no lo olviden las
siguientes generaciones. Se realiza una conmemoracion festiva, y
uno de los elementos principales que utiliza el pueblo guna es la
narrativa a través del teatro.

Narrativa, teatro y resistencia guna

Una de las metodologias pedagogicas en esta conmemoracion
tiene que ver con el papel que cada persona representard al dra-
matizar la historia. En muchas de las comunidades, se incentiva a
que los jovenes tengan alguna participacion, aunque sea una vez
en su vida. Cada personaje, por lo general, es designado de gene-
racion en generacion. Es decir, si yo soy descendiente de alguna
persona que particip6 en la revolucion guna, mi papel sera el que
mis abuelos o abuelas desarrollaron en esa época. Esto crea en la
persona una mayor conexion con la dramatizacion: se vive desde
la raiz y se crea un personaje que no es ficticio porque la familia
recuerda el sacrificio de sus ancestros.

Por otro lado, entra en juego la corporalidad. Estamos en el
mismo espacio con otros cuerpos que no son ajenos a nuestro su-
frimiento, nuestra celebracion y nuestras expectativas. Nos mo-
vemos en los mismos espacios desde el conocimiento y también
desde el ser. La corporalidad trasciende la abstraccion filoséfica y
se enrola en la realidad filosofica para crear algo mistico. Es decir,
para que el pueblo una vez mas, desde su cuerpo, viva su narrati-
va para re-imaginarse y recrear nuevas alternativas de propuestas
politicas frente a los desafios actuales de la nacion guna. El teatro
es un espacio de incertidumbre en donde el asombro y lo que uno
siente se unen no solo para los que participan actuando. También
se invita a los espectadores a ser parte de la obra. De esta manera,
el pueblo guna reconstruye los hechos, los actualiza y sigue en-
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seflando a las nuevas generaciones la importancia de no olvidar.
Desde alli se contintian formando generaciones que contribuyen
a la organizacion sociopolitica con un compromiso fundamenta-
do en los valores comunitarios.

Conclusion

Hay mucho para profundizar respecto de las narrativas como re-
sistencia politica en el pueblo guna desde la experiencia en Pana-
ma. En este escrito solo lo comento de manera general. Todavia
falta seguir analizando las narrativas cantadas creadas por las
mamas, abuelas, asi como los cantos medicinales, las danzas y
mucho mas. De todos modos, creo que es necesario tomar como
modelo al pueblo gunadule para pensar nuevas dindmicas politi-
cas y seguir observando la incidencia de sus narrativas.

Si, la vida misma se vive en narrativa y esta se alimenta del Ba-
gigala: el camino de Baba y Nana, el camino de Dios que explica la
creacion del universo, de los seres, los seres humanos, el desarrollo
de la madre tierra. Esta relacién dinamica que existe con la espi-
ritualidad sustenta la forma de vivir la vida, en la que cada guna-
dule se hace necesario como parte de la construccion de la choza.
Las relaciones entre las distintas generaciones son necesarias, pero
no solo las que existen hoy, sino también las relaciones con los an-
cestros a partir de las memorias. También la relacion de la nifiez y
los ancianos y la relacién entre la tierra y nosotros. Construimos la
choza cuando somos capaces de reconocernos unos a otros y otros a
unos como una comunidad que vive bajo el legado de Baba y Nana.
Una vez mds resuena en nuestra memoria esta frase de la cancion:

Los palos conversan entre si. El palo fuerte, el potente buwar,
dice a otros palos amigos suyos: “Yo no puedo solo” No puedo
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sobrellevar solo el peso de toda la choza. Soy fuerte pero ustedes
son quienes me dan su resistencia, su flexibilidad y me las dan
para mantener toda la choza, toda la casa, para que la choza no se
la lleve el viento, para que el temblor de la tierra no la desbarate.
Por eso necesito de ti, dior, aunque seas el mas pequeiio.

Referencias bibliograficas

WAGUA, Aiban, En defensa de la vida y su armonia, 2 ed., Pana-
mad, Emisky y Pastoral, 2011.






Voces silenciadas, rostros escondidos -
El movimiento cristiano de la diversidad
sexual en Latinoameérica

Juan Fonseca'

Daniel es un joven enfermero. Durante afios asistié a una con-
gregacion bautista, hasta que asumié su homosexualidad y sinti6
que en su iglesia ya no tenia lugar. Jean Carlo es disefiador gra-
fico y fue lider de oracion en la Iglesia Biblica Emanuel, una de
las congregaciones carismaticas mas conocidas de Lima, hasta
que asimild su condicién de homosexual y tuvo que abandonar
su iglesia. Guillermo es un psicélogo que durante su juventud se
embarcd en su gran suefo de vida: ser sacerdote. Cuando estaba
a punto de ser ordenado, confesé a su guia espiritual que era gay
y de inmediato fue expulsado de la Iglesia. Guiliana es contadora
y en su adolescencia sofi6 con ser religiosa. Cuando estaba en
el noviciado, confesé a su superiora que era lesbiana. A los po-
cos dias, tuvo que abandonar el convento. Francis es una chica
trans que trabaja en el negocio de su familia y también como
voluntaria en una ONG. Desde nifia fue una catdlica ferviente,
pero debido a su eleccidon de género no pudo incorporarse a una
comunidad parroquial, pues el rechazo era demasiado evidente.

! Peruano. Licenciado en Historia por la Pontificia Universidad Catolica del
Pert (PUCP). Es egresado de la Maestria de Historia de la misma universidad.
También ha realizado estudios en la Maestria de Estudios Culturales. Actual-
mente trabaja como Profesor de Humanidades en la Universidad Peruana de
Ciencias Aplicadas (UPC) y como Editor Ejecutivo en el Grupo Santillana. Es
fundador de la Comunidad Cristiana Ecuménica Inclusiva El Camino.
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Estos son algunos de los nombres de aquellas voces silencia-
das, de los rostros escondidos, de los cuerpos rechazados por la
institucionalidad cristiana en el Pert debido a su orientacion se-
xual, a su identificacién de género distintas de la mayoria. No
obstante, son también nombres que representan a personas que
no se quedaron inmovilizadas por el rechazo de las iglesias ni
abandonaron su espiritualidad asumiendo que la discriminacién
eclesial implica el rechazo de Dios a su diversidad. Desde la expe-
riencia de la exclusion, caminaron hacia la busqueda de la recon-
ciliacion entre su fe y su orientacion sexual y construyeron juntas
y juntos una comunidad inclusiva: la Comunidad Cristiana Ecu-
meénica Inclusiva El Camino.

Un movimiento transformador
en el cristianismo latinoamericano

La experiencia de El Camino no es tnica. En realidad, en los al-
timos afos han surgido, a lo largo de Latinoamérica, nuevas y
diversas comunidades de fe integradas por personas de la diversi-
dad sexual. Este movimiento se estd desarrollando en un contexto
particular: un continente con una fuerte impronta religiosa con-
servadora en el que, a su vez, se estan abriendo los caminos para
el reconocimiento de los derechos de la comunidad LGBT.* A la
vez, una fuerte ola de reaccion integrista, promovida por las alas
mas conservadoras del catolicismo y evangelicalismo, amenaza
con bloquear el avance del reconocimiento de los derechos de

? Hasta julio de 2018, el matrimonio igualitario es reconocido en Brasil, Ar-
gentina, Uruguay y Colombia, asi como en varios estados mexicanos. Adicio-
nalmente, la union civil esta reconocida en Chile y Ecuador, mientras que en
Costa Rica se reconoce una forma de cohabitacion.
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la diversidad sexual. Esta novedosa alianza, a la que los tedlogos
Antonio Spadaro y Marcelo Figueroa han denominado el “ecu-
menismo del odio”? también ha provocado un endurecimiento
de las posturas homofébicas dentro de las iglesias, en muchas de
las cuales se han iniciado verdaderas cacerias contra pastores o
tedlogos que asuman una actitud comprensiva hacia las minorias
sexuales. A pesar de ello, las comunidades cristianas de la diver-
sidad sexual florecen.

El movimiento cristiano de la diversidad sexual agrupa en
la actualidad a una gran variedad de formas eclesiales. De ma-
nera general, estos grupos pueden clasificarse de la siguiente
manera:

con alguna tradicion especifica
del cristianismo o con una
rama general de este. Suelen ser
rechazadas por el resto de las
denominaciones cristianas del
establishment.

Tipo Caracteristicas Casos
Denominaciones Estructuras denominacionales, -MCC
LGBT nacionales o internacionales - Affirming
formadas, exclusiva o Pentecostal Church
principalmente, por fieles LGBT. |International
Se identifican confesionalmente | (APCI)

- Iglesia Cristiana
Contemporanea en
Brasil

* A. Spadaro y M. Figueroa, “Fundamentalismo evangélico e integrismo
catélico. Un ecumenismo sorprendente” en La Civilta Cattolica, 14 de julio de
2017. Recuperado de https://bit.ly/2w2Wxly
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Tipo

Caracteristicas

Casos

Denominaciones
establecidas que
avalan ministerios

Pastorales y ministerios
organizados o autorizados
por las jerarquias de aquellas

- Ministerio de
Diversidad Sexual /
San Juan Evangelista

o grupos LGBT. denominaciones, principalmente | - Iglesia Episcopal
protestantes historicas, que han | Salvadorena
adoptado una politica oficial - Comunidad de
de inclusién de la comunidad la Diversidad -
LGBT. En algunos casos, se Iglesia Luterana
trata de parroquias especificas Costarricense
para grupos LGBT. El grado de |- Diversidad
integracion de ellas con el resto | Cristiana - Iglesia
de la denominacidn es variable. | Antigua del

Uruguay

Comunidades Grupos de creyentes LGBT - Comunidad San

LGBT no que participan dentro de una Sebastian - Bogota

ala comunidad LGBT y hacer
presion afirmativa dentro de las
denominaciones cristianas.

reconocidas por las | denominacidn cristiana, pero - Comunidad

denominaciones a | que no son reconocidos por la Homosexual

las que pertenecen | jerarquia. En algunos casos son | Catdlica — Lima
grupos de presion dentro dela |- Afirmacién -
denominacién ¥ en otros, grupos | Mormones LGBT
casi clandestinos.

Comunidades Grupos de creyentes LGBT - Comunidad

inclusivas organizados que forman Cristiana de la

autéonomas comunidades de fe auténomas. | Esperanza — México
Suelen adscribirse a una - Comunidad Vino
tradicion confesional, aunque Nuevo — México
algunas son interconfesionales. |- Comunidad
Su grado de aceptaciéon dentro Cristiana Ecuménica
del establishment denominacional | Inclusiva El Camino
cristiano es variable. - Lima.

Ministerios Ministerios auténomos que - CEGLA -

dirigidos a la buscan producir recursos y Cristianos LGBT de

comunidad LGBT | dar acompafiamiento pastoral Argentina.

- Ministerio Otras
Ovejas
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Aunque no necesariamente interconectados, estos grupos com-
parten una serie de caracteristicas en sus acontecimientos fun-
dantes, su pensamiento teoldgico, practica misionera y relacion
con el cristianismo establecido.

En primer lugar, su punto de partida comun es el “afuera’, el
reconocimiento de ser el “otro radical” dentro de la comunién
cristiana. Ello implica que, aun cuando se hayan desarrollado
dentro de una denominacién cristiana establecida, su inclusién
siempre ha sido producto de un proceso lleno de tensiones, temo-
res y osadias dentro de la institucionalidad eclesial. En muchos
casos, ha implicado salir o quedarse fuera para poder desarrollar-
se con cierto nivel de libertad.

En segundo lugar, su creacién ha implicado procesos de re-
flexion teoldgica problematizadora, cuestionadora, atrevida. Es-
tas formas de eclesialidad no siempre corresponden a los linea-
mientos de la teologia gay o la queer, pero en muchos aspectos se
alimentan de ellas y viceversa. Son movimientos que crean nue-
vas preguntas que la teologia cristiana convencional no siempre
comprende y, a veces, ni siquiera quiere escuchar.

En tercer lugar, su practica misionera ha implicado desarrollar
un trabajo dentro de la comunidad LGBT, una especie de “campo
blanco” que demanda empatia, creatividad y amor. En la mayoria
de los casos, son movimientos que se han construido como nu-
cleo de refugio exclusivo para personas LGBT y que, por ello, no
se han abierto al resto del cristianismo heteronormativizado. Hay
alli un reto para el futuro.

Finalmente, son movimientos que se han integrado, en ma-
yor o menor medida, al activismo politico y social con diferentes
intensidades. No ha sido sencillo, porque, asi como dentro de la
Iglesia establecida hay mucha sospecha y muchos temores hacia
ellos, también pasa lo mismo con el movimiento LGBT, que en
muchos sectores es fuertemente antirreligioso.
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Para ejemplificar el proceso de construccién (y deconstruc-
cion) de los movimientos cristianos de la diversidad sexual, uti-
lizaré el caso de la Comunidad Cristiana Ecuménica Inclusiva El
Camino, espacio de fe que tuve el privilegio de fundar hace nueve
anos junto con algunos hermanos en la fe en Lima, Pera.

La experiencia de la Comunidad Cristiana
Ecuménica Inclusiva El Camino

Este espacio? de fe inicialmente congregd a un grupo de cristia-
nos disidentes con sus comunidades de procedencia, de mayoria
evangélica. Al principio, la vivencia comunitaria se basaba en una
reunién semanal y un servicio eucaristico mensual en la casa del
fundador. Ademas, el grupo estaba compuesto exclusivamente
por hombres gays. Sin embargo, poco a poco empezé a diver-
sificarse, tanto de manera confesional como en las identidades
sexuales de sus integrantes. Asi, de pronto aparecieron catélicos
y adventistas; incluso durante un tiempo se unieron mormones
gays. En 2011 llegaron las primeras mujeres lesbianas vy, el afio
siguiente, algunas mujeres trans. Ello provocé ciertos problemas
de integracion con algunos de los miembros originales de la co-
munidad que no concordaron con la apertura hacia una plena
inclusividad y ecumenismo.

* Para esta parte me he basado en E. Vega-Davila, Ecumenismo desde la di-
versidad sexual: La experiencia de El Camino [Ponencia para el Congreso In-
ternacional: Recuperando la Historia del Ecumenismo en América Latina y el
Caribe], Santiago, Pontificia Universidad Catolica de Chile, 2017 y en J. Fonseca,
“CCEI El Camino: experiencias de una comunidad inclusiva en Lima’, en Lima,
S., Boehler, G. y Bedurke, L. (eds.), Teorias Queer y Teologias: estar en otro lugar,
San José, DEI, 2013. Debo aclarar que, dado que yo fui uno de los fundadores
de la comunidad, en esta parte combinaré el analisis con mi propia experiencia.
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Luego de algunos afnos de desarrollo casi clandestino, en 2012
el grupo decidié dar pasos cruciales para su futuro. Por una par-
te, el liderazgo asumidé que era importante su institucionaliza-
cién, por lo que se elabord un estatuto en el que se plasmaron
los aspectos fundamentales de la identidad de la comunidad: lo
cristiano, lo inclusivo y lo ecuménico. Por otra parte, ese mismo
afo, el liderazgo también decidid participar en la Marcha del Or-
gullo LGBT en Lima. Esta decisién provocé cierta ruptura con
los integrantes originarios que sospechaban que asi la comunidad
perderia su esencia “cristiana’ y se convertiria en un grupo de ac-
tivismo. A pesar de ello, se decidi6 participar y esto constituyo
una experiencia inédita, tanto para el grupo como para las or-
ganizaciones LGBT peruanas, pues nunca antes una colectividad
religiosa habia formado parte de una Marcha del Orgullo. Desde
entonces, la comunidad ha participado todos los afios. En el afio
2014 se inici6, ademas, la tradicion de celebrar una liturgia previa
ala movilizacidn, la cual siempre ha tenido una notable cobertura
de la prensa. No obstante, en mas de una ocasion este proceso
también ha provocado reacciones negativas de parte de los grupos
religiosos ultraconservadores, cuyos integrantes en varias oportu-
nidades han atacado la celebracién liturgica previa a la Marcha.

Actualmente, la comunidad realiza sus servicios religiosos los
domingos, en un local en el distrito limefo de Jesis Maria. Ade-
mas, existen las células, grupos pequeios que se reunen en las
casas de algunos miembros en otros distritos de la ciudad: Cer-
cado de Lima, San Juan de Lurigancho, Los Olivos y Miraflores.
La asistencia regular fluctia entre 40 y 50 personas entre gays,
lesbianas, trans y heterosexuales.

Para comprender las caracteristicas de la comunidad es ne-
cesario entender su naturaleza experimental y experiencial. Con
esto me refiero a que nada de lo que ahora es el grupo fue pensa-
do o planificado cuando se fundo. La teologia, la liturgia, la orga-
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nizacién, la accién socio-politica y la mision de la comunidad se
fueron construyendo a lo largo de los afos, aprendiendo a través
de las experiencias vividas y experimentando con formas nove-
dosas de comprender la espiritualidad.

Por ejemplo, en el aspecto liturgico, inicialmente las reuniones
eran bastante parecidas a las de una célula evangélica, habia can-
tos, lectura biblica, reflexién y oracién. Cuando encontramos un
espacio mas apropiado para un servicio religioso, empezamos a
construir un estilo litirgico que incluyera tanto elementos cato-
licos como evanggélicos, asi como también que expresara nuestra
particularidad como cristianos de la diversidad sexual. De esa
forma, el servicio comenzd a combinar aspectos de la liturgia ca-
télica (eucaristia semanal, oraciones leidas, uso del Leccionario
Comun, oracion del Padre Nuestro) alternados con elementos
evangélicos, como los cantos celebrativos y la oracién espontanea
en parejas. Adicionalmente, en la ambientacion se colocaba, por
ejemplo, una estola con los colores de la bandera del Orgullo so-
bre una cruz vacia y es usual proclamar el Credo de la Diferencia,
una formulacién adaptada al contexto de la diversidad sexual que
aparece mas adelante en este articulo.

En el aspecto administrativo, la comunidad elaboré sus esta-
tutos en el ano 2012 y estos entraron en vigencia desde 2013. Para
determinar qué tipo de estructura organizativa tendriamos, se es-
tudiaron las diversas formas que existen en la tradicion cristiana,
y finalmente se optd por la de tipo presbiteral. Asi, el Presbiterio
General, conformado por cinco miembros plenos elegidos en la
Asamblea General, es el cuerpo gobernante de la comunidad. Los
pastores no son necesariamente parte del Presbiterio General,
salvo que la Asamblea decida elegir a uno de ellos como inte-
grante. Ademas, se determin6 que la membresia era de dos tipos:
plena, cuando un fiel asume todos derechos y responsabilidades
en la vida de la iglesia; y fraterna, cuando un fiel solo explicita
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su adhesion a la comunidad, pero sin la obligacion de aportar
econdmicamente a su sostenimiento. Asimismo, se formaron los
Ministerios, que son los equipos a través de los cuales la comu-
nidad realiza su misién en Evangelizacion, Pastoral, Formacion
Discipular, Administracién y Finanzas, Accion Social y Liturgia.
En ese sentido, la estructura es de tipo evangélico. En el caso del
Equipo Pastoral, fue importante el contacto con los mormones
LGBT, un grupo que particip6 en la comunidad durante un tiem-
po. De ellos se tomd la idea de un pastorado voluntario, no sos-
tenido econdmicamente. En el mormonismo, no existe un clero
rentado. Asi, se asume que todos los miembros son equitativa-
mente responsables en el desarrollo de la comunidad.

En el aspecto sociopolitico, como lo mencionamos antes, fue
importante el involucramiento no solo en las Marchas del Orgu-
llo LGBT sino también en otras marchas y procesos de defensa de
los derechos y la democracia en nuestro pais. Asi, la comunidad
ha estado presente en las convocatorias a favor de la union civil,
contra la violencia de género, a favor de los derechos de las mu-
jeres y contra la corrupcién. Aunque muchos de los miembros
no estuvieron de acuerdo con esta participacion, en particular
quienes provenian de la tradicion evangélica o de grupos cato-
licos muy conservadores (como el Camino Neocatecumental), el
liderazgo de la comunidad tomé esta opcién de incidencia, asu-
miendo que era parte de la mision cristiana. Ademas, la comuni-
dad tiene solidas relaciones con los grupos del activismo LGBT
y feminista, asi como con algunas ONG cristianas que trabajan
por los derechos humanos. Incluso, desde 2017, fue seleccionada
como uno de los centros de trabajo para la prevencion del VIH en
Lima, como parte de un proyecto financiado por el Fondo Mun-
dial para la lucha contra el SIDA, la tuberculosis y la malaria. Este
paso fue muy importante, pues para lograrlo la comunidad tuvo
que obtener el respaldo y reconocimiento de las organizaciones



88 JUVENTUDES: OTRAS VOCES, NUEVOS ESPACIOS

del activismo LGBT y del propio Ministerio de Salud del Estado
peruano. Asimismo, debemos anotar que dentro de la comuni-
dad hay un nimero importante de personas seropositivas, para
las cuales se ha desarrollado un trabajo pastoral especifico.

La presencia de la comunidad en la vida del pais y de las igle-
sias no ha pasado desapercibida. Hasta ahora, la television na-
cional y la prensa escrita han realizado varios reportajes sobre
nuestra labor, y siempre desde una perspectiva positiva. A nivel
académico, son frecuentes las visitas de estudiantes y académicos
para realizar investigaciones. Hasta el momento conocemos que
se estan elaborando dos tesis de maestria enfocadas en nuestra
experiencia de fe.

Nuevas metodologias para una
espiritualidad inclusiva

La experiencia de la Comunidad Cristiana Ecuménica Inclusiva
El Camino es un buen referente para entender cémo las comuni-
dades de la diversidad sexual estan encontrando nuevas maneras
de desarrollar la espiritualidad dentro de una poblacién histdri-
camente marginada como la LGBT. No es sencillo construir espi-
ritualidad desde el rechazo pero, a la vez, es un gran desafio para
la creatividad desde la fe. Tal vez ese sea uno de los grandes apor-
tes del movimiento cristiano de la diversidad sexual: desarrollar
nuevas metodologias para fundar una nueva espiritualidad cris-
tiana, que sea ademas inclusiva, ecuménica y contextual.

sPor qué es necesario repensar la espiritualidad desde la diver-
sidad sexual? Porque no existe forma de ser cristiano LGBT sobre
la base de la reproduccién acritica de los modelos establecidos
de espiritualidad cristiana. Porque la espiritualidad se desarrolla
desde experiencias de vida muy concretas, de personas con cuer-
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po vy sexualidad, con historias de amor y de odio, con experien-
cias de opresion y de liberacion. Entonces, la espiritualidad de la
diversidad sexual tiene que ser, necesariamente, critica, inclusiva
y liberadora, pues se desarrolla desde la experiencia del gay, la
lesbiana, el/la trans, el bisexual o el/la heterosexual que busca en-
contrar la esencia de su fe reconcilidndose con su sexualidad.

Esto implica tener en cuenta un proceso que, en lineas genera-
les, tiene tres momentos:

a. La conciencia de la exclusion. En esta fase, el creyente LGBT
deja de justificar la exclusion eclesial a partir de un proceso de
reforzamiento de su identidad o su orientaciéon como persona
LGTB y de explicitacion del discurso pastoral excluyente. Por
el lado de la heteronormatividad, también implica reconocer
cdmo esta se convierte en un discurso de exclusion. Implica
reconocer de qué manera los discursos implicitos y explicitos
de la publicidad, de la familia, del Estado, y hasta de la ciencia,
estan instrumentalizados por un modelo que naturaliza la ex-
clusion del gay, la lesbiana o la trans.

b. La critica de la tradicién. En esta fase, el creyente LGBT em-
pieza a repensar los discursos que ha recibido y que justifican
su propia exclusion. Este proceso se desarrolla desde diversos
niveles. Primero, la desfundamentalizacidon de la hermenéu-
tica implica releer la Biblia, no solamente desde los ojos de la
inclusion, sino en general desde los ojos de la desmitificacion
de las tradiciones confesionales. A continuacidn, este proceso
produce los componentes metodologicos que facilitan al cre-
yente LGBT el cuestionamiento de la heteronormatividad.

c. Laconstruccion de una nueva espiritualidad. Luego del proce-
so de deconstruccion de los discursos que lo excluyen, el cris-
tiano LGBT es animado a construir una espiritualidad nueva
y creativa. Ello implica metodologias como:
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o La articulacién de las tradiciones confesionales con una
espiritualidad ecuménica e inclusiva. Fue significativo, por
ejemplo, consensuar en una manera de celebrar la eucaris-
tia teniendo en cuenta las tradiciones catolica y evangéli-
ca. La convivencia transitoria con un grupo de integrantes
mormones implicé un reto adicional debido a las pecu-
liaridades de dicha tradicion religiosa en relacién con las
otras tradiciones cristianas.

o La reconceptualizacion de las representaciones de Dios, la
oracion ecuménica y el Credo de la diferencia. Este tltimo,
una adaptacion creativa de un Credo escrito por Luiz Car-
los Ramos, se ha convertido en un elemento distintivo de
la fe de la comunidad. Reza asi:

Creo en la diferencia
Creo en Dios, Padre de todas las gentes,
Madre de todas las razas
Y en Jesucristo, Dios humano,
en todo semejante a nosotros
en su sangre, roja en su color
y en su sangre vertida en el dolor.
Creo en el Espiritu de la Vida,
consolador de tantos llantos,
pacificador de tantas luchas,
inspirador de la vida santa.

Creo en la comunidn del pueblo oprimido
en la resurreccion de los cuerpos abatidos
y en el gesto eterno del pan repartido.
Creo en la vida plena para todos los pueblos,
del Norte y del Sur, del Este y del Oeste.
Creo en la paz para todos los pueblos,
blancos, negros, amarillos y rojos.
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Creo en la justicia para todos los hombres
y en el derecho para todas las mujeres.
Creo en la equidad para todas las personas,
homosexuales, lesbianas, transexuales o heterosexuales,
que desde la diversidad de su sexualidad,
son hijos e hijas de Dios.

Creo, en fin, que somos
idénticos en el color de la sangre,
diferentes en el color de la piel,

y equivalentes en la comunidad humana,
rumbo a la plenitud divina.

Amén.

o La re-creacion de elementos de la liturgia cristiana desde
el paradigma de la diversidad. Ello se ha desarrollado, por
ejemplo, a través de la incorporacién de los colores repre-
sentativos de la diversidad sexual (los del arcoiris) en la de-
coracion liturgica: cruces, mesa de la comunion, Biblia, etc.

o Lareconciliacion dela espiritualidad con la sexualidad. Esto
ha implicado propiciar en los integrantes de la comunidad
un complejo y aun inacabado proceso de conciliacion entre
la vivencia libre y responsable de su sexualidad con el desa-
rrollo de una espiritualidad auténtica y profunda.

« La legitimacion del activismo social y politico en la com-
prension de la mision. Tal como ocurre con muchas co-
munidades cristianas tradicionales, los creyentes LGBT
también tienen dificultades para entender que las luchas
politicas son también parte de la mision. Muchos de ellos,
en particular los que ya tenfan experiencia en el activismo,
al inicio separaban radicalmente lo politico de lo misional.
En la comunidad se entendi6 que la lucha por los derechos
de las personas LGBT era también un aspecto de la mision
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y, desde esa mirada, su involucramiento en el activismo
politico y social se ha integrado mejor a la comprension de
su espiritualidad.

Un desafio para las teologias

Una tarea pendiente en el analisis de los cristianismos de la diver-
sidad sexual es su interconexion con la teologia académica. Las
teologias gay y lesbiana que han surgido desde el contexto de las
identidades de la diversidad sexual expresan de alguna manera
el proceso de afirmacion de una espiritualidad inclusiva dentro
de los marcos identitarios de la comunidad LGBT. El caso de la
Comunidad Cristiana Ecuménica Inclusiva El Camino es una
experiencia que esta produciendo una teologia desde el caminar
concreto de un grupo de personas identificadas con la diversidad
sexual. La siguiente afirmacion doctrinaria resume parte de la re-
flexion teoldgica producida desde dicha experiencia:

Afirmamos el gran valor cultural y religioso de la Biblia, pero ala
vez renunciamos y denunciamos las lecturas heteronormativas,
sexistas, etnocéntricas y sectarias que se han establecido como
“lo establecido” en el mundo cristiano. Somos cristianos y cris-
tianas porque nuestra fe esta basada en Cristo, nuestra espiritua-
lidad nace de la experiencia sacrificial de Cristo y nuestra pra-
xis se somete al ejemplo inspirador de su vida en la Tierra. Pero
también creemos que las representaciones del Cristo, humano y
divino, y del Dios, uno y trino, han sido construidas a partir de
canones culturales que sustentan situaciones de exclusiéon, mar-
ginacion e injusticia.

Por ello, nuestro cristianismo es deconstructivo con todo lo
aprendido, pero constructivo con todo lo justo. Nuestra fe sospe-
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cha de las ideologias que sustentan interpretaciones fundamen-
talistas y prejuiciosas de la Biblia, incluso de la que nosotros y
nosotras mismas hacemos; pero a la vez afirma que en su senti-
do liberador y justo estd precisamente aquello esencial que nos
une con la experiencia histérica de la Iglesia y el sentido misti-
co de unién con Dios. Creemos que Dios no solo es Padre, sino
también Madre. Creemos que Dios se encarné en Cristo, como
un ser total e integral, incluyendo su sexualidad. Creemos que
el Espiritu Santo no es solo un ser etéreo que propicia éxtasis,
sino que expresa aquella dimension ontolégicamente amorosa
y culturalmente “femenina” de Dios. Creemos que Dios es trino
y uno, comunidad e individuo, esencia y performance, asi como
somos nosotros y nosotras. Nuestro cristianismo es y serd una
oportunidad para construir suefios de justicia con la inspiracién
superior de lo divino.®

En los dltimos afios, el contacto con la teologia queer ha abier-
to nuevas posibilidades de creatividad teoldgica y de renovacion
de la espiritualidad, a partir de los paradigmas de aquello que
Marecella Althaus-Reid denomind la teologia indecente: una “teo-
logia feminista de la liberacién que usa la sospecha sexual para
desmantelar las ideologias sexuales que estructuran doctrinas y
organizan las iglesias™® Asi, el rico crisol teoldgico construido
desde la teologia de la misién integral, la teologia de la libera-
cion, la teologia feminista, la teologia gay/lesbiana y la teologia
queer puede significar la levadura de una gran reforma religiosa

*J. Fonseca, “CCEI El Camino: experiencias de una comunidad inclusiva en
Lima’, op. cit., p. 264.

¢ M. Althaus-Reid, “Marx en un bar gay. La Teologia Indecente como una
Reflexion sobre la Teologia de la Liberacion y la Sexualidad», en Numen. Revista
de estudos e pesquisa da religido, vol. 11, n° 1-2, 2008, p. 67.
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en nuestro continente y ha entrado en dialogo con las experien-
cias pastorales concretas entre las comunidades cristianas de la
diversidad sexual.

Quedan abiertos los caminos para seguir produciendo nuevas
pastorales, nuevas teologias y nuevas espiritualidades desde las
voces y los rostros silenciados de aquellos cristianos y cristianas
de la diversidad sexual que han “sacado a Dios del closet” para
persistir en el suefio de construir una iglesia diferente.
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Ninez y juventud para un futuro mejor.
iUn mundo no apto para “adultos”!

Edesio Sdanchez Cetina’

Durante sus afos infantiles, mi hija me decia, cuando queria de-
finir la profundidad y dimension de su amor hacia a mi: “jPapi, te
amo hasta el cielo!”. Es decir, usaba una hipérbole, figura literaria
cuya funcién es la de exagerar el argumento, para darle mayor
fuerza retorica a la afirmacion dada. De las figuras de diccién pre-
sentes en la Biblia, la hipérbole es una de las mas comunes; lo que
confirma la intencién didactica y kerigmatica de su contenido.
Es necesario, en nuestro trabajo interpretativo del texto sagrado,
hacer un analisis estadistico de palabras que indican totalidad,
abundancia y plenitud para corroborar dicha propuesta. Como
ejemplo, cito dos textos del Nuevo Testamento.

Pablo, en la carta a los Filipenses, para aseverar que la bus-
queda de la unidad en la iglesia es el tema central, cita de manera
constante el adverbio “todo” en sus diferentes formas (37 veces),
ademas de otras palabras que se refieren a lo mismo:

Capitulo uno
'Pablo y Timoteo, siervos de Jesucristo, a fodos los santos en Cris-
to Jestis que estan en Filipos, con los obispos y didconos...’Doy

! Mexicano. Doctor en Exégesis y Teologia Biblica. Consultor de traduccio-
nes biblicas, participante y coordinador en varias traducciones de la Biblia tanto
en idiomas amerindios como en espaiol. Actualmente es Vice-Presidente del
Comité Directivo continental de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana.

95
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gracias a mi Dios siempre que me acuerdo de vosotros, *siempre
en fodas mis oraciones rogando con gozo por todos vosotros...
’como me es justo sentir esto de todos vosotros, por cuanto o0s
tengo en el corazdn; y en mis prisiones, y en la defensa y confir-
macion del evangelio, fodos vosotros sois participantes conmigo
de la gracia. *Porque Dios me es testigo de como os amo a todos
vosotros con el entrafable amor de Jesucristo...*de tal manera
que mis prisiones se han hecho patentes en Cristo en todo el pre-
torio, y a todos los demas. .. Y confiado en esto, sé que quedaré,
que aiin permaneceré con todos vosotros, para vuestro provecho
y gozo de la fe.

Capitulo cuatro

21Saludad a todos los santos en Cristo Jesus. Los hermanos que
estan conmigo os saludan. ?Todos los santos os saludan, y espe-
cialmente los de la casa de César.?

En Lucas 19.1-10, Zaqueo, después de descubrir la gracia reden-
tora de Jesucristo, sin que nada ni nadie mediara en su decision,
se levanta de manera espontanea y afirma:

8He aqui, Sefor, la mitad de mis bienes doy a los pobres; y si en
algo he defraudado a alguno, se lo devuelvo cuadruplicado. °Je-

? Cuando no aparezca ninguna otra indicacion, el texto citado pertenece a
la RV60 (La Biblia Reina-Valera, revision de 1960, publicada por las Sociedades
Biblicas Unidas en América Latina. Las otras versiones citadas en este ensayo
son: TLA, Traduccion en Lenguaje Actual, publicada por las Sociedades Biblicas
Unidas en América Latina en el 2006; DHH, Dios Habla Hoy, conocida también
como “Version Popular”, publicada por las Sociedades Biblicas Unidas en Amé-
rica Latina en 1994; RVC, Reina-Valera Contempordnea, publicada por las So-
ciedades Biblicas Unidas en América Latina en el 2010; NTV, Nueva Traduccion
Viviente, publicada por Tyndale House Publishers en el 2010.



NINEZ Y JUVENTUD PARA UN FUTURO MEJOR 97

sts le dijo: Hoy ha venido la salvacién a esta casa; por cuanto él
también es hijo de Abraham. '’Porque el Hijo del Hombre vino a
buscar y a salvar lo que se habia perdido.

Hay, en los asuntos del Reino de Dios, un permiso especial o una
actitud esencial por la cual los autores biblicos y sus personajes
apelan a la hipérbole para afirmar el compromiso de Dios con
sus hijos e hijas, para que estos y estas respondan con la misma
intensidad y dimension con la que Dios los ama y bendice. Se usa
también para balancear y restringir o aminorar el exagerado pro-
tagonismo y poder de los poderosos, los gobernantes, los acauda-
lados y todo aquel que en mayor o menor grado detenta el poder
deshumanizante y opresor (esto incluye instancias de machismo,
patriarcalismo, racismo y etnocentrismo).

El centro de todo y su definicion

Considero, acompafiado obviamente por la larga tradicién judeo-
cristiana, que el meollo o centro de la fe biblica es el Shemd (Dt
6.4-9), con sus respectivas citas tanto en el Antiguo como en el
Nuevo Testamento (Mc 12.28-34 y paralelos):

*iEscucha, pueblo de Israel! Nuestro #inico Dios es el Dios de Is-
rael. >Ama a tu Dios con todo lo que piensas, con todo lo que eres
y con todo lo que vales. *Apréndete de memoria todas las ense-
nanzas que hoy te he dado, 7y repitelas a tus hijos a todas horas
y en todo lugar: cuando estés en tu casa o en el camino, y cuando
te levantes o cuando te acuestes. *Escribelas en tiras de cuero y
atalas a tu brazo, y cuélgalas en tu frente. *Escribelas en la puerta
de tu casa y en los portones de tu ciudad. (TLA)
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De acuerdo con este texto, no hay manera de serle totalmente fiel
a Dios si no se entra en el contexto de esa hipérbole del mensaje
biblico. Y, jgracias a Dios por esa santa exageracion! a la que nos
permite llegar la literatura, sus leyes y reglas. Deuteronomio 6.4-9
ofrece el marco de ensefanza, relacion y vida que cada miembro
de la familia de Dios, del pacto o alianza, debe obedecer y en el
que debe sumergirse para poder vivir una vida protegida, por un
lado, y de obligacién con los demas, por el otro. Todo ello solo es
posible cuando media el amor de Dios, hacia y desde nosotros. La
singularidad de Dios (“tnico Dios”) y el amor total e indivisible
a Dios ("Ama a tu Dios con todo lo que piensas, con todo lo que
eres y con todo lo que vales”) sirven como malla o red protecto-
ra para nuestro vivir cotidiano y nuestras relaciones personales,
tanto a nivel familiar, como de comunidad de fe y sociedad at
large. He llegado a la conclusion de que nuestra vida, para vivirla
en toda su plenitud, debe estar saturada del amor de Dios, de tal
modo que todo nuestro vivir y nuestro relacionarnos con el otro
y la otra se dé a través de ese tamiz o filtro del amor de Dios.
Mis didlogos, relaciones, acciones y conducta con los demas solo
podran ser positivos y beneficiosos siempre y cuando Dios y su
amor medien entre la otra persona y yo. De este modo, mi carifo,
mi amor, mi respeto, pero también mi reproche, enojo o discipli-
na, solo podran tener un resultado fructifero y positivo si entre la
otra persona y yo media el Sefior.
En su libro Vida en comunidad, Dietrich Bonhoeffer dice:

Entre mi prdjimo y yo estd Cristo. Por eso no me esta permiti-
do desear una comunidad directa con mi préjimo. Unicamen-
te Cristo puede ayudarle, como tnicamente Cristo ha podido
ayudarme a mi. Esto significa que debo renunciar a mis intentos
apasionados de manipular, forzar o dominar a mi préjimo. Mi
préjimo quiere ser amado tal y como es, independientemente de
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mi, es decir, como aquel por quien Cristo se hizo hombre, mu-
rid y resucitd; a quien Cristo perdond y destiné a la vida eterna.
En vista de que, antes de toda intervencion por mi parte, Cristo
ha actuado decisivamente en ¢él, debo dejar libre a mi préjimo
para el Seflor, a quien pertenece, y cuya voluntad es que yo lo
reconozca asi. Esto es lo que queremos decir cuando afirmamos
que no podemos encontrar al préjimo sino a través de Cristo. El
amor psiquico crea su propia imagen del préjimo, de lo que es y
de lo que debe ser; quiere manipular su vida. El amor espiritual,
en cambio, parte de Cristo para conocer la verdadera imagen del
hombre; la imagen que Cristo ha acufiado y quiere acuiar con su
sello... El amor psiquico vive del deseo turbador incontrolado e
incontrolable; el amor espiritual vive en la claridad del servicio
que le asigna la verdad. El uno esclaviza, encadena y paraliza al
hombre; el otro le hace libre bajo la autoridad de la palabra. El
uno cultiva flores de invernadero; el otro produce frutos saluda-
bles que crecen, por voluntad de Dios, en libertad bajo el cielo,
expuestos a la lluvia, al sol y al viento.?

En un estilo de vida mediado por el amor del Sefior, los antivalo-
res del sistema del statu quo en el que vivimos no tienen cabida.
Todo el libro de Deuteronomio, el Decalogo, un buen nimero de
profetas, la ensefianza de Cristo y los escritos de Pablo son muy
claros en eso. Pongo algunos ejemplos:

Deuteronomio 10.12-20 (TLA)

12;Qué espera Dios de ustedes? Simplemente que lo respeten y
obedezcan, y que lo amen y adoren con todo su ser. *Dios espe-
ra que ustedes obedezcan todos sus mandamientos, para que les

* Dietrich Bonhoeffer, Vida en comunidad, Salamanca, Sigueme, 2003, pp.

27-28.
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vaya bien... *Pero no sean tercos, ni se olviden jamas del pac-
to que tienen con Dios. 7El es el Dios soberano de todos los
dioses, de todos los reyes y de todas las naciones. Su poder hace
temblar a todo el mundo. Cuando él toma una decision, lo hace
con justicia y nadie lo puede sobornar. *Dios es justo con los
huérfanos y las viudas, y muestra su amor dandoles ropa y comi-
da a los refugiados que viven entre ustedes. ?Asi que muestren
amor a los refugiados, porque también ustedes fueron refugiados
en Egipto. *Obedezcan a Dios y addrenlo sélo a él. No adoren a
otros dioses. Si tienen que jurar, haganlo en nombre de nuestro
Dios.

Oseas 4.1.3 (DHH)

'Israelitas, escuchen

lo que dice el Sefior.

El ha entablado un pleito

contra los que viven en este pais,

porque aqui ya no hay lealtad entre la gente,
ni fidelidad ni conocimiento de Dios.
?Abundan en cambio el juramento falso y la mentira,
el asesinato y el robo,

el adulterio y la violencia,

y se comete homicidio tras homicidio.

*Por eso, el pais estd de luto;

se quedan sin fuerzas los que viven en él;

y con los animales salvajes y las aves
mueren también los peces del mar.

Oseas 6.4-11 (DHH)
“Dice el Sefior:

sQué haré contigo, Efrain?
sQué haré contigo, Juda?
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El amor que ustedes me tienen

es como la niebla de la mafana,

como el rocio de madrugada, que temprano desaparece.
*Por eso los he despedazado mediante los profetas;
por medio de mi mensaje los he matado.

Mi justicia brota como la luz.

Lo que quiero de ustedes es que me amen,
y no que me hagan sacrificios;

que me reconozcan como Dios,

y no que me ofrezcan holocaustos.

’Pero mi pueblo, lo mismo que Adan,

ha faltado a mi alianza y me ha sido infiel.
8Galaad es una ciudad de malhechores,

toda llena de huellas de sangre.

°Los sacerdotes son una pandilla de ladrones
puestos al acecho de la gente;

asesinan y cometen infamias

en el camino de Siquem.

'°En Israel he visto cosas horribles:

Efrain se ha prostituido,

Israel se ha contaminado.

Y aun para ti, Juda,

ya he sefialado el dia de tu castigo.

Amoés 5.21-24 (TLA)

1Yo aborrezco sus fiestas religiosas!
iNo soporto sus cultos de adoracion
2Ustedes se acercan a mi

trayendo toda clase de ofrendas,
pero yo no quiero ni mirarlas.
»{Vayan a cantar a otra parte!

iNo quiero oir esa musica de arpa!
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*Mejor traten con justicia a los demds
y sean justos como yo lo soy.

iQue abunden sus buenas acciones
como abundan las aguas

de un rio caudaloso!

Gélatas 5.19-26 (DHH)

YEs facil ver lo que hacen quienes siguen los malos deseos: co-
meten inmoralidades sexuales, hacen cosas impuras y viciosas,
Yadoran idolos y practican la brujeria. Mantienen odios, discor-
dias y celos. Se enojan facilmente, causan rivalidades, divisiones
y partidismos. #*Son envidiosos, borrachos, glotones y otras co-
sas parecidas. Les advierto a ustedes, como ya antes lo he hecho,
que los que asi se portan no tendran parte en el Reino de Dios.
»En cambio, lo que el Espiritu produces es amor, alegria, paz,
paciencia, amabilidad, bondad, fidelidad, ?humildad y dominio
propio. Contra tales cosas no hay ley. Y los que son de Cristo
Jests, ya han crucificado la naturaleza del hombre pecador junto
con sus pasiones y malos deseos. #°Si ahora vivimos por el Es-
piritu, dejemos también que el Espiritu nos guie. *No seamos
orgullosos, ni sembremos rivalidades y envidias entre nosotros.

El marco de vida de los valores del Reino de Dios

Ademads de la lealtad total al Sefior y la inundacién de nuestras
vidas dentro del gran océano del amor de Dios (Dt 6.4-5), la cer-
teza de una vida ajena a los valores del statu quo (nuestro sistema
neoliberal y mercantilista, globalizado y homogeneizador) se da
cuando los nifios, como ciudadanos del Reino, son el modelo de
vida de ese Reino (Mc 10.13-16; Mt.18:1-5). En el desarrollo de
una teologia biblica desde la metafora del nifio/nifla, el mundo
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del “adulto” no tiene cabida. En el actuar del Dios de la historia
biblica, el mundo “a lo adulto” es el responsable de la situacion
caotica de la sociedad y de nuestro habitat. Las instituciones hu-
manas (politicas, religiosas, econdmicas, sociales) a lo “adulto”
son todas, en su mayor parte, un fracaso absoluto. Quizas esa
sea la razén por la cual los dos primeros capitulos del Génesis
—en un espiritu sardénico y cuasi humoristico— sefialan que el
ser humano creado, en primera instancia, haya sido, de entrada,
adulto. Es en la poesia del salmo 8 y en la de Isafas 11.1-9 donde
se da un cambio rotundo de la imagen adulta a la infantil. El sal-
mo 8.2 indica que el ser humano que modela un tipo de gobierno
instituido en la justicia y ausente de violencia contra el indefenso
es precisamente un vulnerable e indefenso infante: “Las alabanzas
de los nifios de pecho son tu mejor defensa contra tus enemigos;
ellas silencian a tus vengativos adversarios” (RVC). Y el profeta
Isaias (11.1-9, TLA) lo constata en su descripcion poética del Rei-
no futuro de Dios:

Si de un tronco viejo sale un retoiio,
también de la familia de David
saldra un nuevo rey.

El espiritu de Dios estara sobre él

y le dard sabiduria,

inteligencia y prudencia.

Serd un rey poderoso,

y conocera y obedecera a Dios.

No juzgara por las apariencias,

ni se guiara por los rumores,

pues su alegria sera obedecer a Dios.
Defendera a los pobres

y hara justicia a los indefensos.
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Castigara a los violentos,

y hard morir a los malvados.

Su palabra se convertird en ley.

Siempre hara triunfar la justicia y la verdad.

Cuando llegue ese dia,

el lobo y el cordero se llevaran bien,

el tigre y el cabrito descansaran juntos,
el ternero y el leén creceran uno junto al otro
y se dejaran guiar por un nifio pequeio.
La vaca y la osa serdn amigas,

sus crias descansaran juntas,

y el leén y el buey comeran pasto juntos.
El niflo jugara con la serpiente

y meterd la mano en su nido.

En la Jerusalén de aquel dia

no habra nadie que haga daio,

porque todos conoceran a Dios,

y ese conocimiento llenara todo el pais,
asi como el agua llena el mar.

No de balde, Jesus se atrevio a afirmar: “Te alabo, Padre, Sefior del
cielo y de la tierra, porque escondiste estas cosas de los sabios y
de los entendidos, y las revelaste a los nifios” (Mt 11.25); “Dejad a
los nifios venir a mi, y no se lo impidais; porque de los tales es el
Reino de Dios. De cierto os digo, que el que no reciba el Reino de
Dios como un nifio, no entrara en ¢éI” (Mc 10.14-15). Existe una
cualidad esencial en la nifiez que no le pertenece al adulto: poder
entender mejor a Dios. Lo que hace de Dios un “nifio’, una “nina”
En otras palabras, el “gobernante” del Reino de Dios es nifo, es
joven. Cada vez que gobierna se reinventa e inventa; elementos

» <«

necesarios para “nunca llegar a ser adulto”, “un nifio los pastorea-
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ra (...). No haran mal ni danaran (...) porque la tierra sera llena del
conocimiento de Jehova” (Is 11.6b, 9).

Derrotar al violento, al vengativo, al que vive buscando su pro-
pio bien a costa del otro, de la otra, es una tarea infantil (Sal 8.2;
Is 11.4). No cabe duda de que el poder infantil causa terror, causa
miedo, pero no al “nino’, no a la “nina’, sino al “adulto”. Esa es la
unica manera de entender la abrupta e irracional respuesta de

Herodes ante el anuncio de los Sabios de oriente:

*Cuando el rey Herodes oy6 eso, se perturbd profundamente
igual que todos en Jerusalén... *Después de que los sabios se
fueron, un angel del Sefior se le aparecié a José en un sueiio.
iLevantate! Huye a Egipto con el nifio y su madre... Quédate
alli hasta que yo te diga que regreses, porque Herodes buscara
al nifio para matarlo». “Esa noche José salié para Egipto con el
nifio y con Maria, su madre... **Cuando Herodes se dio cuen-
ta de que los sabios se habian burlado de él, se puso furioso...
Envié soldados para matar a todos los nifios que vivieran en
Belén y en sus alrededores y que tuvieran dos afios 0 menos.
(Mt 2.3,13-16, NTV)

El Dios de la Biblia, frente a estos y otros exabruptos y respuestas
de excesiva violencia, hace frente comudn con los nifios, con los
desprotegidos y vulnerables. Y, en los Evangelios, eso se mani-
fiesta de manera clara en los usos anténimos de la palabra griega
skandalon (“tropiezo’, “lo que hace caer en pecado”). Un recuen-
to de todas las veces que aparecen el sustantivo y el verbo en el
Nuevo Testamento revela dos cosas importantes: 1) Los adultos
pueden ser un tropiezo para los nifios; 2) Jesus nunca es un tropie-
zo para los niflos, pero si para los adultos. Es decir, los adultos
pueden ser un obstaculo y hallar un obstaculo en el camino de la
fe y la vida cristiana. Pero los nifios tienen acceso libre a Dios en
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Cristo. En este contexto, llaman poderosamente la atencion las
reflexiones de Juan Arias:*

La iglesia sera el verdadero rostro de Dios cuando, como Cristo,
escandalice a todos, menos a los nifios.

Y Cristo fue un escandalo para fodos: para los judios por pre-
sentarse como Dios (Jn 10.29); para los fariseos (Mt 15.10) que
lo llaman “endemoniado”; para los doctores de la ley, por su li-
bertad de espiritu y su misericordia; para los apostoles por sus
exigencias (se escandalizan de la eucaristia, de su muerte, de su
trato con las pecadoras); para los poderosos: Caifas le llamara
“blasfemo”; para sus parientes que no creen en sus milagros; para
sus amigos: para Marta y Maria porque dejé morir a su hermano
Lazaro; para su misma madre: “;Por qué nos has hecho esto?”, le
recrimina cuando se perdid en el templo; para el “Pueblo” que,
envenenado, acabara gritando: “crucificale”.

Jamas un nifio se escandalizé de Cristo. El les defendié: “Porque
han creido en mi”. Por eso el nifio serd siempre la imagen mas
clara y mas evangélica de Dios. Los nifios aceptaron a Cristo sin
discutirle. Se dejaron atraer por ¢l sin deseo de acapararselo. El
nifio toca vitalmente el limite de la libertad en el abandono, en
el amor. Para el niflo es normal que su padre haga milagros, que
sea el mas poderoso, el mejor. Le parece normal ser corregido,
ensefiado; jamds podra sofar que su padre se equivoque, aunque
diga cosas que le resultan misteriosas. Hara preguntas, pero aca-
bara creyendo.

*Juan Arias, El Dios en quien no creo, Salamanca, Sigueme, 1970, pp. 21-23,
el énfasis es mio.
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El nifio siente vitalmente que el amor es el centro de las cosas. Por
eso es capaz de hablar con las piedras de la calle, con el agua de la
fuente y con el barro de la cuneta. Jugara lo mismo con el hijo del
barrendero que con el hijo del ministro, con el inocente que con
la prostituta. Ellos dominan la materia y hacen caer al hombre
de rodillas a sus pies. S6lo ante Dios y ante un nifo es capaz de
arrodillarse un hombre.

De acuerdo con Jesus, los niflos tienen un patrimonio que los
hace poseedores legitimos del Reino de Dios; y tienen un “cono-
cimiento” que los coloca como modelo para los adultos (Marcos
10.15; Mateo 18.2-5; 21.15-16). Por ello, la ensefianza central de
la Biblia, el Shemd, debe colmar la vida del nifio y de la nifia, y de
toda la familia, por supuesto. Bien podrian aprender los adultos
—papa, mamad, el pastor de la iglesia, los maestros y las maes-
tras de catequesis y la escuela dominical— que deben entrenar
a los menores bajo su cuidado a vivir inmersos en la Palabra. De
acuerdo con Deuteronomio 6.4-9, esto es ni mas ni menos que los
versiculos 4 y 5. Esos dos versiculos forman la base de una fami-
lia, de una comunidad y de una sociedad basadas en el amor total
a Dios y a los demas, cuyos principalisimos protagonistas son los
nifios, los jovenes.

A manera de conclusion

Quizas este sea el momento de revertir toda la pastoral de la igle-
sia. El encuentro Juventudes: otras voces, nuevos espacios que cele-
bramos en Lima, Per, los dias 8 y 9 de julio de 2017 puede servir
como catapulta para lograr ese suefio. Recordémoslo: Dios quiere
jugarse el destino de su ser (mas bien, “de su estar con los que
lo necesitan”) teniendo a los “nifios” y “nifias” como sus colabo-
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radores. No hay vuelta de pagina, los “adultos” han demostrado
su desinterés e incapacidad para las cosas del Reino de Dios. El
turno es de quienes se juegan el todo por el todo, a la manera de
Dios, siendo y haciéndose como los pequefos. Solo asi se podra
vivir en el ambiente del amor de Dios, jel centro de todo!
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Recorridos de fe y resistencia.
Las mujeres en las travesias
de la historia

Priscila Barredo Panti’

Con ternura y rabia en la garganta
por mis ancestras, por mis abuelas
por las poetas olvidadas

por todas las nuestras

les mando fuerza de vuelta...

Nos acordamos de todas vosotras

y vuestro nombre ahora es eterno

lo gritaremos en la mesa

comiendo en las plazas de los pueblos
en las canciones y en los cementerios
os nombrard hasta el mismisimo silencio.
Rebeca Lane?

Introduccion

Inicio con una porcién del rap feminista de la joven poeta y can-
tante guatemalteca, Rebeca Lane, quien con fuerza y creatividad
utiliza su voz potente para denunciar las falacias y falencias del

! Mexicana. Comunicadora Social. Cuenta con una Maestria en Biblia y una
Maestria en Estudios Latinoamericanos de la Universidad Nacional de Costa Rica
(UNA). Integrante del Comité Directivo de la Fraternidad Teoldgica Latinoameri-
cana (FTL), y del equipo coordinador la Red TEPALI (Tedlogas, Pastoras, Activistas
y Lideresas cristianas). Es coordinadora de comunicacion de la Universidad Biblica
Latinoamericana y es parte de Miqueas Joven, el Observatorio Centroamericano de
Género y Comunicacion (GEMA) y del Movimiento Mujeres en Accién-Costa Rica.

2 Socidloga, poeta y cantante guatemalteca de rap feminista.
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sistema dominante. Su lirica, y lo que representa para muchas
mujeres de todas las edades que la siguen, me hace recordar que,
a pesar del dolor, la persecucion y la injusticia padecida durante
siglos a manos del patriarcado, este no ha conseguido callar nues-
tras voces ni bajar nuestros brazos, porque, emulando a Lane, la
memoria de las resistencias hace que nos nombre “hasta el mis-
misimo silencio”.

Al respecto me ha interesado, cada vez mas, conocer los apor-
tes de las jovenes en el ambito musical, literario, cinematografi-
co, grafico, entre muchos otros; especialmente porque con el arte
esas voces evocan las luchas de nuestras ancestras, para transfor-
mar el presente y para encontrar un futuro mas esperanzador. En
particular me he fijado en esas presencias y voces existentes en el
campo eclesial y teoldgico, en las organizaciones, los movimien-
tos cristianos y otras iniciativas basadas en la fe. Ellas, nosotras,
estamos trastocando esos espacios, abandonando los que se nie-
gan a avanzar, re-construyendo otros y creando nuevos.

Distancidandome de esencialismos y romanticismos, veo con
animo que muchas mujeres de las nuevas generaciones estan
apropiandose de los espacios, tirando muros, confrontando es-
tructuras y no admitiendo bajo ninguna circunstancia teologias,
practicas o discursos excluyentes. Sucede que ante el recrudeci-
miento de las violencias ya no hay lugar para las medias tintas:
0 nos sumergimos y nadamos en las aguas desafiantes rumbo a
otros horizontes, o de poco servird mojarnos los pies en las orillas
creyendo que con eso basta para la transformacion. Es tiempo de
ser radical, de tomar posicionamientos y no ser complice de ac-
ciones que lastiman nuestra dignidad y nuestros derechos como
mujeres, COMo personas.

Por esto, considero que el tema “Juventudes: otras voces, nue-
vos espacios. Confrontando la teologia y la misién’, de la Consul-
ta 2017 de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana, era urgente
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para reflexionar, cuestionar y sentir sobre las voces histdricamente
“silenciadas” (o, mas bien, no escuchadas) por los espacios religio-
sos; en este caso, las de las mujeres, las protagonistas invisibilizadas
en este y otros ambitos. Lo mas motivador fue que estos sentipen-
sares provinieron de decenas de jovenes evangélicas/os que des-
de hace tiempo estan haciendo la revolucion en sus espacios, con
sus ideas, emociones y cuerpos, desde sus experiencias cotidianas,
propias y ajenas. No cabe duda, pensé: {Tenemos esperanza!

Voces que claman en el desierto
y rompen los silencios

La esperanza no debe ser entendida como un mero deseo de que
todo, algin dia, sorpresivamente, mejore. Para las/los creyentes
implica una participacion activa y comprometida contra el pe-
cado estructural, manifestado en la desigualdad, las opresiones
e injusticias que se reproducen en distintas areas de la sociedad,
incluso en la iglesia. Implica una busqueda incansable de la vida
plena y digna para todas las personas, en particular para las po-
blaciones vulneradas.

En este sentido, tal como el profeta que denunciaba las injus-
ticias de su tiempo y anunciaba la venida de un nuevo orden a
través de Jesus, resulta imposible guardar silencio cuando millo-
nes de cuerpos en el mundo estan siendo explotados, violados,
ultrajados y asesinados por causa de la violencia machista. Y esta
se fortalece a partir de las violencias sutiles perpetuadas, norma-
lizadas y fomentadas en circulos religiosos, académicos, labora-
les, politicos y familiares. Asimismo, resulta inevitable que esa
voz profética, que no cede ni negocia con la maldad, incomode a
quienes argumentan que “denunciamos demasiado’, “exageramos
las cosas”, 0 “nos victimizarnos”. A continuacion presento algunas
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cifras alarmantes que nos revelan que, con todos los avances y
conquistas de las mujeres, aun falta un largo camino por recorrer
en justicia de género:

« Una de cada tres mujeres en el mundo sufre violencia fi-
sica o sexual, principalmente a manos de un comparero
sentimental.

o 14 delos 25 paises del mundo con las tasas mas elevadas de
femicidio estan en América Latina.

o Alrededor de 60.000 mujeres son asesinadas al afio en
América Latina.

« Seestima que en el mundo 7 de cada 10 mujeres sufre o su-
frird algtn tipo de violencia en algin momento de su vida.

« Menos del 40% de las mujeres que sufren violencia buscan
algun tipo de ayuda.

« En Argentina, el 79% de las mujeres fue tocada alguna vez
en un transporte publico, el 69% de las mujeres tuvo miedo
de ser violada al menos una vez, el 99% vivié por lo me-
nos una situacion de violencia con alguna de sus parejas,
el 95% de las mujeres sinti6 haber estado en una situacién
que ameritaba una denuncia y 1 de cada 3 no lo comenté
con nadie. (Datos del colectivo #NiUnaMenos)

+ En Brasil, cada seis horas una mujer es asesinada por su
compafiero intimo. (ONU Mujeres, 2016)

« En México, entre 2012 y 2016 hubo mas de 10.000 femici-
dios. Solo el 20% se reconocen como tal. Cada dia 6 muje-
res son asesinadas por ser mujeres.

+ En Guatemala, desde enero de 2016 se reportan 49.397 ca-
sos denunciados y 228 por femicidio.’

3 Véase, con informaciéon de ONU Mujer y la OMS 2016: http://cnnespanol.
cnn.com/2016/11/25/la-violencia-contra-las-mujeres-en-america-latina-el-de-
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Es por esta dolorosa realidad que, como nuestras antepasadas,
seguimos clamando y resistiendo desde nuestras trincheras.
Como mujeres de fe, nuestra reflexion teoldgica surge a partir
de nuestras vivencias e historias, marcadas por el gozo y la ale-
gria pero también por el abuso y la discriminacion. Es ahi donde
nuestra fe cristiana se vuelve liberadora y transformadora, don-
de resignificamos y releemos para darle razén a nuestra espe-
ranza. Las tedlogas Maricel Mena Lépez y Maria Pilar Aquino
lo describen asi:

Al hacer teologia, no podemos dejar de lado nuestros sufrimien-
tos, nuestras alegrias y esperanzas, y a menudo es necesario dejar
claro cudl es el cuerpo que estd produciendo ese cuerpo literario.
Junto con otras estrategias hermenéuticas, la hermenéutica del
lamento sigue siendo una clave liberadora de nuestros cuerpos
[...]. Por el bien de todas las mujeres que aspiran a un poco de
bienestar, necesitamos hacer publica nuestra irritacion y nuestro
clamor por un cambio. Como lugar epistemoldgico, nuestro su-
frimiento es importante y ha de ser visto en referencia a nuestros
anhelos de paz y felicidad.*

En consecuencia, es imposible que pueda darse un cambio sin
la denuncia publica, sin la protesta y la incidencia politica. Sin
embargo, esto no es bien recibido por quienes ven amenazados
sus privilegios y por los que se creen poseedores de la “sana doc-

solador-panorama/#0, también: https://actualidad.rt.com/actualidad/232863-
ecatepec-peor-lugar-mexico, y la informacién de: http://www.bbc.com/mundo/
noticias-america-latina-37828573

* Maricel Mena-Lopez y Maria Pilar Aquino, “Teologia feminista intercultu-
ral: religion, cultura, feminismo y poder”, Teologia Feminista Intercultural, Mé-
xico DF, Dabar, 2008, pp. 24-25.



114 JUVENTUDES: OTRAS VOCES, NUEVOS ESPACIOS

trina”. Por otro lado, hay quienes respaldan la causa contra las
violencias de género, pero apelan a acciones menos visibles en
nombre del “buen testimonio’, apelan a un supuesto “pacifismo’,
al “cuidado” institucional y a “lo pastoral”. En todo caso, con
motivaciones distintas, tanto esos y aquellos olvidan el transitar
de los profetas del Antiguo Testamento, cuyo llamado al arre-
pentimiento y anuncio de esperanza provenia desde la denun-
cia publica y la confrontacién. Olvidan que ellos nunca fueron
populares, aplaudidos o celebrados sino siempre incémodos,
perseguidos y sefialados, tal como muchas de nosotras cuando
cumplimos nuestra accién profética en las calles, los espacios
laborales, las casas, los gobiernos, las iglesias, los centros de es-
tudio y las organizaciones.

Aunado a esto, una creencia que circula con fuerza pero que
es engafosa, porque paraliza y disipa iniciativas, es que ya he-
mos superado la desigualdad de género y los diferentes niveles
de la violencia patriarcal. Es verdad que, gracias a la lucha de las
mujeres en la historia, muchos derechos se han conquistado y
recuperado; no obstante, con todo y los discursos politicamente
correctos, nos seguimos enfrentando a la misma bestia, al mismo
poder opresor. La biblista y activista social Odja Barros ilustra
estas constantes batallas con la lucha de la mujer contra el dragén
del Apocalipsis:

A violéncia tornou-se dimensdo incontorndvel da realidade que
vivemos atingindo principalmente os corpos das mulheres, os gru-
pos e comunidades mais pobres e vulnerabilizados, gerando medo
e perplexidade. O retrato da violéncia de hoje é tdo assustadora
quanto era na época do livro de Apocalipse. A violéncia e o poder
do mal parecem s6 mudar de nome e enderego, mas continuam
com a mesma fiiria de poder, destruicio e morte. A mulher e a
crianga na cena do Apocalipse querem representar ao mesmo tem-
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po fragilidade e forca. Na aparente fragilidade esconde-se a forga
da resisténcia.®

Esta es la fuerza de resistencia que se manifiesta en las proclamas
callejeras, en los cuestionamientos institucionales, en las artes,
las estrategias, las iniciativas de ley, los pulpitos y publicaciones
en libros, redes sociales y otras plataformas. Una resistencia que
también existe en lo cotidiano, en la complicidad y el acuerpa-
miento de las amigas, las aliadas; en las miradas que se cruzan, el
cuidado mutuo, la promocién de nuestros saberes, la solidaridad
hasta las dltimas consecuencias. Desde ahi, avanzamos, ante la
furia desmedida de la bestia que nos ha herido, pero que no nos
ha podido detener.

Nosotras, la vid y el buen fruto

“Permanezcan en mi, y yo permaneceré en ustedes. Asi como
ninguna rama puede dar fruto por si misma, sino que tiene que
permanecer en la vid, asi tampoco ustedes pueden dar fruto si no
permanecen en mi” (Juan 15.4, NVI).

Aunque la figura de la vid es ajena para muchas zonas de Amé-
rica Latina, he querido incluirla por el mensaje de Jesus en torno
a ella pues apela a la interdependencia, al espiritu comunitario y a
la amistad como generadoras de buen fruto; el que se traduce en
acciones de justicia concreta para personas concretas.

Aunado a esto, encuentro que la vid, cuando estd en creci-
miento, toma forma de una espiral y que sus ramas entrelazadas

* Odja Barros, “E que venham os dragdes! Juntas resistiremos!”, en Tepali.org,
25 de mayo de 2018. Disponible en linea: https://www.tepali.org/2018/05/25/e-
que-venham-os-dragoes-juntas-resistiremos/
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y su capacidad de expansion representan el poder de la tierra que
otorga la vida, la muerte y la resurreccion. Para la poblacién cel-
ta, por ejemplo, la vid simbolizaba la iniciacion y el conocimien-
to sagrado, asi como la multiplicacion, fertilidad y continuidad.
Adentrandome mads, llama mi atencion la estrecha relacion de
este arbol y sus frutos con las diosas de la fertilidad de la mayoria
de las culturas antiguas.

Cuando pienso en el recorrido histérico que hoy intentamos
hacer en relacion a las mujeres y sus luchas emancipatorias puedo
compararlas con la forma de espiral con varias ramificaciones,
muy extensas, profundas, crecientes y rebeldes que pasan por dis-
tintas etapas; siempre volviendo a la vida, silenciosa en el invier-
no para “resucitar” en la primavera. Me gusta pensar y sentir que
cada paso que una mujer ha dado para recuperar la libertad que
le fue arrebatada por el sistema patriarcal es una rama que crece
y se expande junto con otras que se niegan a seguir en linea recta.
“Ramas torcidas” para muchos, pero para quienes buscamos la
justicia y el amor somos ramas transgresoras que dan fruto abun-
dante y diverso, como las uvas negras, moradas, amarillas, dora-
das, purpuras, rosadas, marrones, anaranjadas o verdes.

En ese sentido, como cristiana, traigo a la memoria a las muje-
res mencionadas (con nombre o no) en los relatos biblicos como
Eva, la primera desobediente; Ruth, la moabita; Débora, profetisa y
jueza de Israel; Tamar, la astuta transgresora; la nifia osada, parte
de la servidumbre del gobernante sirio Nahaman; Miriam, la ado-
lescente y profetisa; Rahab, la prostituta incluida en la genealogia
del Mesias; la viuda de Sarepta que es puesta como ejemplo por
Jestis; Dorcas “Tabita’, la discipula; Maria Magdalena, apdstola de
apostoles; asi como muchas otras cuyas voces siguen resonando y
traspasando las lecturas y hermenéuticas patriarcales de la Biblia.

Es innegable que las contradicciones en la historia del cristia-
nismo y las mujeres han estado presentes desde épocas relativa-
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mente tempranas a su expansion. En particular, puede verse una
mayor exclusion en la iglesia primitiva de los primeros siglos d.C.
en tanto se va conformando como institucién (Constantino, siglo
IV). Es interesante notar como el movimiento de Jesus, el Cristo,
en el que las mujeres cobraron vital importancia en muchos as-
pectos, continda con las primeras iglesias con los y las apdstoles, y
después se distorsiona cuando el cristianismo adquiere un poder
oficial. Las mujeres de las que habla el Nuevo Testamento en los
Evangelios, los Hechos y las epistolas fueron claves para el men-
saje revolucionario de su tiempo. Fueron ellas las grandes impul-
soras del mensaje liberador a través de sus actos y su vida: Maria,
la madre de Jestis, Maria Magdalena, Susana, Marta, Maria, Pris-
cila, Lidia, Dorcas, Febe, son algunos nombres que evidencian lo
subversivo de este movimiento. Al respecto, la biblista y pastora
brasilena Odja Barros, nos recuerda la maravillosa irrupciéon de
las mujeres en la genealogia del Mesias:

Um olhar para genealogia de Jesus revela um conjunto de mul-
heres, algumas das quais eram estrangeiras e transgressoras das
normas de sexualidade e moralidade da época. Mulheres de ndo
boa reputagdo [...] A genealogia rompe essa fronteira de genealo-
gias patriarcais [...] Todas essas mulheres compartilham algo em
comum: elas estiveram envolvidas em atos de sexualidade trans-
gressora e por esses atos foram incluidas na genealogia do Salvador
Jesus. Curioso, ndo?

Asimismo, rememoro a las muchas mujeres protagonistas pero
invisibilizadas en el mundo religioso (y en todos), cuyas historias

¢ Odja Barros, “Novas fonteiras: ética, género e sexualidade”, en FTL 45 anos
e as fronteiras teoldgicas na contemporaneidade: Consulta continental 2015, Sao
Paulo, Garimpo, 2016, pp. 97-98.
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seguimos recuperando en la actualidad. Marina Bruzzese y Giu-
lio De Martino, en su obra referencial Las Fildsofas: las mujeres
protagonistas en la historia del pensamiento, dedican un apartado
especial a aquellas invisibilizadas y/o perseguidas en la historia
del cristianismo. Muchas de ellas estuvieron implicadas en las
sectas y en los movimientos heréticos a partir del siglo IT d.C. al
420 d.C., y durante el siglo III padecieron por su fe. Felicita de
Tuburbi, Blandina y Vibia Perpetua fueron algunas de ellas. De la
misma manera, en el siglo XVI, en el contexto de los movimien-
tos reformadores en Alemania, Italia, Francia e Inglaterra, fueron
muchas las que participaron activamente en estos procesos de
transformacion religiosa y politica. Con todo, cabe destacar que
“la condicion de las mujeres seguidoras de los anabautistas fue
bastante dramatica, ya que eran consideradas herejes tanto por
los catolicos como por los protestantes y fueron procesadas y con-
denadas en gran nimero por su radicalismo religioso y social”’

No podemos olvidar tampoco que, en simultdneo a estos even-
tos, aconteci6 la llamada “Caceria de brujas” (siglos XV-XVII), en
la que fueron torturadas y llevadas a la hoguera mas de sesenta
mil personas, de las que el 75% eran mujeres. Como dicen Mar-
tino y Bruzzese:

lo que queda histéricamente demostrado es que, sea en forma
de santidad o sea en forma de brujeria, fueron esencialmente las
mujeres quienes se vieron sometidas a examen por los tribunales
y por los inquisidores. El mecanismo doctrinal y juridico que
estaba en la base de todos los procesos de brujeria fue reforzado
por dos elementos fundamentales: la idea, tipicamente misogina,

7 Giulio De Martino y Marina Bruzzese, Las Filésofas: las mujeres protago-
nistas en la historia del pensamiento, Madrid, Instituto de la Mujer, 1996, pp.
14-18, 109-110.
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de la propension de las mujeres a la brujeria y la posibilidad de
hacer recaer la acusacién de herejia sobre todos aquellos que ne-
gaban la existencia de la brujerfa.?

Es evidente, entonces, que sea que se sumaran a los movimien-
tos de Reforma, al Anabautismo —dentro de la fe cristiana—, o
que tuvieran préacticas magicas “ocultas’, las mujeres fueron las
principales victimas —y sobrevivientes— de estas redadas prove-
nientes de las esferas de poder masculino religioso y econémico.

En consecuencia, mirar los recorridos de nuestras diversas an-
cestras como multiples e inacabados entramados nos ayuda a una
mejor y mayor comprension de lo que vivimos hoy ya que a pesar
de las debidas distancias por cultura, espacio geografico, tiempo,
circunstancias y otros factores correspondientes a la actualidad,
existen rasgos comunes en nuestras luchas que trascienden a los
tiempos y los espacios. De acuerdo con Alda Facio (quien cita a
su vez a Janet Saltzman) hay cuatro grandes desafios recurrentes:

1) una ideologia y su expresion en el lenguaje que explicitamente
devaluia a las mujeres dandoles a ellas, a sus roles, sus labores, sus
productos y su entorno social, menos prestigio y/o poder que
el que se le da a los de los hombres; 2) significados negativos
atribuidos a las mujeres y sus actividades a través de hechos sim-
bdlicos o mitos (que no siempre se expresan de forma explicita);
y 3) estructuras que excluyen a las mujeres de la participacion
en, o el contacto con los espacios de los mas altos poderes, o
donde se cree que estan los espacios de mayor poder tanto en lo
econdémico y lo politico como en lo cultural. Nosotras agrega-
riamos una cuarta caracteristica: 4) el pensamiento dicotémico,
jerarquizado y sexualizado, que lo divide todo en cosas o hechos

$ Ibid., p. 116.
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de la naturaleza o de la cultura, y que al situar al hombre y lo
masculino bajo la segunda categoria, y a la mujer y lo femenino
bajo la primera, erige al hombre en parametro o paradigma de lo
humano, al tiempo que justifica la subordinacién de las mujeres

en funcion de sus pretendidos “roles naturales” °

Por esto, y en vista de que los odios se han atizado, que las aguas
se han dividido mads y que las persecuciones se han intensificado
por diferentes vias, tonos y medios, muchas de ellas en nombre
de “Dios” y desde la jerarquia religiosa, es urgente retomar las
palabras de Marcela Lagarde:

Si no enfrentamos con eficacia y efectividad el sentido patriarcal
de la vida, cada afo y cada dia que pasen, en lugar de aminorar,
los sexismos se sumaran a otras formas de dominacién nacional,
de clase, etnocida. Los sexismos, como hasta ahora, seran atiza-
dos y usados como combustible para los neofacismos, la fobia
a los extranjeros, a las personas de otras opciones politicas, de
otras creencias y practicas religiosas o magicas, sexuales, estéti-
cas. La fobia a los otros, a las otras, se reproduce por el fomento
de la desidentificacion entre personas diferentes. Esta creencia
dogmatica refuerza la tesis de que solo pueden identificarse posi-
tivamente, entre si, las personas y grupos semejantes. La fobia al
otro, como sustrato cultural y de la autoidentidad llega al extre-
mo cuando el horror, el rechazo y el dao se legitiman y abarcan
a cualquiera.’

° Alda Facio y Lorena Fries, “Feminismo, Género y Patriarcado’, en Género
y Derecho, Santiago de Chile, 1999, pp. 6-38.

" Marcela Lagarde, “Identidad de Género y Derechos Humanos: La cons-
truccion de las humanas», en Caminando hacia la igualdad real, manual en mo-
dulos, Programa Mujer, Justicia y Género, Ilanud, 1997.
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Entre la memoriay la actualidad:
las luchas feministas hoy

Finalizo recordando la analogia de la vid y trayendo al recuento
otras dos: la de la milpa y la del canaveral. Segtin la cosmogo-
nia maya estas simbolizan la fuerza del poder, la abundancia,
la restauracion y la armonia con lo creado, con el cosmos, con
el pluriverso. Y es desde esta perspectiva milenaria que tam-
bién evoco a las mujeres sin poder social ni econémico, cuyos
nombres tal vez no podremos recuperar pero se mantienen vi-
vos por las tradiciones, los saberes y las narrativas transmitidas
de generacion en generacién. Hablo de Maximiliana y Victoria,
mis abuelas y sus ancestras, aquellas que no pudieron refugiarse
en un convento como la mexicana Juana de Asbaje (Sor Juana
Inés de la Cruz) en el siglo XVII, o que no tuvieron acceso a
la educacion formal como las fildsofas de las que tenemos un
conocimiento parcial en la historia “oficial”. Tal vez podamos
seguir recuperando esos testimonios y experiencias de las tata-
rabuelas, bisabuelas, abuelas, madres, y de aquellas que no tu-
vieron descendencia bioldgica pero si heredaron conocimientos
y resistencias en Abya Yala.

Es por ellas, por las invisibilizadas, silenciadas, perseguidas
y sefnaladas por la historia patriarcal, que el tejido de nuestras
nuevas historias y en especial nuestra fe cobra sentido y fuerza.
De manera particular, como mujeres cristianas de las nuevas ge-
neraciones, consideramos que haber liberado el texto biblico de
las jerarquias masculinas ha sido un gran logro conquistado por
las tedlogas y biblistas de décadas atras. Y en conjunto con ellas y
otras que dieron seguimiento, necesitamos avanzar en este pere-
grinaje teoldgico feminista.

Irene Foulkes, una gran amiga que me ensefid a resistir y sos-
pechar, senalaba:
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El motor detras de todo este esfuerzo es un compromiso vivo con
las mujeres que hoy padecen de invisibilidad en la sociedad y en
las iglesias. Con alegria, vemos a las mujeres populares salir de
las sombras para reclamar un espacio junto con los varones. En
nuestros paises el rol de la religion, y dentro de ella de la inter-
pretacion biblica, juega un rol importante en facilitar o impedir
este proceso."!

Que nuestros peregrinajes en Abya Yala se crucen, se amen, se
encuentren y, ante todo, crezcan con esa contundencia y rebel-
dia de la vid, la milpa y el canaveral. Y que su fruto nos abrace y
alimente a cada paso, con la lluvia, aun en el invierno... del cual
siempre resucitaremos.

Reivindicamos nuestro derecho de pensar, de pensar mal, de
pensar subversivamente, de deconstruir y reconstruir conceptos
dentro de marcos tedricos que nos abran mejores caminos de
presente y futuro. Creemos que podemos reinventar el pensa-
miento sin miedo a errar y que, en muchas circunstancias, la
unica opcién que tenemos es la de comenzar de nuevo. Propo-
nemos una epistemologia critica feminista porque su enraiza-
miento en los movimientos sociales de cambio fomenta nuestra
esperanza en que otro mundo de derechos y justicia es posible
en este mundo."

" Irene Foulkes, “Invisibles y desaparecidas: rescatar la historia de las ano-
nimas”, en jPero nosotras decimos! Revista de Interpretacién Biblica Latinoameri-
cana, n° 25, San José, Editorial DEI y RECU, 1997, p. 51.

12 Maricel Mena-Lopez y Maria Pilar Aquino, “Teologia feminista intercul-
tural: religion, cultura, feminismo y poder”, op. cit., p. 23.
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REJUVENECIENDO
EL QUEHACER TEOLOGICO






Dejar mi barca para embarcarme
en el proyecto del Reino de Dios -

Desafios desde los ]!6venes para
la mision integral

Eva Esther Morales Gutiérrez!

Es una alegria compartir este espacio de didlogo y reflexion con
y entre los jovenes. La FTL reafirma su compromiso para gene-
rar reflexion biblica contextual pero ademas, intergeneracional.
Es una de las prioridades para garantizar la pertinencia de la re-
flexién con impronta latinoamericana y que permita el didlogo
teoldgico global en esta generacion.

Asi que, con este proposito para este espacio de esta consulta
con jovenes que abre la FTL, me permito retomar la Carta Pasto-
ral de los jovenes por la transformacion producida en el CLADE
V San José de Costa Rica.” Es un documento que trae la frescuray
la riqueza de haber sido construido en comunidad y haber hecho
posible el protagonismo juvenil, por eso me permito comentarlo
y luego proponer algunos desafios.

Cuando Maria, la madre de Jesus de Nazaret, se comprometio
con el proyecto del Reino de Dios, tenia en promedio 14 afos.
Juan, el discipulo amado, a sus 15 anos aproximadamente, cuan-

! Licenciada en Psicologia por la Universidad Mayor de San Simén, Cocha-
bamba. Candidata al doctorado en Misiologia por el programa PRODOLA en
alianza con el Theological South African Seminary. Profesora invitada de Mi-
sion Integral en el Centro Cristiano Misionero (CCM) de La Paz. Ha sido Secre-
taria General de la Comunidad Cristiana Universitaria de Bolivia. Actualmente
es Presidenta de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL).

2 Carta pastoral de la consulta “Jévenes protagonistas para la transforma-
cién” del CLADE V (V Congreso Latinoamericano de Evangelizacion).
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do oy6 la invitacion de Jesus, junto a su hermano Santiago de
Zebedeo dejaron la barca y a su padre y siguieron a Jesus (Mateo
4.21). Dos historias poderosas en imagenes, en fidelidad y com-
prension de lo que puede hacer una persona cuando recibe y en-
tiende la invitacion de Jesus a una temprana edad, para caminar
junto a €l, para la transformacion integral de todas las cosas.

Alleer los compromisos de la juventud latinoamericana actual,
el corazoén se emociona de gratitud, porque aquella invitacién he-
cha por Jests de Nazaret a estos jovenes de hace dos mil afios
sigue teniendo vigencia en nuestros tiempos. Miremos entonces
los compromisos de esta declaracion pastoral de los jovenes:

1) Escuchar, aprender y valorar el importante legado (tedrico-
practico) que nos han dejado las generaciones precedentes y, a la
vez, asumir nuestro propio compromiso de contextualizar, pro-
ducir y fomentar una reflexion teoldgica responsable y pertinen-
te a los nuevos desafios de nuestro tiempo y contexto.

Esta juventud es consciente de la realidad que se vive y del proce-
so permanente hermenéutico para responder a ella. Este proceso
tiene que ser como el del maestro de Galilea: tener en cuenta el
contexto, ser intérpretes de la Palabra, para producir y fomentar
una reflexion-accion teoldgica responsable. Valoran el pasado,
viviendo el presente de cara al futuro. Las utopias como el amor,
la paz, la justicia, la libertad, todavia cautivan a las nuevas gene-
raciones pero no en la logica de los afios setenta u ochenta, sino
que convocan de una forma mas concreta y palpable, con desafios
como cero tolerancia a la discriminacion, la inequidad, el racis-
mo o la destruccion del medio ambiente.

2) Reconocernos, es decir, afirmar nuestra identidad como j6-
venes seguidores de Jesus. Reconocer nuestra capacidad de to-
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mar decisiones basadas en ese compromiso con Dios y con el
préjimo.

Reconocer nuestros derechos y responsabilidades en nuestras co-
munidades de fe y en la sociedad. Reconocer ese lugar protagéni-
co y nuestro llamado a ser agentes del Reino de Dios y su Justicia.
Esta juventud se reconoce sujeto con derechos y responsabilida-
des, como protagonistas de la historia y no solo como consumi-
dores de programas hechos por los adultos, para vivir un templo-
centrismo y denominacionalismo dogmatico desconectado de la
realidad. Este es un clamor por asumir el protagonismo y com-
partir espacios de liderazgo y decision, espacios de poder. Es la
posibilidad real de ser protagonistas de su historia y la historia
de las comunidades de fe, donde hay poderes que no permiten el
aporte de los jovenes como sujetos, sino como objetos consumi-
dores de religiosidad y los convierten en sumisos seguidores de
caudillos eclesiales.

3) Asumir nuestro rol protagénico como seguidores y discipulos
de Jesus que reflexionan, comparten y buscan vivir radicalmente
la propuesta del Reino en medio de un sistema que constante-
mente promueve el individualismo, la competencia y el uso del
poder para sobreponerse a los demas.

Esta aseveracion denuncia el sistema que, descarada y descarna-
damente, promueve el individualismo y egocentrismo voraz, que
entrona al ego a costa de la destruccion del otro. Ese sistema abre
una brecha que estimula, por un lado, a un grupo que accede a
todos los recursos y oportunidades y, por otro, a los que tienen
menos oportunidades. Lleva a una deshumanizacion que, inclu-
so, ha entrado en las iglesias y en las comunidades de fe. Esta des-
humanizacién, como bien la perciben los jovenes, no es sino una
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ausencia y una carencia que ha generado hambre y sed por ser
radicales discipulos de Jesus el Cristo. Radicalidad que debe ex-
presarse en un estilo de vida con identidad cristiana que confron-
te y resista propositivamente el sistema deshumanizante. Asumir
identidad en Cristo para hacer presente su Reino aqui y ahora.

4) Avanzar hacia un estilo de vida coherente con los principios
del Reino de Dios y su Justicia, iniciando con cambios inmedia-
tos en nuestra manera de vivir (como individuos y comunida-
des) que apunten hacia cambios estructurales dentro y fuera de
nuestras comunidades de fe.

Esta declaracion, como todo el espiritu de la carta pastoral, trae
clamores de gente joven comprometida con los principios del Rei-
no y su justicia. Expresa el cansancio de la religiosidad y el dog-
matismo. Es una exigencia para que la fe en Cristo trascienda las
paredes de los templos y que se encarnen en una novedad de vida
desde su vivencia personal, que promueva lo comunitario e incida
en lo global. No es otra cosa sino que seamos ciudadanos plane-
tarios desde la comunidad local y desde mi vivencia particular.

5) Ejercer con responsabilidad, creatividad y valentia el rol pro-
fético al que hemos sido convocados y convocadas (dentro y fue-
ra de nuestras comunidades de fe) denunciando los sistemas de
injusticia y opresion, y anunciando que otro mundo es posible.

Este es el anhelo de asumir un rol profético, desde una fusion de
la creatividad y el compromiso. Es lograr ver que el sistema ac-
tual, con todos sus brillos, es un sistema de injusticia y opresion
y que la propuesta es vivir de manera profética. Esta es una con-
vocatoria a todas las expresiones artisticas. Hasta ahora se habia
concebido como tarea profética la asociada fundamentalmente
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con la razén, la légica o el discurso. Pero con el despertar de la
posmodernidad es urgente y coherente recuperar a las expresio-
nes artisticas para su rol profético. Este es el camino para llegar
a las emotividades y las intuiciones. Y llegar en un lenguaje que
convoque a esta generacion.

6) Promover el didlogo intergeneracional, aprovechando di-
ferentes espacios dentro de organizaciones y movimientos ya
existentes, asi como participando en nuevas oportunidades de
encuentro que puedan surgir.

Los jovenes creen en el didlogo. Eso supone que hay una alter-
nancia de poder y jerarquia. Proponen el didlogo y no la imposi-
cién. Es un didlogo intergeneracional que invita a construir pro-
puestas desde los diferentes espacios. Hay una apuesta a generar
encuentros y dialogos, por lo tanto hay propuestas. El espacio de
reflexion teoldgica de manera particular ha significado un lugar
de dominio adulto, occidental y patriarcal. La propuesta aqui es
abrir espacios de encuentro, didlogo y reflexion teoldgica inclusi-
va, donde intencionalmente se logre el objetivo de:

7) Fortalecer la articulacién de un movimiento de jévenes, or-
ganizaciones juveniles y personas asociadas al trabajo con la
juventud que fomente el didlogo, las relaciones significativas, el
aprendizaje comunitario y las posibilidades de asocio.

Esto significa levantar un movimiento juvenil basado en la cir-
cularidad del poder, en los vinculos significativos, los aprendiza-
jes comunitarios y las alianzas, caracteristicas de un movimiento
juvenil integral. Aqui hay un clamor de los jovenes para que su
protagonismo se exprese en espacios de decisiones, de produc-
cién y reflexion biblico-teoldgica, que generen nuevas logicas de
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relacionamiento entre el adulto, el joven y la comunidad eclesial,
para el cumplimiento de la mision.

Desafios

Estas declaraciones expresadas no son sino una agenda misionera
y pautas para una teologia del Reino de Dios que trata de ser fiel a
la naturaleza del evangelio de Jestis de Nazaret, expresada en una
mision integral en clave juvenil. Aqui me animo a indicar algunos
desafios desde la teologia de la mision integral para la generacion
mas joven que la nuestra:

1. Tarea profética desde la integracion del arte y la ciencia. Esta
generacion —como nunca antes— tiene la posibilidad de de-
sarrollar arte y belleza para tareas proféticas de denuncia y de
anuncio del Reino, como una posibilidad del desarrollo pleno
del ser humano incluyendo lo sensorial, emotivo, intuitivo al
servicio del Reino.

2. Protagonismo juvenil que confronta el poder y promueve la
alternancia de poder y liderazgo. Es un invitacion a la equidad
en espacio de poder y decision.

3. Mision encarnacional que es personal y comunitaria pero que
tiene alcance global por la acciones de incidencia. Por lo tanto,
la incidencia es un llamado a la tarea global profética.

4. Una ontogénesis holistica donde se recupere al ser humano
como una totalidad de lo trascendente, urgente, sensorial. Es
un grito existencial de libertad, un clamor para que lo senso-
rial y lo racional, lo intuitivo y lo légico, sean considerados
esenciales para el encuentro con las buenas nuevas.

5. Discipulado radical, con un discipulo aferrado al maestro y
no al poder de turno, que recupere la comunion gratuita del
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evangelio y el principio permanente de creacién, de hacer
nuevas todas la cosas, de manera constante.

6. Una propuesta de vida donde la economia y el bienestar estén
al alcance de todas las personas y sean solo un recurso, no la
esencia de la vida.

7. Finalmente, el reto del paradigma del Amor. Una misién en-
carnacional donde el amor es la esencia. Amar en todo lo que
se hace, amar al diferente, amar al otro, que es y sigue siendo el
mas grande reto. El acto de amar como la posibilidad de cono-
cimiento del otro, el camino del amor es el camino de conocer
mas a Dios y hacer visible su presencia ahora.

Concluyo animando a otras Marias y Juanes y Santiagos a que
acepten la invitacion de ser discipulos radicales de Jesus, la que
les llevd a dejar la barca y a su familia para embarcarse en el pro-
yecto del Reino (Mateo 4.21).
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; “Cosa de grandes”? Miedo
a la ambiguedad y la teologia
como paliativo

Nicolds Panotto’

Las categorizaciones etarias no solo dan cuenta de etapas de la vida,
de procesos bioldgicos, del paso del tiempo. Son también marcos de
sentido que cargan con concepciones socio-culturales en torno a la
valoracidn, las obligaciones, los lugares sociales y las legitimaciones
que circunscriben el ser y quehacer de los individuos que forman
parte de uno u otro “rango”. En otras palabras, ser nifio, adulto o
joven no solo tiene que ver con la demarcacion de una fraccion pres-
crita de edades con caracteristicas propias a su desarrollo, sino tam-
bién con valoraciones, estigmatizaciones y determinaciones sobre
los procesos vitales y las cosmovisiones que acompaifian a las per-
sonas de cualquier edad y que pretenden dar cuenta de ubicaciones
sociales en un nivel mas amplio, donde las supuestas determinacio-
nes etarias no son mas que excusas para legitimar lugares impuestos.

Por ello, “ser adultos” o “ser jovenes” no son conceptos que
representan ciclos homogéneos. La delimitaciéon o conceptuali-

! Argentino. Licenciado en Teologia por el IU ISEDET, Magister en Antro-
pologia Social y Politica y doctorando en Ciencias Sociales (FLACSO Argenti-
na). Director del Grupo de Estudios Multidisciplinarios sobre Religion e Inci-
dencia Publica (GEMRIP) y miembro del Comité Directivo de la Fraternidad
Teoldgica Latinoamericana (FTL). Investigador Asociado del Instituto de Estu-
dios Internacionales (INTE) de la Universidad Arturo Prat (Chile).
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zacion de estas instancias son también marcos que permiten la
inscripcidn de valores, de prejuicios, de jerarquizaciones, de de-
seos, a partir de los conflictos por la legitimacion de posiciona-
mientos, visiones, practicas, etc. Asi es que al hablar de “jovenes”
no hay que definirlos solo desde marcos categdricos esencialistas,
sino intentar ir un poco mas atras y ver lo que hay de fondo. Ha-
cemos algunas preguntas que nos permitan indagar sobre ello,
a saber: ;qué hay detrds de nuestras definiciones etarias? ;Qué
prejuicios podemos identificar? ;Qué nos dicen estas definiciones
sobre la manera de delimitar otros elementos que surgen de estos
binomios, como por ejemplo “lo juvenil” en contraposicion a “lo
adulto”? ;Qué reflejan estas enunciaciones sobre las condiciones
sociales, politicas, econdmicas, culturales, donde se inscriben?
Al hablar de estos temas, nos enfrentamos directamente con
un problema: el adultocentrismo. En otro trabajo® hemos definido
dicho término como una cosmovisién muy propia de la moder-
nidad, que tiende a delimitar los procesos etarios desde una jerar-
quizacion de poder, una posicion patriarcal, una matriz que ab-
solutiza y esencializa las identidades (es decir, que las sitiia como
objetos dados y no como procesos de formacién), a partir de un
enfoque evolucionista de la realidad. Por ende, mas que una ca-
tegorizacion sobre lo que es ser nifo/a, joven o adulto, el adulto-
centrismo promueve una perspectiva antropolégica que procura
delimitar campos de dominio de los varones adultos sobre mu-
jeres, nifias/os y jovenes. Encapsula cada uno de estos sectores o
procesos de individuacion como fichas que forman parte de un
engranaje mas amplio y los ubica en un lugar secundario por de-
bajo de la cuspide, ocupada por el varén adulto. Esto sirve, enton-
ces, a la promocion de visiones patriarcales de la familia (donde

? Nicolés Panotto, De juegos que hablan de Dios. Hacia una teologia desde la
nifiez latinoamericana, Guayaquil, SBU, 2017.
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el hombre domina a la mujer, los nifios y las nifias) que despresti-
gian el protagonismo social juvenil sosteniendo que ciertas accio-
nes en este sector son mas bien una reaccion hormonal ingenua y
no una accién y una demanda legitimas por si mismas. A su vez,
enmarca dinamicas de poder tanto en el campo familiar como en
lo politico, econémico, social y religioso.

Me gustaria detenerme en otro factor que, considero, se cuela en
estos procesos de disparidades, que al final no son mas que dis-
putas de sentido. Me refiero particularmente a las clasificaciones
etarias como un fenémeno que ansia manejar el temor a la am-
bigiiedad de la vida. Con esto no pretendo argumentar que las
distinciones por edades y procesos de desarrollo son invenciones
innecesarias y falaces. Pero si destacar algo fundamental, y es que
ellas son siempre construcciones culturales, por lo cual acarrean
delimitaciones histdricas, lineamientos socio-culturales, prejui-
cios y, como ya mencionamos, dindmicas de poder. En este senti-
do, la resistencia a y el prejuicio sobre “lo juvenil” comportan una
pugna por el manejo (o falta de él) de cuestiones elementales de
la vida: en este caso, su ambigiiedad, es decir, sus giros inespera-
dos, su heterogeneidad, su inseguridad, su inherente movimiento
hacia el cambio y la transformacion.

Quiero hablar sobre este punto, porque existen algunas frases
muy instaladas en nuestros imaginarios sociales y eclesiales que
se entonan de la siguiente manera: “ah, dice eso porque aun es
muy joven’; “‘qué ingenua: le falta mucho camino aun”; “jay, si yo
a tu edad también era asi de revolucionario! Después la vida me
mostrd otras cosas’; “aprovecha ahora, porque cuando llegues a
mi edad ya no podras hacer nada de eso” Y asi muchas mds. Lo
que estas expresiones ponen de manifiesto es a un adulto/a que se
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refiere a un nino, adolescente o joven como carente de objetivi-
dad, razén, derecho o legitimidad debido a que existe un paralelo
entre tiempo concurrido y sabiduria, o entre cronologias etarias y
objetividad en las lecturas socio-politicas.

Por un lado, hay que afirmar que esos paralelos son absolu-
tamente reduccionistas. La idea de que la madurez es una espe-
cie de conjuncion entre edad y experiencia es una fantasia. La
misma nocién de madurez se presenta bajo un parametro im-
puesto, que muy ingenuamente se lo vincula con el paso de los
afios, cuando harto sabemos que dicha féormula es falsa. Es decir,
“ser maduro/a” conlleva mas bien un cumulo de preconcepcio-
nes impuestas a priori, como una especie de meta o summum del
progreso humano adulto, y no es mas que una quimera que se
construye frente a la imposibilidad banal de alcanzar la plenitud.
Por otro lado, muchas veces —por no decir la mayoria— dichas
expresiones no hablan tanto de la condiciéon del receptor/a, sino
de los prejuicios del emisor/a. Es decir, el cuestionamiento a lo
revolucionario, la ingenuidad atribuida a deseos de cambio y la
ridiculizacion de argumentos presentados refieren mas a la inca-
pacidad del adulto/a en cuestién que a la inmadurez atribuida al
nino/a o joven.

Estos son algunos casos que, a mi criterio, dan cuenta de la
imposibilidad de manejar la ambigiiedad inherente a la vida por
parte de muchos/as adultos/as. Son dindmicas que parten de la
falacia de que la adultez significa un lugar de seguridad, la cus-
pide del conocimiento consumado, el poder de manejar la sutura
de los procesos existenciales, tanto propios como ajenos. Esto le
otorga una posicion de superioridad frente a los otros. De esta
manera, la distancia construida entre un/a adulto/a y un/a joven
se transforma en un escenario de disputa por la verdad en torno a
la vida misma, donde la sancidn, la des-legitimizacién y la estig-
matizacidon son acciones punitivas de silenciamiento. Discursos,
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practicas, demandas y controversias sobre cosmovisiones mono-
policas se disfrazan de criterio experiencial y de “cosa de grandes”
-y solo por ello, de verdad absoluta cuando, en realidad, son ele-
mentos que responden a la mantencion de visiones de privilegio
social, politico, cultural y religioso.

Asi, insistimos sobre el hecho de que las delimitaciones eta-
rias no solo responden a una categorizacion sobre el desarrollo
humano, sino que son utilizadas como mecanismos de coercién
y legitimacion de visiones sobre la realidad que se comprenden
monopdlicas y absolutas. Por lo tanto, los cuestionamientos a es-
tas ultimas traen consigo el miedo inherente de muchos indivi-
duos y grupos a los cambios, las criticas, el conflicto; es decir, la
ambigiiedad que nos constituye.

Podriamos mencionar algunos elementos que dan cuenta de las
tensiones que provoca esta ambigiiedad. Ella se presentan como
un hiato, como fisuras y distancias entre la necesidad de lugares de
seguridad y la inseguridad inherente a todo lugar; entre la busque-
da de verdades absolutas y la imposibilidad de encontrarlas; entre
aquellas historias inevitables que llevamos a cuestas y la necesidad
de desprendernos de ellas para hacer nuestro propio camino; entre
el deseo de avanzar y la imposibilidad de hacerlo. Todo esto nos
lleva a reclamar, de la manera que sea necesaria, la universalidad
de nuestra parcela existencial como una manera de sentirnos se-
guros/as: entre el instinto que tenemos de buscar nuevos horizon-
tes y el miedo alanzarnos alo desconocido; entre la manera en que
aprendimos la fe y la necesidad de superarla a partir de las nuevas
demandas personales, contextuales, eclesiales, etc.

;Cudles son nuestras reacciones frente a estas circunstancias?
Aferrarnos a lugares tnicos, para uno y para los demas. Una ac-
titud que puede rozar el totalitarismo, el fanatismo, el fundamen-
talismo, como una modalidad que niega al otro, que condena lo
extrafo, que se cierra a todo dialogo. Actitudes adulto-céntricas
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que parten de la supuesta existencia de verdades aplicables para
todos los casos, que parten del uso de la razon (cosa que solo los
adultos pueden hacer), de una nocion evolucionista de la historia
que acomoda nuestros asientos a su capricho, sin nosotros/as po-
der hacer nada (aunque siempre hay lugares de poder asignados
de antemano, por supuesto).

Aqui nos encontramos con otro factor a destacar: las dificul-
tades para lidiar con la disidencia, con el cuestionamiento, con la
diferencia, no deviene solamente por el temor de asumir la ambi-
gliedad a la cual todo ser humano se ve enfrentado, sino también
por no saber como construir un lugar propio en medio de ese
hiato, manifiesto en la presencia de un Otro que me confronta
con mi carencia de seguridad y mi posicion relativa. Cuando ha-
blamos de ambigiiedad no hablamos necesariamente de que no
tendria que existir lugar alguno; eso seria in-humano. Todos/as
contamos con matrices desde donde vemos el mundo. El punto
estd en aprender a ubicarnos en un espacio que reconozca la di-
ferencia inherente a la convivencia, y con ella la legitimidad del
Otro/a. Es decir, el problema no son los puntos de partida, sino su
absolutizacion que termina fagocitando el sentido de pluralidad.

La nocién de ambigiiedad ha sido un tema presente en las cien-
cias sociales y humanas. Por ejemplo, la sociologia y la antropo-
logia afirman que el vicio de la epistemologia y ciencia modernas
por clasificar y categorizar todos los fendmenos humanos (y no-
humanos) responde, precisamente, a la necesidad de promover
la existencia de supuestos conceptos universalizables, con la in-
tencion de construir un marco de sentido que ubique a la mo-
dernidad occidental y europea como la depositaria de un estatus
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de legitimidad frente al resto del mundo, lo cual a su vez respald6
su empresa colonialista. Es decir, las categorizaciones emergen
como un modo de negar la ambigiiedad que cuestiona el podio
de Occidente y la realidad de otros modos de existencia.

Los estudios poscoloniales han mostrado que esta logica tie-
ne su origen en 1492 con la conformacién del sistema-mundo
capitalista, donde la separacion entre lo humano y la naturaleza
comienza a ser subalternizada. Es decir, mientras antes existia
una visién mas “organica” de la realidad —donde naturaleza y
humanidad se concebian desde una mayor simetria—, ahora el
podio antropocéntrico sobre el medio, tipico de la modernidad
ilustrada, sirve como fundamento a las logicas de explotacion, no
solo sobre la naturaleza, sino también sobre lo considerado “no
humano’, es decir, los pueblos indigenas. Desde esta perspectiva

el universo material es como una maquina en la que no hay vida,
ni telos, ni mensaje moral de ningtn tipo, sino tan solo movi-
mientos y ensamblajes que pueden explicarse de acuerdo con la
disposicion logica de sus partes. No solo la naturaleza fisica, sino
también el hombre, las plantas, los animales, son vistos como
meros autématas, regidos por una légica maquinica. Un hom-
bre enfermo equivale simplemente a un reloj descompuesto, y el
grito de un animal herido no significa mas que el crujido de una
rueda sin aceite.’

Esto da lugar a los dualismos tipicos de la modernidad, como la
distincion sujeto-objeto. Esta lleva, por un lado, a la construccién

? Santiago Castro-Gdémez, “Decolonizar la Universidad: La hybris del punto
cero y el didlogo de saberes” en Castro-Gémez, Santiago y Grosfoguel, Ramoén,
El giro decolonial. Reflexiones para una verdad epistémica mds alld del capitalis-
mo global, Bogotd, Siglo del Hombre, p. 83.
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de un Sujeto universal como plataforma antropoldgica eurocén-
trica de la modernidad, que deslegitima cualquier otro modo de
subjetividad que no sea occidental. Y, por otro, a la construccién
de un proceso de clasificacion socio-cultural que ubica al ser hu-
mano (desde su definicién occidental, adultocéntrica y patriar-
cal) en un estatus de dominio sobre el resto de las realidades, ob-
jetos, universos, cosmovisiones y otros pueblos.

La “superioridad” autoatribuida por la mentalidad moderna,
de su estatus ontoldgico identitario y la idea de progreso, en las
naciones coloniales, sitta el racionalismo ilustrado y adultocén-
trico y el positivismo cientifico como los epicentros universales
de la construccién del conocimiento. Dicha epistemologia pre-
domina en las précticas de clasificacion deductiva, las determi-
naciones positivistas, la ubicacién de la razén como el epicentro
del saber y de la ciencia como poseedora de la “verdad” absoluta,
transparente y neutral. A su vez, representa la naturalizacion de
las propias relaciones sociales, lo cual también cae sobre las dis-
tinciones etarias como depositarias de caracterizaciones que “po-
nen en su lugar” a cada grupo, y en ella a los/las adultos/as como
primeros en la piramide.*

De aqui que toda epistemologia no racional o inductiva, liga-
da a otros campos de la sensibilidad humana —el arte, lo estético,
lo oral, la narrativa— son comprendidos como modos primitivos
o secundarios, por lo cual distan de ser estimados como posibles
mediaciones epistémicas y formas de intervenir en la realidad.
Mas atn, dichos encuadres ponen en evidencia la necesaria sen-
sibilizacion sobre conocimientos-otros, que a su vez visibilizan

* Edgardo Lander, “Ciencias Sociales: saberes coloniales y eurocéntricos”, en
La colonialidad del saber, Buenos Aires, CICCUS/CLACSO, 2011, pp. 15-44;
véase Michael Foucault, La arqueologia del saber, Buenos Aires, Siglo XXI, 2002,
pp. 33-127.
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la ambigiiedad que atraviesa las pretensiones de universalidad
moderna.

Pero como afirman los antropélogos Adam Seligman y Ro-
bert Weller, “lo ambiguo es ambiguo porque existen diferentes
posibilidades (...). Porque la humanidad requiere de categorias
y las categorias crean ambigiiedad, necesitamos aceptar que en
la vida humana la ambigiiedad siempre estara con nosotros”’ En
otros términos, esta necesidad de categorizacion falla en su mis-
ma pretension de homogenizacion. Las posibilidades inagotables
de definir la realidad revelan que el punto no reside tanto en la
capacidad de delimitar, sino en la condicion de heterogeneidad, y
con ello el reconocimiento del locus de ambigiiedad de cualquier
demarcacién, que manifiesta dicha posibilidad de nominar, defi-
nir, categorizar.

El psicoanalisis es otra disciplina que nos permite ahondar so-
bre este punto. Dicha teoria plantea que la subjetividad se cons-
truye en la tensiéon que representa en lo propiamente humano, la
falta constitutiva y la necesidad de “llenarla” de sentido. En pala-
bras de Natalia Lorio y Mercedes Vargas: “Division, escision, fisu-
ra seran, en cambio, los signos de una ontologia de un ser nunca
idéntico a si mismo, diferido en su presentacion, perforado en su
esencia, fisurado en su integridad”® Es decir que nuestra identi-
dad se construye en ese entre-medio entre las carencias y la ambi-
gliedad, y los discursos y practicas que materializan el intento de
dar respuestas transitorias frente a esos hiatos que nos atraviesan.
“Paradoja y ambigiiedad, duda y no certeza, sefialan el escenario

> Adam B. Seligman y Robert P. Weller, Rethinking Pluralism. Ritual, Experi-
ence, and Ambiguity, Nueva York, Oxford University Press, 2012, p. 23.

¢ Natalia Lorio y Marcedes Vargas, “Sujeto y deseo. Notas sobre una dia-
léctica paradojal” en AAVYV, Sujeto. Una categoria en disputa, Buenos Aires, La
Cabra, 2015, p. 173.
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donde tiene lugar el advenimiento subjetivo que asume una dia-
léctica no reciproca pero solidaria entre el sujeto y el Otro.”

La filosofia, por dltimo, nos llama a asumir la ambigiiedad,
no desde el temor a lo incierto, sino como una posibilidad de
vernos en camino frente a los horizontes desconocidos. Enten-
dernos como némades que transitamos entre las innumerables
vias que la vida nos pone en frente, cuestionando el exitismo y
conformismo propios de la sociedad capitalista y la religiosidad
conservadora. “Lo que define al ndmade es la subversion de las
convenciones establecidas, no el acto literal de viajar’, ® afirma
Rosi Braidotti. Dice mas adelante:

Por consiguiente los desplazamientos némades designan un es-
tilo creativo de transformacion; una metéfora performativa que
permite que surjan encuentros y fuentes de interaccién de expe-
riencia y conocimiento insospechadas que, de otro modo, dificil-
mente tendrian lugar.’

En otras palabras, la ambigiiedad impresa en la senda del némade
no es un camino a la deriva, sino la apertura a un campo de posi-
bilidades. Como bellamente lo expresa David Le Breton:

El caminante es un hombre o una mujer del pasaje, del intervalo,
va de un lugar a otro, a la vez afuera y adentro, ajeno y familiar.
No toma los caminos comunes donde pasan los autos sino los
atajos, los senderos, los lugares destinados a la gratuidad, aque-
llos que no estan legitimados por ninguna funcionalidad."

7 Ibid., p. 179.

8 Rosi Braidotti, Sujetos némades, Buenos Aires, Paidos, 2000, p. 31.

 Ibid, p. 32.

" David Le Breton, Caminar. Elogio de los caminos y de la lentitud, Buenos
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v

Lo que planteamos es que aprender a lidiar con la ambigiiedad
como sentido vital nos llevard a construir visiones y relaciones mds
justas con respecto a la juventud. Por un lado, esto conlleva un
ejercicio de deconstruccién de aquellos imaginarios estigmati-
zantes sobre los y las jovenes, imaginarios que a su vez respaldan
dinamicas de jerarquizacién y practicas de opresion. Y por otro,
es una invitacion a construir nuevas imagenes y modos de rela-
cionamiento sociales. Es un llamado desde el propio Evangelio
(Gal 3.28) a dejar de lado los condicionamientos y prejuicios so-
ciales, con el objetivo de crear una comunidad donde nifios/as y
jovenes tengan un lugar protagénico y dejen de ser silenciados
por el desatio que sus demandas y perspectivas ponen frente a la
falsa pretension de seguridad y poder adultos.

La ambigiiedad no es algo negativo. Todo lo contrario. Es una
invitacion a reconocer un locus vital que nos muestra en camino,
en proceso, con idas y venidas, con apuestas y errores, elementos
todos ellos que son parte inherente de nuestra existencia humana,
y no solo de un sector etario. Asi somos y nadie puede negarlo.
Somos seres que nos movemos y existimos desde la ambigiiedad.
Toda pretension de posarnos en un lugar de absolutizacion —
como lo hace cualquier lugar conservador y fundamentalista—
es un intento de negar el temor a dicho caminar arenoso. Esto
significa que no hay lugares tnicos. Siempre hay espacios donde
posar, pero no existen los oasis eternos ni absolutos, menos atin
manipulables. En nuestra vida, todos y todas tenemos reposos de
seguridad, otros mas o menos, y otros que no tenemos idea cémo
hacer.

Aires, Waldhuter, 2014, p.14. Véase Frédéric Gros, Andar. Una filosofia, Buenos
Aires, Taurus, 2014.
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Desde la fe contamos con muchos retos para responder teolo-
gicamente a estas coyunturas. La teologia puede ser el peor palia-
tivo y continuar legitimando visiones adultocéntricas, partiendo
precisamente de una imagen patriarcal de lo divino. Pero también
se puede asumir el lugar de la gracia, donde precisamente uno de
sus sentidos etimoldgicos es la afirmacién de “lo joven’, es decir,
de la manifestacion de lo divino como instancia de renovacién y
“rejuvenecimiento”.!!

Por esta razon, requerimos comprender dos elementos cen-
trales. Primero, que Dios mismo se encuentra en un lugar de am-
bigiiedad. O, en otros términos, que es imposible ver a Dios sin
apelar a nuestro inevitable lugar de ambigiiedad. Dios es siem-
pre Totalmente Otro, como decia Karl Barth. Es completo exce-
so, trascendencia, alteridad. La ambigiiedad divina tiene que ver
con esa posicionalidad que no le ata a ninguna imagen concreta,
sino que lo inscribe como Creador de diferencia y pluralidad, a
partir de un sinnumero de rostros, donde a su vez ninguno le
clausura. Cualquier absolutizacién de alguna de estas imagenes
es pura idolatria. Por esta razon, debemos interpretar a Dios des-
de la ambigiiedad. Tal como interpretamos el texto sagrado: una
hermenéutica biblica es siempre una hermenéutica de la provo-
cacion. Provocacion en el sentido de asumir lugares y de poder
subvertirlos para tomarlos.

Esto nos lleva, como segundo elemento, a reconocer que vivi-
mos la fe desde la ambigiiedad. “Porque no hago el bien que quie-
ro, sino el mal que no quiero, eso hago” (Rom 7.19), nos recuerda
el apostol Pablo. Simul iustus et peccator (pecador y justo al mis-
mo tiempo); peccator in re, iustus in spe, es decir, “pecador en la
realidad, justo en la esperanza’, nos exhorta Lutero. La fe no es un

" Juan Luis Segundo, Teologia abierta, t. I, Madrid, Ediciones Cristiandad,
1983, p. 238.



+“COSA DE GRANDES”? 147

lugar estanco, sino un “marcar la diferencia’, es decir, vivir en una
tension constante entre lo que somos y lo que deseamos ser. Es la
tension utopica del Reino hecha carne en nuestro cuerpo.

Aqui surgen dos tareas necesarias. Por un lado, desarrollar
una teologia que permita entendernos como seres en tension.
;Como hacemos para hablar de Dios mds alld de las seguridades y
verdades que buscamos constantemente? Por otro lado, una teo-
logia que asuma la radicalidad de la diversidad como dimensién
ética. De aqui, permitanme proponer algunas resignificaciones
teoldgicas basicas:

1. El punto de partida de la teologia debe ser la dignidad de la
vida, la dignidad humana. No el dogma, ni la religion, sino el
cuidado de la vida en todas sus dimensiones. Recordemos al
Dios que se revelo a los profetas para cuestionar a los pode-
res politicos y religiosos que oprimian a partir de una visién
estanca y ritualista de lo divino y la propia fe. Jesus se reveld
contra los fariseos por el hecho de que la letra de la ley fuera
legitimada por encima del cuidado de la vida humana y c6s-
mica. De esta manera, aprenderemos a vivir la fe como una
caminata asumida del proceso existencial, y no como un cerco
que nos encajona en categorizaciones y obligaciones etarias.

2. Necesitamos una teologia desde la nifiez. Este marco teoldgi-
co pone en tension tanto los sentidos adultocéntricos como la
comprension de una teologia de lo juvenil. Requerimos valo-
rizar los sentidos del juego, del proceso, de la subversion, del
cuestionamiento, todos estos elementos atribuidos a la nifiez
y las juventudes, y como tales siempre resistidas por circuns-
cribirse a una condicién de inferioridad frente a lo adulto. El
Dios desde la nifez y la gracia (lo “rejuvenecedor”) es el Dios
que juega y que va mas alla de la abstraccién enajenante de la
razon, que desafia las visiones patriarcales y absolutistas desde
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la idea de la “evolucién” de la vida y la revelacion divina. Es
una teologia que cuestiona las jerarquizaciones sociales, de-
construyendo las jerarquias que enmarcan la manifestacion de
Dios y sus supuestos emisarios.

3. Hay que desarrollar nuevas imdgenes de Dios. ;Por qué necesi-
tamos “otros rostros”? La teologia como objeto no se “dirige”
hacia los sujetos, como una especie de matriz a priori que in-
tenta “inventar” una dimension divina, sino que la teologia se
encuentra alli, en los otros, circulando en las fronteras que nos
distancian y que a la vez nos acercan. Parafraseando a Juan Luis
Segundo: si la teologia no ve al Otro/a, es una teologia muerta.

4. Hay que deconstruir el eclesio-centrismo de la teologia. La fe,
y por ende la teologia, es una cosmovision que va mas alla de
las paredes de la iglesia y su institucionalidad. Aqui, la visién
del Reino como la presencia de Dios en el oikos, en la “casa
comun’, en la propia historia. La teologia tiene que ver con
discernir el movimiento del Espiritu en nuestras sociedades,
relaciones, instituciones, sea cuales fueren. De esta manera,
los nifos/as y jovenes deben ser empoderados como sujetos
teoldgicos, porque desde su especificidad (sea auto-proclama-
da o atribuida) dan cuenta de las formas en que Dios actua.
Lamentablemente, los lentes opacos de las iglesias-institucio-
nes no nos permiten ver con claridad lo que lo divino esta
haciendo y nos esta interpelando en las voces de nuestros jo-
venes y nifios/as.

5. Por ultimo, necesitamos comprender que una resignificacion
teoldgica implica la apertura de un proceso pastoral. Para que
la teologia se mantenga en movimiento inevitablemente debe
entrar en conflicto. Pero no el conflicto por el conflicto (como
muchos conservadores aducen), sino porque hay instancias
que requieren una actitud critica. Debemos tener dos cosas en
cuenta. Primero, que es importante comprender la dimension
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pastoral de transformar nuestras nociones sobre Dios. Como
creyentes, todo lo leemos a la luz de lo que apre(he)ndemos
sobre lo divino y su revelacion. Las imagenes que construimos
a partir de ello son determinantes para nuestra vida. Por eso,
los procesos teoldgicos distan de ser instancias abstractas y
académicas, como muchos/as confunden. Mas bien, represen-
tan procesos de deconstruccion de nuestra fe, y con ello de no-
sotros mismos/as. Y aqui precisamente el segundo elemento:
hay que tener una actitud pastoral hacia nosotros/as mismos/
as como también hacia los demas. Vernos en camino, en pro-
ceso, implica tenernos paciencia y amor propio para caminar
en los senderos pedregosos del cuestionamiento y el cambio,
pero que al final traen consigo sefiales de salvacion y encuen-
tro. Hay que tenernos paciencia, asi sabremos acompanar y
ser abiertos a la interpelacion del Otro/a.

En conclusion, lo que he intentado mostrar es que nuestras reac-
ciones de prejuicio y estigmatizacion sobre las juventudes y la
nifiez parten de las dificultades —propias de nuestro trasfondo
moderno y capitalista— de entendernos como seres en proceso,
en camino, atravesados por lo ambiguo y confrontados con la di-
ferencia. Esas dificultades las disfrazamos y escondemos detras
de categorizaciones que lanzamos sobre los procesos vitales, las
cuales se transforman en acciones coercitivas de silenciamiento
en los/las jovenes y nifios/as, sobre los que volcamos una bateria
de preconceptos adultocéntricos.

Por esta razén, necesitamos deconstruir esas cosmovisiones
cosificantes de la juventud y la nifiez. Necesitamos reconocer que
la resistencia a escuchar su voz y dar cuenta de su presencia se-
falan, en realidad, la imposibilidad que tenemos como adultos/
as de afrontar los procesos existenciales que aun nos atraviesan
y asimilar que estamos lejos de vivir en ese castillo de fantasia
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promovido por el evolucionismo moderno, donde logramos al-
canzar un supuesto estatus de seguridad y “madurez”.

De aqui que, dependiendo de nuestras imagenes de Dios y
nuestra manera de vivir la fe, respaldaremos una vision de proce-
so que apueste a construir una comunidad donde las diferencias
etarias sean parte de un caminar conjunto. Y no un conjunto de
categorizaciones estigmatizantes, o una manera patriarcal y co-
lonial de ver a Dios, donde la incidencia, la relevancia social, el
aprendizaje familiar, sea solo “cosa de grandes”. Por ello, he aqui el
llamado a hacer un proceso de cambio teoldgico en el pleno sen-
tido de la idea, en el cual nos abramos a nuevas imagenes de Dios,
nuevos procesos pastorales, nuevas formas de ser comunidad de
fe, que sean interpeladas por la belleza, la sabiduria, la estética, la
originalidad, presentes en nuestros jévenes y nifios/as.
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Juventud, cultura contempordnea
y unidad en el espiritu

David Mesquiati de Oliveira' y Kenner Roger Cazotto Terra*

Introduccion

Tomando como base algunos modelos tedricos para el anilisis
de la juventud y el texto de Juan 3.1-21, que habla sobre el nuevo
nacimiento, buscamos, por medio de una neumatologia del plu-
ral, incentivar la discusién entre los jovenes sobre la tolerancia
y la unidad que tenemos como raza humana y releer el texto del
evangelio de Juan a partir de la presencia del Espiritu en el mun-
do y de sus principales consecuencias. Es una invitacion para la
construccion de la paz a partir de una experiencia de lo Alto que
permita reconocer en el Otro a la accion del Espiritu.

Existen diversos modelos tedricos para analizar la categoria de
juventud. José Machado Pais afirma:

no hay, de hecho, un concepto tnico de juventud que pueda
abarcar los diferentes campos semanticos que le aparecen aso-
ciados. Las diferentes juventudes y las diferentes maneras de
mirar estas juventudes corresponderan, pues, necesariamente, a
diferentes teorias.’

! Doctor en Teologia, pastor, tedlogo sistematico-pastoral, presidente de la
FTL Brasil, tesorero del Comité Directivo de la FTL Continental, docente de la
Faculdade Unida de Vitdria (Brasil).

2 Doctor en Ciencias de la Religion, pastor, biblista, coordinador del Nucleo
FTL Vitéria-ES, docente de la Faculdade Unida de Vitéria (Brasil).

? José Machado Pais, “As correntes tedricas da sociologia da juventude”, Cul-
turas Juvenis, Lisboa, Imprensa Nacional, 1996.
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Ademas, de acuerdo con Ivann Lago,

existen también muchas formas de presentarlas: a partir de sus
filiaciones tedrico-epistemologicas basicas; desde la perspectiva
de su desarrollo histérico; en funcién de sus relaciones con las
diferentes formas de describir y comprender las otras categorias
sociales (vejez, infancia, etc.).*

Los trabajos de José Machado Pais’ y de Bourdieu,® por ejemplo,
orientan varios de los abordajes actuales. No haremos una revi-
sion de la literatura sobre juventud, pues escapa al propdsito de
este texto y no nos lo permite el espacio. Solamente levantaremos
algunos puntos que pueden ayudar en la comprension del joven
en la cultura contemporanea, especificando la relacion entre ju-
ventud y la percepcion de la unidad que seria dada por el Espiritu.

Comprendiendo la categoria juventud

Pais ha clasificado las teorias socioldgicas sobre la juventud en
tres tipos diferentes: generacional, clasista y cultura juvenil.” En

*Ivann Lago, “Os jovens e a politica: alguns elementos para pensar o cena-
rio politico-cultural do movimento estudantil contemporaneo” em Sandra V.
Nogueira et al. (orgs.), Educagdo popular, democracia e direitos humanos, Tjui:
Unijui, 2015, p. 78.

* José Machado Pais, “A construgdo socioldgica da juventude - alguns con-
tributos”, Andlise Social, vol. XXV, n° 105-106, 1990, pp. 139-165, e Culturas
Juvenis, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 2003.

¢ Pierre Bourdieu, “A juventude é apenas uma palavra” em Questdes de socio-
logia, Rio de Janeiro, Marco Zero, 1983. pp. 112-121.

7 José Machado Pais, “A construgdo socioldgica da juventude - alguns con-
tributos”, op. cit.
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la generacional, el enfoque esta en la juventud como fase de la
vida, apoyandose en la identidad a partir de cada generacion. En
la clasista, la logica se concentra en las relaciones entre jovenes,
mayoritariamente dentro de la misma clase social. Y, en la cultura
juvenil, la cuestion esta focalizada en el sistema de valores social-
mente atribuidos a la juventud. El autor enfatiza:

Mis que hacer una deduccién de los “modos de vida” de los jo-
venes a partir de un “centro” imaginario corrientemente identi-
ficado con una cultura dominante (de generaciones o de clases),
parece ser preferible estar prioritariamente abiertos a un analisis
ascendente (pase la expresion) de los modos de vida de los jove-
nes, partiendo de sus infinitesimales mecanismos, de las estrate-
gias y tdcticas cotidianas, intentando percibir cémo estos meca-
nismo son invertidos, utilizados, transformados, cudles son sus
posibles involuciones o generalizaciones. Es esta forma de mirar
la sociedad, a través del cotidiano de los jovenes, una condicién
necesaria para un correcto abordaje de algunos de las paradojas
de la juventud, aunque no suficiente.®

El abordaje tradicional de la juventud consideraba la fase juve-
nil como un proceso de adaptacion a la estructura social. Las
“anormalidades”, como la bohemia, delincuencia, irresponsa-
bilidad y los ideales revolucionarios, eran vistas como disfun-
ciones sociales. Poco a poco, y con mas claridad a partir de la
década de 1960, ocurrié un proceso inverso: justamente este
potencial disfuncional paso a ser considerado como una alter-
nativa a las sociedades en crisis. Se redescubre, asi, al joven. A
partir de los afios setenta, ser joven es visto como un estilo de
vida, actuando en la construccion de la identidad y de la sub-

$ Ibid., p.164.
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jetividad. Aquella rebeldia potencialmente transformadora fue
siendo domesticada gradualmente por la cultura juvenil. Con-
forme apunta Ivann Lago:

Se destaca la tesis de que las categorias etarias, cada vez mds,
se van tornando “estilos de vida’, y la juventud, una fase de la
vida humana con identidad -cultural- propia, para ser mas que
una etapa transitoria de la existencia. Los propios jovenes luchan
para no ser simplemente asociados a la idea de la juventud como
pasajera e indefinida, y buscan, aunque de modo no consciente,
dar un cardcter permanente a la cultura que comparten.’

Hay un proceso de juvenilizacién de la vida y de la sociedad por
medio del consumo y del “estilo joven” que transforma a la juven-
tud en un mero signo, sin capacidad contestataria y carente de
sentido.'” Hay un desfasaje entre juventud y edad cronoldgica que
transforma a la primera en un bien a ser conquistado en cualquie-
ra edad. Al mismo tiempo, como afirma Philippe Aries, la edad se
volvi6 parte fundamental de la identidad y genero clasificaciones
arbitrarias." Cecilia Mariz destaca las clasificaciones utilizadas en
Brasil que varian “de los 14 a los 24 afios, de los 15 a los 25 afios, o
aun las que la extienden hasta los 35 afos, o que la subdividen en
‘adolescencia’ (hasta los 18 afios) y ‘juventud propiamente dicha’
(después de los 18 afnos)”'> Hay una tendencia hacia que la juven-
tud cubra cada vez mas un grupo de edad més amplio.

? Ivann Lago, “Os jovens e a politica: alguns elementos para pensar o cenario
politico-cultural do movimento estudantil contemporéaneo”, op. cit., p. 79.

10'Véase Jean Baudrillard, A sociedade de consumo, Lisboa, Edi¢oes 70, 2007.

" Philippe Ariés, Histdria social da crianga e da familia, Sdo Paulo, LTC,
1981.

12 Cecilia Mariz, “Comunidades de vida no Espirito Santo: juventude e re-
ligiao”, Tempo Social. Revista de sociologia da USP, vol. 17, n° 2, 2005, p. 260.
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En las sociedades tradicionales, la juventud es menos definida
por la edad que por el hecho de no poseer atin el desempeno de
los papeles atribuidos a los adultos. En estas sociedades, jovenes
son los que no se casaron, no tuvieron hijos o ain no estan en el
mercado de trabajo, por ejemplo. Se deja de ser joven no cuando
se alcanza determinada edad, sino con el ingreso total en el mun-
do adulto. Se vive la experiencia de ser joven cuando este ingre-
so ain no ha ocurrido totalmente y ya sucedié el abandono de
los papeles infantiles. Viviendo en esta liminaridad, los jovenes
comparten una situacion de fragilidad social, lo que es verdad
tanto en las sociedades tradicionales como en las modernas. Esta
experiencia de liminaridad serfa comun a todos los jévenes, in-
dependientemente de su posicion en la estructura social.”?

De esta forma, es posible hablar del joven en general, aunque
tenga peculiaridades de género, de clase y de etnia, llegando en
una categoria “juventud” con relativa autonomia.'* Pero, aunque
los jovenes tengan en comun la experiencia de la liminaridad y
de estar en un periodo socialmente inestable y fragil, no necesa-
riamente son conducidos en la misma direccién, como si hubie-
ra una inclinacion de la juventud para determinadas acciones u
opciones. En lo referente a la religion, por ejemplo, hay jovenes
intensamente dedicados a la experiencia religiosa, mientras que
otros tantos viven de forma laica y secularizada. Ser joven no
implica adherir a una religién o negar la experiencia religiosa.
Como apunt6 Cecilia Mariz, la juventud es una categoria ligera-
mente autdnoma, o sea, ser joven no define mayor o menor dis-
posicion para la filiacion religiosa. Sin embrago, y no podemos
perderlo de vista, mas que en otros periodos de la vida, la juven-

1 Ibid., p. 261.
1 Ibid.
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tud “parece fomentar la necesidad de sentimiento de pertenencia
y de comunion™'®

La propia experiencia de juventud en nuestra sociedad genera
un tipo de subjetividad capaz de llevar al mismo joven, o jovenes
con el mismo perfil social o la misma vivencia, a no tener religion
alguna o tener mucha religiéon. Estamos suponiendo, asi, que la
juventud puede ser vista como una variable independiente. De
esta forma, seria posible no solamente usar la categoria joven en
referencia a individuos de distintos estratos sociales en el mundo
contemporaneo, sino también asumir que, a pesar de pertenecer
a estratos distintos, comparten algunas caracteristicas sociales en
comun por ser jévenes. Se asume, por lo tanto, que ser joven en
la sociedad contemporénea implica experiencias especificas de
vida a las cuales se conecta cierta subjetividad minima, que se
caracterizaria por una afinidad electiva con los extremos o las

“experiencias radicales” '

Esta subjetividad minima conectada a los extremos ha impulsado
a muchos jovenes hacia el compromiso por la transformacion del
mundo y la busqueda del Bien Comun. Hermes Zanetti analiza
la relacion entre juventud y espiritu revolucionario y argumenta
que, a pesar de no haber uniformidad en el estandar “joven’, es
posible hablar de la condicién de jévenes. Esta tendria, entre otros
factores, la revuelta, la agresividad, la organizacion grupal y, espe-
cialmente, la busqueda de autonomia.'” Groppo relaciona la juven-

15 Ibid.

1° Ibid.

7 Hermes Zanetti, Juventude e revolugdo. Uma investigagio sobre atitude re-
voluciondria no Brasil, Brasilia, Editora UnB, 2001.
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tud también con el ocio,' asi como Pais. El compromiso juvenil
puede ser manipulado por diferentes actores sociales, incluyendo
la religién, por medio de una retérica alrededor de una supues-
ta bondad intrinseca en la juventud. Ariés destaca: “La juventud,
que entonces era la adolescencia, irfa a volverse un tema literario,
y una preocupacion de los moralistas y politicos. [...] la juventud
surgié como depositaria de valores nuevos, capaces de reavivar la
sociedad vieja y esclerosada”'® Esto muestra que la juventud tiene
una potencialidad de instrumentalizacion, especialmente en las
manos de los politicos y de los moralistas. Mariz complementa: “el
joven es concebido como alguien mas propenso a actitudes heroi-
cas y a virtuosismos religiosos,** que busca la santidad y también la
revolucién, y que moriria por una causa’* Transformando la so-
ciedad al “estilo joven”, se ha generado “una sociedad que estimula
el prolongamiento de un tipo de subjetividad juvenil que valoriza
el cambio constante y carga siempre un suefio de un futuro”. Cabe
a la academia y a las religiones proveer contenidos y reflexiones a
los jovenes que estimulen la participacion en la vida publica con
capacidad critica y primacia del respeto, de la convivencia pacifica,
de la valoracion por la vida, es decir, de los Derechos Humanos. La
reflexion biblica a seguir camina en esta linea. Teniendo en consi-
deracion la reflexion anterior, se ejercitara una lectura biblica que

'8 Luis Antonio Groppo, Juventude: ensaios sobre sociologia e histéria das ju-
ventudes modernas, Rio de Janeiro, Difel, 2000.

¥ Philippe Ariés, Histéria social da crianga e da familia, op. cit., p. 14.

% Algunos movimientos en Brasil, como Yo he escogido esperar y Locos por
Jestis, por ejemplo, muestran como la juventud puede ser llevada, en masa, a
propuestas fervorosas. Ver mas en: sitio oficial de Eu escolli esperar (http://www.
euescolliesperar.com/) y sitio web del pastor Lucinho (http://prlucinho.com.
br/).

! Cecilia Mariz, “Comunidades de vida no Espirito Santo: juventude e reli-
giao”, op. cit., p. 257.
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favorezca al joven para percibir la necesidad imperiosa de estable-
cer un dialogo justo, franco y abierto.

Nacidos de lo Alto y del Espiritu: jJuan 3

;Como proponer el didlogo entre juventud cristiana y el mun-
do contemporaneo? ;Como relacionarse con personas de tradi-
ciones religiosas diferentes? Mas aun, ;como vivir en paz con el
otro/diferente? Estas son preguntas inquietantes y que demandan
nuevas respuestas. En la tradicion judaica la expresion Shalom
(paz) extiende sus fronteras de significado mas alld de la dualidad
paz versus guerra. El término precipita sus tentdculos semdnticos
hacia la armonia en un todo. Pasa desde las regulares lluvias, que
mojan la tierra llena de simientes, de valor incuestionable para un
pueblo campesino, hasta las buenas relaciones de la humanidad
consigo misma y con el otro/otra (naturaleza, diferentes y Dios).
Delante de las tensas relaciones “humano-humano” y “humano-
mundo’, ;cudl seria la propuesta de la experiencia del nacimiento
de lo Alto y de vivir en el Espiritu?

El texto escogido (Jn 3.1-21) esta insertado en el bloque co-
nocido por los exégetas como “Libro de las Sefales’, en el cual
encontramos el ministerio publico de Jests, que por las sefiales y
palabras se daba a conocer como revelador del Padre. Ademas de
esto, el episodio de Nicodemo debe ser leido a la luz de los versos
23-25 del capitulo anterior, que releva la limitada fe de los que
contemplaban las mismas sefiales. A nivel de redaccion, Nicode-
mo debe ser interpretado como un ejemplo de las personas sobre
las que Jesus tenia reservas y sirve para aplicaciones teoldgicas en
la comunidad juanina.

El texto es presentado como un dialogo (3.2-9) que rapida-
mente se transforma en un mondlogo (3.10-21). El tema central
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de esta conversacion, que es esclarecido por el monoélogo, es el
nacimiento de lo Alto o nacer otra vez. La ambigiiedad del tér-
mino dnothen (“alto” u “otra vez”) usado en el original parece ser
proposicional, y lleva al lector a pensar en el nuevo nacimiento
como algo relacionado a la realidad de lo Alto/cielo. Nacer de
nuevo, en el texto, se relaciona con la idea de insercidn en el dm-
bito del Espiritu, una experiencia no domesticada, es decir, libre:
“El viento sopla de donde quiere..”. En el texto se percibe como
esta realidad del Espiritu esta vinculada con aceptar la propuesta
de Dios en Jesus de amar, sin restricciones, valorando toda la per-
sona humana y a todas las personas.

Nacer de lo Alto: el soplo del Espiritu (Jn 3.1-9)

Y habia un hombre de los fariseos que se llamaba Nicodemo, un
gobernante de los judios. Este vino a Jests de noche y le dijo: —
Rabi, sabemos que has venido de Dios como maestro; porque na-
die puede hacer estas sefiales que ta haces, a menos que Dios esté
con ¢él. Respondid Jesus y le dijo: —De cierto, de cierto te digo
que a menos que uno nazca de nuevo no puede ver el Reino de
Dios. Nicodemo le dijo: —;Cémo puede nacer un hombre si ya es
viejo? ;Puede acaso entrar por segunda vez en el vientre de su ma-
dre y nacer? Respondi6 Jestis: —De cierto, de cierto te digo que a
menos que uno nazca de agua y del Espiritu, no puede entrar en el
Reino de Dios. Lo que ha nacido de la carne, carne es; y lo que ha
nacido del Espiritu, espiritu es. No te maravilles de que te dije: “Os
es necesario nacer de nuevo”. El viento sopla de donde quiere, y
oyes su sonido; pero no sabes ni de dénde viene ni a donde va. Asi
es todo aquel que ha nacido del Espiritu. Respondié Nicodemo y
le dijo: —;Cémo puede suceder eso? (Juan 3.1-9)

Ya en el primer versiculo, Nicodemo es identificado: ¢l es un re-
presentante de la religion oficial, un fariseo. El redactor del evan-
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gelio hace percibir al lector que Nicodemo reconoce a Jests como
digno de ser tratado como maestro, porque ha sido enviado por
Dios. A partir de ahi, Jestis empieza a delinear su enseflanza: na-
cer de lo Alto. Para entrar en el Reino de Dios seria necesario
nacer no fisicamente, como si alguien pudiera entrar en el vientre
de la madre otra vez para resurgir. Por el contrario, es necesario
pasar por la experiencia del Espiritu. Y asi como el viento —que
no podemos prever de donde viene o para donde va, solamente
percibimos sus efectos— son los que nacieron del Espiritu, los
que son generados a partir de arriba por medio del pneuma (Es-
piritu), aquellos que aceptan la propuesta de Jesus. Por esto, en el
texto, aceptar la propuesta de Cristo, que revela un Dios que ama
el mundo, es vivir en el Espiritu.

A partir de esta lectura, percibimos que las formas visibles de
la aceptacion de esta propuesta —sea por las religiones, expre-
siones artisticas o cualquier medio de manifestacion del Dios de
Jesis— son secundarias. Se trata de pensar en una neumatologia
del plural, de las multiples posibilidades formales, de las variadas
expresiones. Desde esta perspectiva, no hay razén para negar al
Otro. El nacer de lo Alto nos lleva a la conduccién del Espiritu,
que a su vez carga la aceptacion del discurso de Jesus del impera-
tivo del amor de Dios por el mundo en todas sus manifestaciones.

Moncdlogo: el amor de Dios sin fronteras (Jn 3.10-21)

Respondid Jesus y le dijo: —Tu eres el maestro de Israel, ;y no
sabes esto? De cierto, de cierto te digo que hablamos de lo que
sabemos; y testificamos de lo que hemos visto. Pero no recibes
nuestro testimonio. Si os hablé de cosas terrenales y no creéis,
scomo creeréis si os hablo de las celestiales? Nadie ha subido al
cielo, sino el que descendi6 del cielo, el Hijo del Hombre. Y como
Moisés levanto la serpiente en el desierto, asi es necesario que el
Hijo del Hombre sea levantado, para que todo aquel que cree en
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él tenga vida eterna. Porque de tal manera amé Dios al mundo,
que ha dado a su Hijo unigénito, para que todo aquel que en ¢l
cree no se pierda, mas tenga vida eterna. Porque Dios no envié
a su Hijo al mundo para condenar al mundo, sino para que el
mundo sea salvo por ¢él. El que cree en él no es condenado; pero
el que no cree ya ha sido condenado, porque no ha creido en el
nombre del unigénito Hijo de Dios. Y ésta es la condenacién: que
la luz ha venido al mundo, y los hombres amaron mas las tinie-
blas que la luz, porque sus obras eran malas. Porque todo aquel
que practica lo malo aborrece la luz, y no viene a la luz, para que
sus obras no sean censuradas. Pero el que hace la verdad viene a
laluz para que sus obras sean manifiestas que son hechas en Dios
(Juan 3.10-21).

Abruptamente, Nicodemo sale de la escena y Jests empieza a ha-
blar solo. En su mondlogo él revela el origen del que ensefiaba —
en el verso 11 usa el plural (hablamos, conocemos; vemos, testifi-
camos) que parece ser una proyeccion de la voz de la comunidad
juanina— autorizando ain mds su discurso. El contenido de su
exposicion estaba relacionado al anuncio del “si” de Dios al mun-
do, o sea, su absolucién y no su condenacién. Por eso, el Logos,
como dice el prélogo juanino, vino al mundo para que las perso-
nas, por el vinculo de las practicas de la verdad, se aproximasen a
la luz. Sin embargo, muchos rechazan la propuesta de la justicia,
de la solidaridad y de la empatia por desear mas a las “tinieblas”
El odio y la separacion son legitimados por pensar que Dios
escoge instituciones, grupos y personas en detrimento de otros.
No hay exclusivismo en el amor. Por el contrario, Jests, luz para
el mundo, alcanzaria a todos y todas. Al anhelar esta luz, el ser
humano tendria sus practicas iluminadas. Los violentos, injustos,
excluidores y opresores no aceptan la propuesta de esta luz pues
viven en las tinieblas y solo nacieron en la carne, y no aceptaron
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la propuesta de vivir en el Espiritu. Para la juventud, el amor al
préjimo, en el vinculo con el Espiritu, permitiria la vida en con-
vivencia pacifica y como constructores del mundo, de la casa co-
mun (ecumene) de la humanidad. La juventud es invitada a mirar
el nuevo nacimiento como aceptacion de la propuesta de Jesus,
para asi entrar en el Reino iniciado y atn no finalizado. Esto nos
convoca a vivir conducidos por el Espiritu, que no debe ser do-
mesticado, sino percibido en actos que revelen un amor incon-
dicional por el mundo, asi como el Dios revelado por Cristo ha
demostrado tener.

Podemos percibir en esto la ecumenicidad de la accion de los
que viven en el Espiritu, pues ellos, asi como el viento, son libres
y por esto no tienen solamente relaciones institucionales con sus
pares y no pueden ser colocados en campanas de cristal o gru-
pitos ideoldgicos. Donde se sientan los efectos del Espiritu, alli
estaran los jovenes que se encontraron con la luz y en El fueron
nacidos (renacidos). En el ambito de la luz, entonces, se genera la
igualdad de importancia, porque revela la aceptacion de un Dios
que no esta a favor de uno en detrimento de otro. Consecuen-
temente, son arrancadas las estacas que nos separan, para reve-
larnos juntos las obras de la luz. Asi, promoveremos y viviremos
en la paz. Y con la metafora de la vida eterna, percibiremos la
longevidad de este programa.

Consideraciones finales

Si la juventud ha dejado de ser una fase histérica y se ha vuelto
una propuesta de experiencia existencial, puede ser promotora de
espacios retrégrados y oscurantistas como, también, crear hori-
zontes dialogales, fraternos y empoderadores. En Brasil hay un
visible acercamiento de la juventud a los grupos y a las propuestas
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mas conservadoras. Con todo, la teologia biblica puede contribuir
en la indicacién de propuestas liberadoras e integrales a partir del
evangelio de Jesus. Un ejemplo de esto se ve en el capitulo 3 del
evangelio de Juan. Algunos exegetas, como C. H. Dodd, creen que
la primera parte del libro de las sefiales revela “el nuevo” anuncia-
do por Jesus: vino nuevo, templo nuevo y nuevo nacimiento. Este
nuevo esta vinculado a la aceptacion de su propuesta. Esto es nacer
de nuevo, puerta para entrar en el Reino, o nacer del Espiritu, que
esta mas alla de las amarras de grupos exclusivistas, pero se realiza
en las practicas compatibles con la propuesta del Dios que ama
el mundo. Nacer de lo Alto y de nuevo es nacer del Espiritu, que
acerca, en una relacion de iguales, a todas las personas, porque
“Ya no hay judio ni griego; no hay esclavo ni libre; no hay varén ni
mujer; porque todos vosotros sois uno en Cristo Jesus” (Gal 3.28).
Estos no estan “solamente alli o alld”, sino “alli y también alld’, y
solo podemos percibirlo por los efectos, como el viento que sopla
donde desea y solamente oimos su ruido. La juventud del Espiritu
serd un instrumento poderoso para la promocion de la paz, de la
justicia y de la equidad, cuando oiga el Espiritu y esté en la luz.
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Missdo integral. Das divergéncias
epistemologicas ao poder dos “likes”
nas comunidades virtuais

Robinson Jacintho!

Introducéo

O conjunto de circunstancias politicas, sociais e religiosas em
nossa América Latina tem tornado cada vez mais visivel o feno-
meno das disputas epistemoldgicas no campo teologico, sobre-
tudo no que se refere a Teologia da Missdo Integral (TMI). Nao
considerando a busca incessante dos apologistas neocalvistas e
demais irmdos fundamentalistas em defender sua teologia em
detrimento das teologias latino americanas, existem outros em-
bates mais importantes, desde pontos de vista divergentes, sobre
o conceito e pratica da TMI. Com igual pretensao de dominio
epistémico e apologético, passaram a ser tensionados por alguns
irmaos dentro do préprio movimento teolégico da TMI, onde
tais divergéncias epistemologicas, longe de soarem diferentes
das acirradas lutas politicas e econdmicas que vivemos em nos-
sos paises, encontraram, em nossa interpretagao, suas raizes mais
profundas: embates que revelam diferengas e antagonismos que,
pelo advento dos ambientes virtuais, sdo potencializados pelos
“likes” e, portanto, indissociaveis com o espaco e tempo nessa
arena contemporanea.

! Brasilefio. Pastor y educador. Magister en Educacion en la Universidad Fe-
deral de San Pablo (UNIFESP), Brasil. Miembro del Comité Directivo continen-
tal de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL) y del personal docente
de la Comunidad de Educacion Teoldgica Interdisciplinaria (CETI) en Brasil.
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Com efeito, a TMI sublinhou acertadamente as raizes sociais e
politicas de determinadas doutrinas biblico-teoldgicas e praticas
pastorais do seu tempo primeiro, revelando quanto tais teologias
importadas, longe de considerarem qualquer outro contexto para
sua a¢do “missionaria” e “pastoral”, expressavam (e ainda expres-
sam), na verdade, pontos de vista particulares de contextos so-
ciais também muito particulares.

Assim, por exemplo, com a Carta Aberta do nosso irmao Ha-
rold Segura aos pais da TMI, Harold vai sugerir, conforme minha
analise critica, uma hipdtese de que a TMI ao olhar para as con-
di¢des sociais, politicas e religiosas da nossa particularidade con-
tinental, proporcionou somente abstragdes teologicas e pastorais
vazias, destituidas de quaisquer praxis, ficando em inclina¢des
especulativas e portanto, ausentes completamente de um sentido
de realidade e de mudanga integral.

Esse confronto, em suma, de supostamente ver o que a TMI
teria a propor em resposta aos problemas do continente e do nos-
so evangelicalismo alienado, tdo acentuado na carta e nas muitas
postagens de diversos irmdos em midias sociais (algumas repli-
cadas no site’ da Fraternidade Teoldgica Latino Americana - FTL
continental) como conseqiiéncia deste, e alimentado por alguns
que desconsideraram o conhecimento objetivo do fazer teoldgico
latino-americano. A tensao constante entre as diversas perspec-
tivas tedrico-epistemoldgicas que habitam seu interior, fizeram
disso, um espetaculo e disputa de likes para a “formula¢ao” e “re-
construgdo” da TMI em, no maximo, 140 caracteres.

Com isso, a discussdo sobre abordagens paradigmaticas no
caso da TMI pode até ser interessante quando promove tensdo-
constru¢do e nao imposi¢des de agendas pessoais, de investi-
gac¢des e militancias ao refletir sobre premissas, praticas e valores

* http://ftl-al.com
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compartilhados por uma fraternidade teoldgica. Entretanto, ao
extremo pode-se desenvolver uma disputa velada, ou nio, que
impede a busca de outras abordagens para lidar com a complexi-
dade da integralidade da missdo na esteira da realidade social do
nosso continente. Nesse sentido, importa compreender que, no
fazer teoldgico latino- americano, nds nao nos deparamos so-
mente com escolhas hermenéuticas, epistemologicas e de paixdo
visceral, mas também, com questdes de poder simbolico (em seu
sentido institucional). Assim, este pequeno ensaio objetiva con-
tribuir com reflexdes sobre a TMI e os desafios epistemoldgicos
e politicos com os quais se depara no fazer teolégico em nossas
comunidades, institui¢des e movimentos, argumentando que nao
se trata somente de uma escolha entre a escola dos “velhos ledes”
da MI e novas agendas contemporaneas, mas igualmente envolve
disputas de poder dentro de um campo teoldgico.

O Momento da Teologia da Missdo Integral

Vivemos um momento impar com o tema da Teologia da Missao
Integral em nossa América Latina. As provocagdes iniciadas mais
explicitamente com a carta aberta aos “velhos ledes” da TMI, fei-
tas por Harold Segura’, retomam o debate que, para mim, esta en-
volvendo - num primeiro momento - a discussdo da diversidade
epistemoldgica que forma nossa Teologia Latino-Americana. E
nesse contexto que a Teologia da Missao Integral participa como

? “Provocagdes publicas aos meus mestres da Fraternidade Teoldgica Lati-
no-Americana: Carta aberta a René Padilla, Samuel Escobar, Juan Stam, Valdir
Steuernagel, Tito Paredes e Pedro Arana”. Disponivel em: https://www.facebook.
com/notes/novos-dialogos/provocagdes-ptiblicas-aos-meus-mestres-da-frater-
nidade-teoldgica-latino-americana/1197918663607517/
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uma teologia que busca articular sua relevancia. Enquanto alguns
afirmam que a TMI é um “movimento” que ndo possui método,
portanto, ndo é uma “teologia” - e esse questionamento é bom e
precisa ser devidamente problematizado - conforme ¢ feito por
Nicolas Panotto* e outros irmaos - podemos dizer que, o desen-
volvimento da assimilagao tedrica das proprias leis e praticas teo-
légicas de nenhuma teologia conhecida foi realizada de maneira
linear. Indagar seus pressupostos e categorias, suas interpretagoes
e seu fendmeno dentro e fora do espago teologico é positivo e, no
caso das teologias dos dois ter¢os do mundo, é marca (questiona-
mentos) caracteristica.

Como filho desse modo de ser e fazer teologia, portanto, um
jovem tedlogo latino-americano, evoco o educador que também
sou, para tentar analisar essas provocacdes que de forma preli-
minar, estao instigando e inquirindo a TMI a mudar. Prelimi-
narmente, entendo os questionamentos feitos por Harold Segura
aos “pais da TMI” na tentativa de apresentar suas avaliagdes, ou
construir novas propostas que dialoguem e interfiram na reali-
dade apresentada por ele. Contudo, problematizo o seguinte: tais
questionamentos que acredito, sdo também preliminares por
parte do nosso irmao Harold, ndo articularam completamente a
questdo da Missao Integral com as realidades produzidas pelos
sujeitos sociais em suas realidades culturais, histdricas, politicas
e religiosas em nossa América Latina. Porquanto, sugerir “o que
aconteceu com a TMI” nesse contexto revela sim uma preocu-
pacdo, mas desconsidera ao mesmo tempo os diferentes proces-

* “Destampou-se a panela”: O que fazemos com a missao integral?. Disponi-
vel em: https://www.facebook.com/notes/novos-dialogos/destampou-se-a-pa-
nela-o-que-fazemos-com-a-missdo-integral/1204873652912018/. E importante
destacar que tais indaga¢des nao se limitam a este post, ou seja, Nicolas em
outras oportunidades traz esses elementos para uma discussdo fraterna.
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sos e tipos de aprendizagens e assimilagdes que se ddo no ambito
social. Do mesmo modo, desconsidera um pressuposto educacio-
nal importante que é levar em conta a complexidade do real em
seu desenvolvimento de cultura, que educacionalmente falando,
s6 € possivel sua apreensao e mudanga consciente pelos processos
de aprendizagem que levam em conta as subjetividades. Se esse
pressuposto tem preocupado educadores, cientistas sociais, psi-
cologos e muitos outros profissionais envolvidos na dificil tarefa
de garantir ndo somente a democratizagao dos saberes e praticas
sociais na dialética das subjetividades, mas também as mudancas
e libertagdes, como a TMI ira responder a tal complexidade das
subjetividades evangélicas em nosso continente, conforme suge-
rem alguns irmaos? Sera que a integralidade da missdo ja eviden-
ciou que devemos considerar a realidade dentro dessa tessitura
de elementos subjetivos, e que nao é uma tarefa facil desenvolver
uma cultura quando ndo controlamos os sujeitos sociais evangé-
licos no que: aprendem pelo que querem, como querem, quando e
com quem querem aprender?

Pode-se dizer que essa complexidade é produzida por um mo-
vimento dindmico e uma das contribui¢cdes da TMI foi e continua
sendo a de refletir com certa critica e propor sobre aquilo que
consegue perceber desses movimentos produzidos pelos sujeitos
sociais em nosso continente. Contudo, nao garante a apreensio
de sua proposta nos sentidos subjetivos produzidos pelos sujeitos
evangélicos em sua condigdo de ser nesse mesmo continente, que
tém em si uma peculiaridade histérico-cultural influenciada por
muitos fatores.

Assim, sera que tais questionamentos estao, de fato, exigindo
propostas de mudanca? Pois, quais sao as respostas epistemo-
légicas das “dores de igreja” que nossos irméos fraternos estdo
sentindo? Sera que essas dores sdo tdo fortes como a dura reali-
dade dos sujeitos que as demandam em nossa América Latina?
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Ou, sdo burocraticas, pois podemos afirmar que estamos em um
territério de disputas simbolicas no teoldgico?

Teologia da Missdo integral, territério de
disputa em seus nucleos de significado

Edgar Morin disse que o conhecimento ¢ uma “aventura incerta
que comporta em si mesmo, permanentemente, o risco de ilusao
e do erro”’ ou seja, trazendo para os questionamentos relativos a
TMI, ¢é inegavel e urgente substituir algumas epistemologias do
seu fazer teoldgico como algo estavel e seguro, para incluir ou-
tras mais complexas que tem de estar em constante movimento
hermenéutico, pois sdo novas demandas que surgem em nossa
realidade.

Essas novas demandas que, para alguns, sdo de natureza in-
certa, mas de certezas proféticas de “caminhos alternativos” que
questionam as homogeneidades, conforme destacou Frika Iz-
quierdo Paiva,® ndo sdo frutos de uma inevitabilidade histérica,
mas de necessidades que precisam ser problematizadas e ques-
tionadas. E quando estamos falando de teologia latino-america-
na, em seu “DNA” ja existe constantes questionamentos, pois ao
articular de maneira tensa a teoria e a pratica, anuncia lugares
epistemologicos, porque rompe nido somente com aquelas pro-
dugdes teoldgicas que esconde seu narrador, como denuncia

* E. Morin, Os sete saberes necessdrios a educagdo do futuro, Sao Paulo, Cor-
tez, 1999, p. 86.

¢ Acorda, Neo... Acovardamentos, ousadias e delirios provocados pela car-
ta de Harold Segura - “Provocagdes publicas aos meus mestres..”. Disponivel
em: https://www.facebook.com/notes/novos-didlogos/acorda-neo/1202120739
853976/
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que essa forma de produzir conhecimento e praticas teoldgicas é
geocentrada em algum controle, e conseqiientemente, se consoli-
da a partir da marginalizagdo de outras hermenéuticas.

Nesse sentido, enxergo que as dentincias de Erika, bem como
as inquietagdes de Nicolas, ao concluir que a TMI levantou uma
bandeira do que originalmente ela mesma questionou, estdo
numa perspectiva de descoloniza¢do e de ruputura epistemolo-
gica dessa teologia. Concordo em muitos pontos e enxergo isso
como um alerta importante. A compreensdo de questdes provin-
das da complexidade socio-histérica manifestas em temas como
as questdes de género, de raga, juventude, justica social, incidén-
cia publica, lutas dos movimentos sociais e minoritarios sao, pelo
menos no Brasil, marginalizadas, pois foram tratadas de maneira
desconectada da Missao e até mesmo discriminadas no cotidia-
no do fazer teoldgico de muitas instituicdes de ensino teoldgico
e comunidades que subscrevem a TMI. Essa descriminalizagdo
diz muito das relagdes de poder simbdlicos quando impedimos
o “outro” de falar. E, por que essa marginalizagio? Em que pa-
radigmas as homogeneidades teoldgicas se pautam? Aprendi na
FTL, em sua especificidade de ser uma plataforma de dialogo e
nao de imposi¢do de agendas e temas que, o ato de questionar
ndo ¢ uma via de mao unica. Ele implica respostas, interpretacoes
diferentes e confrontos de ideias para, contextualmente, serem
respondidas ao “outro” reclamante. Ou seja, ndo podemos con-
ceber a TMI como um tipo teoldgico pragmatico que vai acres-
centando mais disciplinas e novos contetudos a sua integralidade,
mas como uma teologia contextual que promove interna e exter-
namente mudangas culturais e politicas no campo hermenéutico
e epistemoldgico para muitas e diferentes realidades a partir da
acdo dos seus atores, e ndo da TMI, ou, da FTL.

No entanto, devemos ir mais em frente. Para alguns tipos de
questionamentos, podemos considerar indicios envolvendo o po-
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der simbolico na dominagdo da narrativa, pois a gestdo do discur-
so pelo advento das midias sociais pode ser compreendida exata-
mente como um processo politico, ou seja, de disputa desse poder,
explicito ou ndo, com verniz de fraternidade, no qual alguns sujei-
tos do fazer teologico pautam-se predominantemente pelas suas
proprias agendas e interesses. Assim, visam por meio dos seus
questionamentos a aten¢io para suas narrativas, a fim de garantir
que suas formas de compreensdo do problema sejam a solugao.
Estamos, em nossa opinido, em um campo de tensdes e de
relagdes de poder que nos leva a questionar as epistemologias,
hermenéuticas e representagdes teoldgicas que, de acordo com
Aguiar e Ozella na organizagio teérico-metodologica de sua pro-
posta’ para atuagao nas categorias de linguagem; pensamento; sig-
nificado e sentido; assim também como as necessidades e motivos,
¢ nos discursos que é possivel chegar dialeticamente a “critica radi-
cal das visdes reducionistas, objetivistas e subjetivistas, a discussao
sobre a relacdo aparéncia - esséncia, parte - todo, a importancia da
nocéo de historicidade, de processo e a nogao de mediagao”®
Assim, para afirmar provisoriamente que estamos nesse cam-
po de tensdes, nos utilizamos do ferramental dessas autoras
(conhecida como Nucleos de Significagdo), para analisar alguns
elementos que nos oferecem esses indicios envolvendo o poder
simbdlico. A ferramenta (recurso metodologico) se da em trés
niveis: a leitura flutuante e organiza¢ao do material na disposi¢ao
de pré-indicadores; o segundo nivel, que é a formacao dos indi-

7M. J. Aguiar, e S. Ozella, “Nucleos de significagio como instrumento para
a apreensdo da constitui¢do dos sentidos”, Psicologia Ciéncia e Profissdo, vol. 26,
n° 2, 2006, pp. 222-246, e M. J. Aguiar, e S. Ozella, “Apreensao dos sentidos: apri-
morando a proposta dos nucleos de significagao’, Revista Brasileira de Estudos
Pedagégicos, Brasilia, vol. 94, n° 236, jan./abr. 2013, pp. 299-322.

8 M. J. Aguiar, e S. Ozella, “Nucleos de significagiao como instrumento para
a apreensdo da constitui¢do dos sentidos”, op. cit., p. 224.
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cadores e conteudos tematicos decorrentes do primeiro nivel; o
terceiro, que é a construcdo dos nicleos de significagao e, por fim,
a andlise dos nucleos que fica por conta da nossa interpretacio.

A nossa andlise e tratamento dos elementos das narrativas,
nesse sentido, ultrapassam o aparente, da simples interpretacdo
da apresentagao de alguns dados do fendmeno, para uma analise
mais acurada dos processos historicos e sociais que corrobora-
ram para o fato, pois de acordo com Rey:

Nenhuma influéncia social concreta ou comportamento social
pontual do sujeito podem ser analisados isoladamente, como um
determinante gerado fora da condigdo subjetiva do proprio sujei-
to, na qual se sintetizam os sentidos de suas multiplas experiéncias
sociais ao largo de sua histéria individual. Assim, todo o compor-
tamento concreto do sujeito em determinado espago social é in-
separavel dos sentidos procedentes de outros espagos sociais, os
quais se organizam no plano subjetivo nas configura¢des da per-
sonalidade de cada sujeito concreto.’

Aguiar e Ozella concordam com Rey nesse ponto, pois em nosso
caso, as questdes envolvendo a TMI sao estabelecidas na imbrica-
mento da nossa atividade social no teoldgico, pois ao langarmos
nossa forma de atua¢do no mundo, na sociedade, nos revelamos na
amplitude de nossas expressoes, pois “(...) a historicidade social, a
ideologia, as relagdes sociais, 0 modo de produgdo. Ao mesmo tem-
po, esse mesmo homem expressa a sua singularidade, o novo que ¢
capaz de produzir, os significados sociais e os sentidos subjetivos”."

° G. Rey, Sujeito e Subjetividade. Uma aproximagdo histérico-cultural, Sao
Paulo, Pioneira Thomson Learning, 2003.

1" M. J. Aguiar, e S. Ozella, “Nucleos de significagdo como instrumento para
a apreensdo da constitui¢do dos sentidos”, op. cit., p. 224.
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Para trabalhar com essa concepgao de homem em seu signifi-
cado social, os autores inserem uma questao metodoldgica essen-
cial nesse processo, que é o conceito de mediagdo. Nessa categoria
¢ possivel ultrapassar as polarizagdes entre o interno e externo,
objetividade e subjetividade, e caminhar em dire¢ao da investi-
gacdo dos sujeitos em suas determinagdes.

Com isso, a mediagao, para Aguiar e Ozella (2006), parte da
ideia desse ser humano em sua singularidade e universalidade,
onde a sua particularidade é quem faz a mediac¢ao:

A categoria mediagdo nio tem, portanto, a fun¢do de apenas
ligar a singularidade e a universalidade, mas de ser o centro
organizador objetivo dessa relagdo. Ao utilizarmos a categoria
media¢do, possibilitamos a utiliza¢do, a interven¢ao de um ele-
mento/um processo, em uma relagdo que antes era vista como
direta, permitindo-nos pensar em objetos/processos ausentes até
entdo. Assim, como ja colocamos acima, subjetividade e objetivi-
dade, externo e interno, nessa perspectiva, ndo podem ser vistos
numa relagdo dicotdmica e imediata, mas como elementos que,
apesar de diferentes, se constituem mutuamente, possibilitando
uma existéncia do outro numa relagdo de mediagado."

A relagdo de mediagdo nesse processo dialético do ser humano
possui um instrumento importante que é a linguagem na cons-
tituicao desse homem social, pois no processo de internalizagdo
desse social, essa ferramenta nao simplesmente o transpde, mas
como forga psicoldgica possibilita também o seu significado.
Portanto, foi por meio e pela mediagdo da linguagem que con-
seguimos obter os sentidos e significados da tensdo dos sujeitos
envolvendo a ML

" Ibid., pp. 225.
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O trabalho de explicitar os ntcleos de significagdo nas narra-
tivas dos sujeitos requereu, apds os primeiros passos empiricos,
um trabalho arduo de interpretagido para alcangar os aspectos
fundantes de suas falas, para entdo, obter suas zonas de sentidos.

O agrupamento realizado como fruto dessa nossa interpre-
tacdo, evidencia uma realidade a tensdo mencionada, atravessada
por determinagdes e embricamentos que s6 podem ser explici-
tados ndo por uma interpretacdo reducionista a partir de uma
relacao tedrico-pratica, mas sim, por meio da relacao dialética
com essa realidade.

Diante disso, limitados pelo objetivo desse artigo, apresenta-
remos somente o resultado parcial desse processo. No Quadro 1,
2 e 3 identificamos alguns pré-indicadores e no Quadro 3 alguns
indicadores desvelados a partir das narrativas para o surgimento
de dois Niicleos de Significagao.

Quadro 1-Pré-indicadores.

Pré-indicadores
A partir das “Provocagdes publicas aos meus mestres da Fraternidade Teolo-
gica Latino-Americana” - Harold Segura.

“Provocagoes publicas aos meus mestres da Fraternidade Teologica Latino-
Americana’;

“Estou preocupado. Possivelmente jé devem conhecer os meus motivos. Sim, é
por meus irmdos e irmds das igrejas evangélicas na América Latina”;

“Vocés, assim como eu, sdo pastores e conhecem o que motiva nossa gente mais
simples. Ndo julgo sua simplicidade espiritual, mas sua inocéncia politica”;
“Vocés, assim como eu, tém transitado os caminhos da educagdo teoldgica no
nosso continente, algumas vezes como reitores e muitas como docentes”;

“E ndo hd necessidade de mencionar o que vocés ja sabem sobre o Panamd’;
“somos reconhecidos socialmente pelo que nunca quisemos: mentalidade con-
servadora e pensamento politico reaciondrio”;
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continuacion

“no fundo de minhas inquietagoes estd a pergunta pela labor da Missao Inte-
gral, esse enfoque missiolégico que vocés iniciaram e que eu abracei em meus
primeiros anos de seminarista”;

“Juntos temos publicado livros, dado conferéncias, peregrinado pelo continente
ensinando, animando e anunciando”;

“Mas por estes dias fui tomado por uma duvida”;

“Ao que parece a fungio administrativa e gerencial da missao integral ganhou a
partida da tarefa reflexiva e teolégica da mesma. Hd riqueza metodologica, mas
pobreza teolbgica; abundancia de obra social, mas escassez de propostas sociais
de transformagao”;

“Revisei hoje alguns de seus livros antigos e encontrei com surpresa’;

“Samuel, as intuigdes de Freston se mostraram corretas”;

“ Juan foi, em minha opinido, quem mais tempo dedicou nos tiltimos anos a
analisar e discutir”;

“Volto a minha inquietagdo principal. René, Samuel, Juan, Valdir, Tito e Pedro,
0 que aconteceu com nossa missdo integral?;

A que se devem, na opinido de vocés, que nossas “sisudas” reflexoes teol6gi-
cas ndo foram além dos circulos minvisculos da Fraternidade Teoldgica Latino-
americana (cada vez mais escassos hoje)? O que aconteceu com nossos livros?
Por que nossas editoras nunca conseguiram transpor os circulos de leitores e
leitoras especializados?”;

Compreendem agora as razoes de minha preocupagio? Hoje tenho “dor de
igreja” e queria contar pra vocés.

Quadro 2 - Pré-indicadores

Pré-indicadores
A partir a “Minha resposta fraterna a carta aberta do Dr. René Padilla” - Por
Harold Segura.

“Eles entenderam melhor o sentido do meu texto (ndo como reclamagao, mas
como convite a um didlogo aberto) e me enviaram com igual amabilidade
suas preocupagoes pessoais”.

“René, todos estamos preocupados pelo que passa no continente com este povo
de Deus”;
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continuacion

“Mas, o que queria em minhas provocagées era lhes convidar a um didlogo
aberto, sincero e autocritico”;

“E o fiz de maneira piiblica porque ndo tenho nada que reclamar a vocés
meus mestres (isso equivaleria a reclamar a mim mesmo), mas muito que con-
versar, ndo em privado, mas diante das pessoas que leem nossos livros, escu-
tam nossas conferéncias”;

“Vocé viu o didlogo que os amigos e amigas de Novos Didlogos desenvolveram
no Brasil?”;

René, estas conversas, por mais duras ou escabrosas que nos parecam — e
algumas o sdo —, sdo necessdrias e urgentes.”;

“Entdo, se vocé pensa que por meio da andlise piiblica e autocritica poderiamos
ganhar mais que com os didlogos privados, te convido a que viajemos ao Brasil
no més de dezembro (14 e 15) e, diante de um grupo de praticantes da missdao
sustentemos junto com Valdir e outros amigos e amigas ‘conversas escabrosas”
que nos fagam sonhar que a Missdo Integral tem futuro. Eu creio que tem, René,
eu creio. Mas para isso necessitamos nos expor a andlise comunitdria e fa-
zer propostas que facam da Missdo Integral ndo apenas uma escola com um
passado venerdvel, mas também uma teologia com um futuro relevante. Vocé
se anima?”

Quadro 3-Pré-indicadores

Pré-indicadores
A partir do “Depois do coléquio de Sdo Paulo - Missdo Integral: caminhos e
perspectivas no século 21” — Por Harold Segura.

“Na sexta-feira passada, 10 de margo, terminou em Sao Paulo o coléquio Mis-
sdo Integral: caminhos e perspectivas no século 21, convocado pela Visdo Mun-
dial e patrocinado por vdrias organizagdes cristds de servigo social’;

“Existem ndo s diferengas politicas mas também teoldgicas: ndo se opina da
mesma maneira sobre qual devia (e deve) ser o papel politico das igrejas; nem o
que significa hoje, neste ambiente, o projeto politico do Reino de Deus; nem que
forma deve adotar o papel profético das igrejas, como tampouco quais devem
ser as formas cristds de confrontar o pecado estrutural. As opinides vio e vem
e criam enfrentamentos entre alguns dos lideres eclesiais”
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continuacion

“Estive bastante atento escutando cada uma das apresentagies. Procurei re-
gistrar em minhas anotagdes pessoais as inquietagoes que se expressavam nos
painéis e nas perguntas dos participantes”;

“Além disso, dias antes de chegar ao Brasil, dediquei tempo para pensar no
tema central do evento e fazer uma breve apresentagio na primeira noite. Fru-
to destas observagdes pessoais — nada além de pessoais e sem pretensio de
objetividade —, apresento a seguir alguns dos ‘caminhos e perspectivas” para
o movimento da Missdo Integral (MMI) nos préximos anos (estou de acordo
com quem pensa que, em lugar de falar de Teologia da Missdo Integral devemos
falar de Movimento da Missdo Integral)”;

“O Movimento da Missio Integral necessita entrar em um didlogo mais am-
plo com as novas expressoes teoldgicas do Brasil e da América Latina”;

“Depois de quarenta e cinco anos de historia se faz necessdrio percorrer este
caminho para evitar o risco de que o movimento fique preso no discurso teo-
logico das décadas anteriores”;

“Este desafio apela para a necessidade de que o Movimento da Missdo Integral
(e em particular a Fraternidade Teolégica Latino-americana-FTL, como sua
frente teoldgica) se atreva a fazer teologia indo além de seus “pais fundado-
res”. Trata-se de avangar na teologia’;

“Penso que o repetido discurso de que a tarefa evangelizadora deve ser comple-
mentada com a agdo social segue vigente, como ndo!”

“A Missdo Integral se caracterizou pelo seu compromisso social e suas lutas
em favor da eliminagio da pobreza extrema e da defesa da dignidade da pessoa
humana, mas, no geral, trabalhou pouco junto as comunidades de fé que ndo
pertencem ao grande circulo evangélico”

“Hoje, uma nova oportunidade de trabalho se apresenta para as comunida-
des religiosas em torno dos dezessete Objetivos de Desenvolvimento Sustentdvel
(ODS) (2), aprovados pelos governos do mundo em setembro de 2015. Muitas
igrejas, denominagoes eclesiais e organizagées baseadas na fé (OBF) estdo se
unindo em torno desta agenda (Agenda 2030) (3). Esta e outras iniciativas

»,

oferecem ao Movimento da Missao Integral novos caminhos ”;

“O Movimento da Missao Integral sempre se interessou por esta dimensdo,
exemplificado nas centenas de profissionais cristdos, homens e mulheres, que
participaram em movimentos politicos”;
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continuacion

“Mas, com o passar dos anos, um grande niimero de igrejas identificadas com
a Missao Integral restringiram seu compromisso social a criagdo de proje-
tos comunitdrios de assisténcia social (microprdtica social) e ndo concederam
igual importdncia ao seu papel nos processos politicos de maior alcance (ma-
croprdtica politica) como, por exemplo, os de incidéncia ptiblica e outros asso-
ciados a defesa de grandes causas sociais. Este fendmeno se observa em muitas
igrejas e também em algumas ONGs, semindrios e institutos de formagao mi-
nisterial identificados com a Missdo Integral”;

“Os projetos comunitdrios e a assisténcia social continuam sendo necessd-
rios, mas ndo deveriam ser a tinica estratégia de mudanga social’;

“O que identifica a Missio Integral? Em didlogo com alguns dos participantes
do coléquio, incluindo uma amena conversa com o Dr. René Padilla”;

“O Movimento da Missdo Integral é um movimento evangélico, mas ndo ao
modo dos chamados “evangelicais” conservadores (conservative Evangeli-
cals) mas dos que Juan Stam descreve como evangélicos radicais (4), compro-
metidos com a luta por justi¢a, paz e igualdade, que sem reduzir seus compro-
missos com esta agdo social, procuram também a proclamagio dos grandes
fundamentos teoldgicos evangélicos”;

“Assim, se é certo o que acabo de dizer, entdo um dos grandes desafios do Mo-
vimento da Missdo Integral é contextualizar o significado dessas afirmagées
evangélicas para esta geragio de novos lideres evangélicos (e, sobretudo, jo-
vens) que ndo tem a mesma consciéncia teologica que tiveram os “pais fun-
dadores”;

“Até aqui, meus “caminhos e perspectivas”. E agora, o que vem depois? Quan-
to ao coldquio de Sao Paulo, os organizadores anunciaram uma reunido de
seguimento com um grupo menor de pessoas para avaliar o evento, revisar
as conclusoes e definir algumas linhas de agdio para os proximos anos. Seu
objetivo serd fortalecer a peregrinagdo e prdtica da Missdo Integral nas comu-
nidades, nas igrejas e entre os jovens (...)
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Quadro 4. Organizagao dos indicadores
e Nucleos de Significacéo

Indicadores Nucleos de
significagao

1. O poder de mando pela modesta aparénciada |a. O poder simbdlico
sugestao.

2. O poder decorrente da agenda teoldgica

3. O poder e dominagédo simbdlica em curso a
partir da fidelidade a prépria tradigao teoldgica
para construgdo de carisma

4. O poder e o dominio sobre os processos de
gestdo do problema em questdo

5. Hegemonia teoldgica questionada e a sua
possivel inadequagdo para se referir as
emergéncias institucionais

6. Um estado de coisas pelo qual uma vontade é b. Embate que se

dominada e se manifesta sintetiza em um
7. Alinguagem fraterna e teoldgica sdo consenso mais ou
ferramentas para o poder simbolico menos artificial
8. Hegemonia do fazer questionado e a sua para o controle da
possivel inadequagio para se referir as narrativa

emergencias institucionais na América Latina

9. O discurso é revelado como um ataque ao que
foi consolidado, e ndo como uma comunicagio
possivel no fraterno

10. Contradi¢do entre anilise ptblica do problema
(envolvendo a nova geragao de tedlogos) e
simplesmente uma ocasido para dialogo entre
pares fraternos (via institui¢do de fomento)

11. Obvio controle da produgio do fazer, seu valor e
distribui¢ao por parte dos poderes institucionais

12. Mistificagdo do problema ao invés de esclarecé-lo
para controle do cendrio problematizado da MI

13. imposicdo de ideias e influéncia na definigao
dos rumos da MI
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Temos diante de nds uma possivel apreensiao das manifestagdes
expressas na singularidade da consciéncia dos sujeitos em relagao
a questdo da MI. O levantamento desses pré-indicadores inicia-
ram o desvelamento dos sentidos dessas manifestagdes como tais,
identificando a compreensao e atitudes que os sujeitos apresenta-
ram em suas publicag¢des, captando e evidenciando os fendmenos
do problema levantado, o que nos possibilitou, desta forma, fazer
uma reflexdo sobre essas mesas de comunicagdes.

Aguiar e Ozella nos lembram que o processo de composicao
dos pré-indicadores promove o aparecimento de temas diver-
sificados, seja por maior frequéncia nas leituras realizadas pelo
pesquisador como por exemplo, a repeticao de algumas frases e
conceitos, bem como pela reiteracdo destes, evidenciando assim,
a importancia que os irméaos enfatizaram em suas falas captadas
nas publica¢oes.

Dessa forma, as palavras em destaque, ou os trechos em sua
amostragem, foram separados, porque expdem em nossa analise
o principal contetido dos pré-indicadores e, deste modo, o que
podem ser os sentidos e significados que conduzem a prética teo-
légica envolvendo a TMIL

Assim, conforme vocés puderam notar (quadro acima), de-
pois da obtenc¢do de uma menor diversidade de temas chegamos
a uma conformagao de alguns indicadores e nuicleos de signifi-
cagdo que trazem em seu bojo o que conseguimos de elementos a
partir da nossa aproximagao, baseada nas publicacdes, que se deu
em um contexto definido (problematizagdo da TMI).

Conclusodes preliminares

Os dois nucleos de significados, a) O poder simbélico e b) Emba-
te que se sintetiza em um consenso mais ou menos artificial para
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o controle da narrativa, demonstram que o poder em disputa
na problematizagdo da MI (ou TMI) nem sempre é uma forma
explicita de dominacéo. Ha outras faces do que chamamos “po-
der” nessa problematiza¢ao que pautam essas possiveis disputas,
que precisam ser observadas. E o poder simbélico, em nossa in-
terpretagdo, é uma dessas faces, pois conforme Bourdieu “esse
poder invisivel (...) s6 pode ser exercido com a cumplicidade da-
queles que ndo querem saber que lhe estao sujeitos ou mesmo que
o exercem’.'?

O poder que envolve o tema da TMI na sua relagdo de dis-
curso e pratica é uma forma de poder simbdlico, pois por detras
dos “likes” na internet existe a intencionalidade - também subje-
tiva - da disputas por espago, imposi¢do de ideias e influéncia na
definicdo dos rumos a serem perseguidos, sejam pelas pessoas
(agendas), movimentos e instituicoes.

A linguagem que foi explicitada das publicagdes pode ser
uma das ferramentas para o exercicio desse poder simbdlico. E
possivel também que, a problematizagdo na questao da TMI seja
um tipo de discurso competente e legitimo, mas, também pode
ser uma expressao da reproducio dessa forma de poder, pois ao
convocar aos “pais’, ou aos “velhos ledes” (e estes responderem),
estamos invocando um contrario subjetivo, ou seja, invocamos
a “cultura dominante” que estabeleceu por forca da histdria e do
social, o “dominio” sobre as narrativas teoldgicas e, portanto, en-
tramos na esfera e nas disputas desse poder simbdlico.

Isso fica evidente para nds, pois na proposi¢ao de novos ru-
mos para a TMI, ou um fazer teoldgico, mesmo que sendo por
meio de um processo de embate legitimo, é sintetizado como
uma espécie de consenso mais ou menos artificial, fabricado in-

12 Pierre Bourdieu, O poder simbdlico, trad. de Fernando Tomaz, Rio de
Janeiro, Bertrand Brasil, 2004, pp. 7-8.
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tencionalmente e que explicita também a presenca desse tipo de
poder, uma vez que, a guisa das publicagdes, quando os sujeitos
do teoldgico estao debrugados sobre a elaboragao desses novos
rumos, ainda que com toda a disposi¢do de o fazer de uma forma
dialogada entre os diferentes segmentos geracionais, sempre ha
pesos e significados diferentes de acordo com quem esta articu-
lando determinados argumentos e agendas. Isto é, dependendo
de quem seja o propositor desses novos rumos, os pesos desses
argumentos modificam-se, pois a representagdo teologica tam-
bém ¢é politica, também ¢ institucional, ou mesmo pessoal do
sujeito-teologico, tem um significado importante para os demais
sujeitos-fraternos e vice-versa, pois de acordo com o Bourdieu “o
que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, é a crenga na legitimidade das
palavras e daquele que as pronuncia, cren¢a cuja produgdo nao é
da competéncia das palavras™"

Os embates s3o os espagos em que se geram, na concorréncia
entre os sujeitos-teoldgicos que nele se acham envolvidos: teo-
logias, hermenéuticas, politicas, problemas, agendas, analises,
comentarios e conceitos nos quais a liberdade maxima parece ser,
muitas vezes, apenas a de escolha entre uma ou outra op¢ao, mas
ao menos em parte, as formas pelas quais a subjetividade teoldgica
deve operar na sociedade. Assim, mesmo quando ha didlogo em
principio mais democraticos na organizagao e elaboragdo da agen-
da teoldgica, pode-se verificar problemas, pois existem motivagoes
para que os sujeitos-fraternos tomem tal ou qual posigao.

De um lado, provocados por aquela transformacio de reali-
dades na sinaliza¢ao do Reino na forga e poder do evengelho in-
tegral, somos levados a definir nossas posi¢oes por agendas que
ndo levam em consideragdo o aspecto contextual de cada sujeito-

5 Ibid., p. 15.
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fraterno. Do outro, em contradi¢do, somos convocados a imergir
em uma espécie de “seita” do comunitarismo de algumas agendas
e da sistematizacdo de experiéncias, as quais nos forcam a de-
finirmos nossas posi¢oes com base em interesses institucionais
e desconectados com o que nos foi ensinado nas hermenéuticas
contextuais: o proprio contexto.

Entendemos, portanto, com base no conceito apresentado aci-
ma, seja para quem propde, seja para quem mantem, uma relagao
de poder (que inclui o poder sobre a esfera teoldgica). Essa dua-
lidade de interesses: teologicos e sociais de uma parte, e de con-
trole e manipulagdo de outra, constitui-se no eixo sobre o qual
a disputa pelo poder age, vale dizer, sdo as razdes do embate no
teoldgico.

O poder e controle sobre as narrativas teoldgicas evidenciam-
se em particular no estabelecimento daquilo que passa a ser con-
siderado como pautas de interesse coletivo do fazer teoldgico, vale
dizer, quem estabelece o que todos podem discutir, via de regra,
controla os modos como as subjetividades e os contextos se dao
e, possivelmente, os resultados da sua sistematizagdo (método).

As manifestoes vistas na internet podem ser interpretadas
para o direito apologético de argumentar e (con)vencer os de-
mais sujeitos-fraternos de que as proposi¢coes que defendem sao
as mais adequadas. Todavia, tais manifestagdes no processo teo-
légico se ddo em uma arena fraterna, com papéis definidos na
irmandade da fé, mas em nossa compreensao, na dindmica da
disputa pelo poder simbdlico, pois os interesses imediatos, ja
mencionados, falam alto.

Diante disso, este artigo evidenciou a face politica da gestao
do poder simbdlico. Mais que isso, procurou demonstrar como
essa face ndo deve influenciar as subjetividades teoldgicas na pro-
blematizagdo da TMI, pois pedagogicamente falando, ninguém
pode controlar a apreensdo dos sujeitos-sociais.
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E por fim, este trabalho, ao evidenciar algumas impressoes
particulares que podem e devem ser questionadas, buscou auxi-
liar uma melhor compreensio acerca da polarizacido envolvendo
a TMI, nessa medida, potencializando a identificacao de possiveis
alternativas, particularmente no que concerne a democratizagao
do direito a hermenéutica contextual para a praxis da Missao. Uma
vez conhecedores do possivel grau de controle e de poder simbdli-
co que temos, o movimento dos sujeitos-fraternos desse teoldgico
podem implementar espacos mais fraternos de auto-critica.
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Desmissionalizando o seguimento
de Jesus. Algumas propostas iniciais

Isaac Palma’

Eu tinha entre 15 e 16 anos. Naqueles dias incertos estava crista-
lizada em mim a ideia de que ser jovem era ter determinadas ca-
racteristicas, quase sempre ligadas a uma “forma¢ao” e um “ama-
durecimento”. Eu, como meus amigos e colegas de idade, estava
por ser adulto. Essa condi¢do acumulava incertezas, ja que aquela
experiéncia era de alguém incompleto.

Na vivéncia religiosa fazia parte do grupo de jovens. Ou seja, ao
invés de compartilhar angustias com pessoas da minha idade, era
exposto semanalmente a uma espécie de doutrinagao ininterrup-
ta. Era ensinado, de diferentes maneiras, formas de nio fazer sexo
antes do casamento. Isso nao quer dizer que as pessoas nao faziam.
Também nao significa que essas experiéncias eram a iinica fonte de
significados religiosos. E preciso lembrar que por entre as frestas
da rigidez mais alucinada ha pequenas fraturas libertadoras.

Lembro daquela noite na medida que me esquego de outras.
Nao guardo todo o contexto na memoria. Um culto de jovens
como todos os outros. Provavelmente sai do longinquo bairro
que morava com minha familia, dividindo um pequeno quarto
apertado com meus trés irmaos. Fui certamente de Onibus, na
época meu pai ndo tinha carro, tivemos que vende-lo, pois ficou
desempregado, fruto da privatizagdo completa de uma empresa

! Brasilero. Sociélogo y Master en Antropologia por la Universidad Federal
Fluminense.
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publica, que aos poucos foi se terceirizando até ndo ter mais fun-
ciondrios.

Nido me lembro quem pregou. Nem a (des)importancia de
suas palavras. E possivel que fosse algum missionério (homem e
branco, advindo de uma classe média) retornando de terras dis-
tantes, para nos emocionar com imagens de criangas salvas por
esse Deus que até entdo ignoravam. Na minha memdria errante,
ainda estd intacta a cena. Levantei a mao para ir a frente, mas ndo
para aceitar Jesus. Lembro do momento seguinte algumas pes-
soas orando por mim.

Na noite narrada, decidi ser missiondrio. Como nessa noite
decidi diversas vezes por esse destino incomparavel. Havia algu-
ma coisa que me atraia naquelas histérias de homens corajosos
que abandonavam suas vidas para seguir a missao.

Esse texto sintetiza angustias e provocagdes que encontrei pelo
caminho de seguir a Jesus sem as certezas dos dogmas intransi-
gentes. E uma espécie de justificativa ndo sé do porque desisti de
ser missionario, mas principalmente porque desisti de um cristia-
nismo missional. Para isso utilizo minha vivéncia, ou seja, meus
encontros com diferentes pessoas em diferentes circunstincias.
Essa teologia, portanto se corporifica, nos meus proprios camin-
hos, ou melhor no corpo que trilhou esses caminhos.

Qual missdo? De quem?

Para se corporificar, é preciso que tenha lugar, que seja situada.
Uma teologia que se coloca como os olhos de Deus e por isso atue
com uma onipresenca, ndo faz sentido para nds seres humanos.
Toda teologia ¢ a fala desde um lugar, mesmo que nio esteja ex-
plicito esse lugar. Justamente por isso esse discurso teologico nao
é - e nem pode ser - universal.
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Sou jovem, estudante universitario, brasileiro. Esses aspec-
tos poderiam me localizar entre boa parte dos jovens de classe
média/alta brasileiros, maior contingente em universidades no
Brasil. Entretanto, a histéria que me antecede ao ponto de ser a
minha propria, isso é, a historia de minha familia, e tudo que an-
tecedeu minha inser¢ao em uma universidade, é também parte
dessa historia e parte da minha teologia. O caminho que percorri,
também o ¢é.

Aos dezenove anos eu era um jogador de futebol “aposentado”.
O ano em que abandonei o futebol foi o ano que revirou min-
ha vida. Uma contusdo no joelho havia me afastado dos campos
temporariamente. Joguei futebol desde muito novo. Como boa
parte dos jovens brasileiros, sonhei em dar uma vida melhor para
a minha familia. Por incrivel que pareca o abandono do esporte
nao foi s6 pelo rompimento de um ligamento no joelho. Poderia
voltar a jogar depois de um ano em recuperagdo. A mudanga de
rumo se deu através de uma mudanga de perspectiva.

Estava imerso no mundo religioso eclesiastico. Isso ndo esta-
va em contradigdo com o esporte que praticava. Entretanto, um
curso que fiz no ano em que estive contundido, ensinava alguns
certos principios de “missdo integral”. Esse alids era uma expres-
sao nova que produziu um deslocamento. Durante minha ado-
lescéncia busquei diversas justificativas que mantivessem sem
contradi¢do, minha profissdo e minha vocagdo. Como acreditava
que tinha uma vocag¢édo missiondria, queria que minha profissao
fosse utilizada para tal.

Como o proselitismo religioso no futebol brasileiro é pratica
histdrica, a principio poderia ser missiondrio como jogador. A
primeira crise era o fato de que como jogador nao gostaria de ir
para as terras distantes, ou menos niao aquelas nagoes exdticas
prometidas aos vocacionados. Entretanto, poderia ir a Europa -
que era enfim o sonho de todo jogador brasileiro - e como o con-
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tinente ber¢o do cristianismo moderno estava se “afastando de
Deus” estava pronta minha justificativa.

Contudo, no momento em que resolvi aceitar o convite a
pensar uma pratica religiosa a partir do chao onde piso, estava
desmanchada minha justificativa. Com o decorrer da compreen-
sdo em relacdo ao conteudo de uma fé engajada que se corpori-
fica com Deus, na pratica e extensao da justica a todas e todos, o
sonho de terras distantes estava desfeito. Passei a conceber uma
distancia tdo grande entre minha profissdo e minha vocagéo, que
seguir em uma era 0 mesmo que trair a outra.

Nunca me esqueco o dia que me ajoelhei ao lado da minha
cama, aproveitando um breve momento de soliddo no quarto que
compartilhava com meus irméos e desfiz a angustia, decidi aban-
donar o futebol. Essa poderia ser uma historia, mais ou menos
testemunhavel, que poderia receber bons aplausos de aprovacéo
na igreja. Diante disso, mergulhei profundamente naquelas re-
flexdes. Poderia de novo encontrar Deus no rosto esquecido de
gente sofrida, que eu poderia salvar, talvez agora, nao sé a alma,
mas também o corpo, o contexto. A justi¢a social era parte da
nova redencéo.

Porém, as coisas nunca foram simples, e hoje me parece inte-
ressante que nao sejam. Prefiro que minha escrita encontre-me
nos caminhos indecisos da minha precariedade, do que no triun-
falismo das histérias prontas. O fato de ser filho de uma familia
brasileira empobrecida, de ter vindo de um bairro da periferia
de uma grande cidade brasileira é incontornavel. E me percebi
impossibilitado de ser como outros. Seria um pouco facil, se pu-
desse “largar tudo” fazer um seminario, ou curso de teologia (am-
bos pagos e caros). Mas eu nem era influente nem vinha de uma
familia privilegiada. Saber disso, ou melhor entender isso com
o tempo, ajudou-me a compreender que fazer missdo ¢ muitas
vezes um espago de privilégio.
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Eu precisava ter uma profissao, juntar dinheiro, ter um futuro.
Saber-me vocacionado, néo resolvia o problema, criava outros.
Onde, como e quando poderia exercer a vocagido? Nao soube res-
ponder, e ndo sabé-lo me levou por outros caminhos. No meio
disso encontrei um jovem missiondrio. Ele, ao principio foi uma
espécie de tutor nesse novo mundo de reflexdes. Durante algumas
das conversas e falas dele, sentia me provocado a pensar diferen-
te. Ainda mais, o seu lugar deslocava certas ideias. Na época era
um jovem, seu sorriso largo, e sua impaciéncia com certos dog-
mas ajudava-me a seguir um caminho quase sem volta. Rodrigo
é negro, e na época mais um missionario precarizado. Trabalhava
em uma igreja, que durante a semana recebia moradores de rua,
abria espago para eles tomarem banho, dava roupas e comida.

Vivenciar diversas experiéncias com ele me introduziu ao
“mundo da missao integral”, de outra forma. Digamos que nossos
mundos eram proximos e (diferentemente) distantes do mundo
de grandes preletores da teologia da missdo integral brasileira.
Cheguei a ir vé-los falar e a ler seus livros. Em outros eventos nao
pude ir. Nao tinha dinheiro para ir em hotéis caros ouvir pessoas
falarem sobre pobreza. Se aprendi alguma coisa com meu ami-
go nas margens da missdo, trocando marmitas por cachimbos de
crack com pessoas em situagao de rua em Sao Paulo foi que nada
daquilo era roméntico. E que as idéias tao bonitas que me insti-
garam a mudar a minha vida carregavam um infinidade de po-
réns. Diante disso, percebi que eu ndo cabia na missdo da missao
integral. Talvez, justamente porque ao invés do missionario que
redimiria o mundo através da justica, eu era quem mais precisava
ser salvo. A distancia ontologicamente criada entre “nés” e “eles”
que funda o cristianismo moderno e por consequéncia sua mis-
siologia, pareceu embaralhada demais na minha experiéncia.

A dificuldade de acessar determinados espacos, a falta de din-
heiro e de muitos privilégios, levou-me a outras reflexdes. Se ha
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uma missao, porque ndo podem todos igualmente trabalhar por
ela? Por que os espagos sdo restritos (simbolicamente ou financei-
ramente)? Por que em um pais empobrecido e negro, em uma ex-
periéncia religiosa majoritariamente feminina, os lideres (mesmo
mais criticos) continuavam a ser homens brancos e de classe mé-
dia alta? Onde estava errando a nossa missdo entre nés mesmos?
Depois disso passou a me entediar aquele ciclo. Por esse té-
dio circulei, por diferentes lugares, organizagdes e movimentos.
Fui até setores da teologia da libertacao evangélicos e catdlicos
descobrir que embora radicalizassem a proposta de justica social
- relativamente docilizada na experiéncia evangélica - ainda ha-
via uma distancia fundante do movimento missiolégico, a teolo-
gia ainda era feita por alguém que parecia radicalmente distante.
Embora fosse a partir dos pobres, nao era, necessariamente, pelos
pobres. Essa minha perambulagao levou-me a lugares e pessoas
que encarnavam em suas comunidades outras possibilidades.
Nas fraturas da missao encontrei, como meu amigo Rodrigo, an-
ti-missionarios. Encontrei gente que se desfazia da missao, como
pratica missiondria. Percebi, de maneira relativamente drastica,
que ndo compor o “nds” daqueles que podem fazer missdo, pode
ser justamente o lugar para um tipo diferente de agdo profética.

Jesus a partir do Encontro

Mais do que os dogmas ou mesmo as reflexdes criticas, foram os
encontros que me ajudaram a trilhar outro caminho. Seguir Jesus
em um mundo como o0 nosso ndo me parece tarefa simples. Jus-
tamente, porque ha respostas prontas nas nossas esquinas espe-
rando que levantemos uma mao e aceitemos o pacote. Mas para
isso, teremos que sacrificar pelo menos uma parte da mensagem.
Ha teologias demais, e esse nao € por si o problema. Vejo que as
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coisas tomam rumos impréprios quando se distanciam da vida
das pessoas. Acredito que toda teologia ¢ também uma tentati-
va de responder perguntas. Embora isso possa soar problematico
acredito que toda resposta pode ser valida. A validade dela nao
esta relacionada com a “verdade’, porque uma olhada rapida no
contetdo histérico, nos ilustra bem que a “verdade” é geralmente
um padrao precario e temporario, freqiientemente legitimando a
dominagdo de grupos em relagdo a outros.

Se é verdade que Jesus nao escreveu nada, tudo o que temos
sao memorias difusas de terceiros, sobre sua breve passagem pelo
mesmo planeta que habitamos. Isso, nos dd pelo menos alguns
componentes importantes para seguirmos pensando. Primei-
ro, Jesus assim como nds, tinha a sua disposicdo uma série de
respostas prontas. Parece que ele também nao estava disposto a
aceitar “o de sempre”. Aparentemente, a0 menos na forma como
foi representado, na sua vida terrena, tinha uma predile¢ao em
desrespeitar regras que pretendiam deixar as coisas como esta-
vam. Ou ele era s6 mais um rebelde sem motivo, ou tinha uma
convicgdo muito profunda de que as coisas estavam vergonhosa-
mente erradas.

Assim, como iniciei é preciso corporificar a teologia jesuanica.
Jesus em sua vivéncia na terra, nao era uma pessoa qualquer vi-
vendo em qualquer lugar sem qualquer tipo de relagdes. Jesus, se
acreditamos que esteve por aqui, teve relacdes. Pelo menos uma
made, irmaos, irmas, amigos e amigas. No lugar que estava algu-
mas pessoas tinham mais poder e outras tinham menos. Algumas
desfrutavam de privilégios e outras agonizavam o desprestigio de
serem menos especiais, menos sagradas ou mais profanas.

Jesus, era um hebreu. Isso pelo menos o coloca como alguém
que vivia sob o dominio de um outro povo. Os romanos, ndo do-
minavam s6 o povo hebreu do qual Jesus fazia parte, na época
dominavam uma boa parte da regido. Por dominagao, pelo me-
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nos no aspecto da estrutura politica romana, podemos entender
uma série de dindmicas nas quais o povo que Jesus fazia parte foi
subjugado. Na dinamica politica do Império Romano existia uma
constante expansao de fronteiras acoplando territérios e nagdes
a sua esfera de poder e influéncia. Ser dominado por tal império
ndo era necessariamente se tornar parte dele. Na verdade, existia
uma hierarquia e o grupo que Jesus fazia parte apds perder a gue-
rra teve suas terras ocupadas e eram de certa forma tutelados pelo
poder desse império.

Porém o jovem galileu ndo era parte da elite do seu povo. A
ideia de dominagao, embora aparente uma coisa tnica e homo-
génea, carrega um valor moral, no sentido de que ser dominado
¢ ruim e ser dominador bom. Do mesmo jeito, ndo todos sdo
dominados da mesma maneira. E hd quem exerce poder, influén-
cia e usufrui de privilégios, mas também, se encontra embaixo
de alguém, o qual tém mais poder, influéncia e privilégio. Jesus,
nao so6 nao era da elite, sacerdotal e politica, mas vivia em uma
regido marginalizada internamente. Em termos politicos admi-
nistrativos, existiam duas dimensdes nas quais Jesus ndo tinha
nenhum privilégio ou status no sistema mais amplo, em relagao
a sua pertenca grupal e em relagdo as dindmicas internas do seu
proprio grupo.

A dominagdo romana nio impedia a manifestagdo religiosa
local, desde que a mesma nao infringisse a dimensdo da domi-
nagao politica mais global. Se a experiéncia religiosa dos grupos
legitimassem qualquer levante contra o império, seria devida-
mente castigado. Nesse sentido, os religiosos hebreus, tinham
uma esfera de dominagao local muito profunda. Exerciam poder
e detinham privilégios. As dinamicas de poder e privilégio nesse
contexto nao eram simples, haviam sacerdotes que se colocavam
contra o império romano e haviam aqueles que se contentavam
com o lugar que lhes era relegado. Jesus ndo era um sacerdote,
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embora poderia ser colocado com uma espécie de lider que dava
seus primeiros passos, sua atuacao nao estava restrita ao espago
religioso. Ou seja, ele ndo era um desses que aceitaram passiva-
mente o controle externo sobre sua comunidade. Entretanto, a
identificagao de Jesus como hebreu nédo era de qualquer lugar, era
com a tradi¢ao profética, e uma tradi¢ao profética bastante avessa
aos lugares palacianos.

Essa contextualizagdo nesse texto ¢ incontornavel. Nao sé no
sentido da informacao que ela contempla, mas principalmente no
sentido de inserir Jesus em um mundo de relacdes. Jesus, se era
quem acreditamos, nao sé tinha uma repulsa as estruturas nas
quais estava inserido, como também acreditava em outras pos-
sibilidades de viver, a tal ponto de agir da forma como nos foi
relatado ou seja, doando a prépria vida. Colocar Jesus em uma
perspectiva relacional, ndo é s6 mostrar o contexto, mas entender
que assim como nos, ele nao nasceu pronto e nao foi terminado.
Nesse aspecto, penso na urgéncia de se colocar de maneira mais
enfatica, que Jesus teve encontros e que esses encontros provavel-
mente mudaram a vida dele e o ajudaram a caminhar por onde
caminhou. Ou seja, antes de ser uma figura histdrica estava in-
serido em uma comunidade de pessoas, e encontrou outras pelo
caminho as quais ajudaram a construir sua mensagem e a mudar
o mundo como o conhecia.

Néo podemos acessar o que Jesus pensava, ou mesmo a exa-
tiddo de suas palavras, o que chegou até nos, foram palavras,
ideias, acontecimentos, mas principalmente encontros. Em al-
gum momento, por entre palavras houve gestos, sorrisos, angus-
tias, desentendimentos, abracos. Ha muita coisa imprecisa nessas
histdrias, e essa imprecisdo ndo é um problema, mas a condigdo
propria de qualquer relagdo. A precariedade é a condigao do en-
contro. Jesus, se era Deus, esteve precario. Relacionou-se, falou,
ouviu, convenceu e mudou de ideia. Se o caminho ja estava pré-
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determinado, Jesus nunca foi humano, mas se ao contrario nio
havia caminho pronto, a grande gléria de Jesus é nunca ter termi-
nado o que comegou.

O sentido aqui explorado ¢ um ponto de fuga do espago dog-
mitico. E a busca de uma teologia errante, que se assume na sua
impossibilidade. Se corporifica nos encontros. A teologia do en-
contro nunca pode ser dogmatica. A aversdo a qualquer tipo de
fixa¢do, ndo é uma mania excéntrica mas uma condi¢ido por assu-
mir a possibilidade de lugares multiplos. Se ninguém é uma coisa
sO, um encontro sempre ¢ a maneira mais interessante de viver a
espiritualidade. Se ninguém tém a verdade final e absoluta, po-
demos ainda crer que as variagoes humanas nio sio erros, mas
possibilidades. Mas para néo finalizar como se nao estivéssemos
no mundo, € preciso voltar para onde estamos.

Misséo ou encontro? Algumas pistas
para um cristianismo nédo dominador

O cristianismo precisa rejeitar urgentemente seu lugar no mundo
se quiser seguir o legado/espirito de Jesus. Nao porque ndo tenha
nada de relevante a dizer, mas porque a forma como dizemos esta
excessivamente contaminada pelo lugar que ocupamos e por toda
a violéncia que foi praticada (e ainda é). A vivéncia do cristianis-
mo no império romano foi diversa para as cristas e cristaos. Foi da
perseguicdo de uma pequena seita, a religido oficial do império.
No caminho entre as duas coisas muito aconteceu. De um tempo
para esta parte, me perguntei incontaveis vezes como uma expe-
riéncia anti-imperial se transformou na propria for¢a do império.
Mas talvez, essa ndo seja a pergunta mais correta. Talvez esse seja
s6 um desvio. Jesus ou o cristianismo, podem ser qualquer coisa,
nada ¢é fixo porque os significados nao o sao.
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Se Jesus for um homem branco, com tragos europeus, deve-
riamos tird-lo de circula¢ao. Nao sé porque essa imagem trai o
sentido histdrico das suas relagdes, mas também porque aceitd-lo
dessa forma para pessoas de grupos socialmente excluidos pelo
padrao europeu (masculino, branco, heterosexual) é potencial-
mente violento. Justamente, porque esse Jesus loiro de olhos cla-
ros, ¢ mais do que uma imagem inocente, ¢ uma ideia de hu-
manidade (conseqiientemente das hierarquias de mais ou menos
humano). A identificagdo com essa imagem ¢ indiretamente a
aceitagdo da ordem das coisas. Nao uma aceitagdo passiva, mas
costumeiramente a condi¢ao de possibilidade para a naturali-
zagdo de praticas e hierarquias, como se fossem divinas.

Essa imagem ndo ¢ s6 causa ¢ também consequéncia. A mes-
ma s6 foi possivel através de padrdes racialmente reconheciveis.
Foi, e ainda é, uma espécie de medida através da qual as outras e
outros sao constantemente testados. Expandir 0 cristianismo, a
partir desse paradigma é, de certa forma, expandir a humilhagdo
universal de todos aqueles que ndo sao brancos, europeus, ho-
mens e (mais recentemente) heterosexuais. Ainda que sejamos
criticos, e discordemos dessa ética normativa, a representacio
homogeneizada do cristianismo recorrentemente passa por essa
dinamica excludente.

Rejeitar essa ideia de Jesus, e reivindicar que outra forma de
segui-lo é possivel. Mas esse caminho passa pela dindmica de des-
construir em nos a missdo. Dessa forma, podemos néo s6 cons-
truir outras imagens, mas principalmente nos desindentificarmos
com esse Jesus. O processo de desidentificagao é doloroso, pois
ele se constroéi a partir das bases daquela que foi construida como
a “nossa’ civilizagdo. Nos identificamos porque fomos ensinados
a fazé-lo, se fomos ensinados podemos desaprender.

Assim sendo, disseminar outras ideias sobre Jesus é também
recuperar outras formas de agir. O cristianismo por ser religido
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dominante tém a possibilidade, nesse ponto, de um desdobra-
mento, rejeitar seu proprio poder, sua influéncia e seus privilé-
gios. O encontro como possibilidade pressupde uma abertura a
polifonia, e muitas vezes a cacofonia. Isso ¢, podemos rejeitar o
controle sobre as vozes que nao estio de acordo com a nossa. Es-
cutar outras vozes, muitas vezes ¢ ouvir o que ndo queremos. O
cristianismo em suas praticas ocidentais se apresentou como a
religido da fala, a urgéncia que se mostra como possibilidade, ¢
aprendermos o cristianismo como religido da escuta. Essa carén-
cia se coloca de maneira mais contundente ao pensarmos na im-
possibilidade do siléncio como pratica religiosa, ou como fruto
de um didlogo profundo e verdadeiro.

Um segundo caminho possivel seria a identificagdo dos segui-
dores de Jesus, ndo consigo mesmos, mas com 0s grupos mar-
ginalizados. Nesse ponto, assim como Jesus, importa menos a
formulagdo sistematica da crenga, e mais as praticas concretas de
solidariedade. Assim na historia, registrada como contada por Je-
sus, do “bom samaritano” temos a oportunidade de descentrar
nossos olhos de ndés mesmos, e pensar como as outras e outros,
nos ajudam a repensar nossas praticas e desnaturalizar o egoismo,
a soberba e certeza absoluta nas nossas verdades.

O terceiro e ultimo caminho que gostaria de apontar nesse tex-
to, seria explicitar e ressaltar as experiéncias cristds anti-missao.
Ou seja experiéncias que se ddo justamente na pratica do encon-
tro da rejei¢ao dos dogmas em consequéncia dos lugares estrutu-
ralmente desiguais daquelas e daqueles que constroem tais expe-
riéncias. Nesse sentido, experiéncias de comunidades LGBTQI’s,
ou comunidades negras, empobrecidas, lideradas por mulheres,
como novos modelos de praticas comunitarias. Por modelos, ndo
quero dizer sugestoes prontas e acabadas, mas possibilidades pre-
cérias e por isso relevantes, que nao tém uma missdo final, mas
que se fazem enquanto participantes desse caminho.



Género y teologia juvenil pentecostal
en América Latina

Jeferson Rodriguez'

Introduccion

Mi permanencia en la tradiciéon pentecostal en Colombia y mi
trabajo de investigacion sobre la metodologia teoldgica en Amé-
rica Latina, en constante interaccion con el mundo universitario,
me permiten presentar un acercamiento teoldgico a las nociones
de perddn y de género desde la experiencia de las tensiones de
las iglesias pentecostales y carismaticas con las guerrillas de las
FARC en el proceso de paz del gobierno colombiano.?

Lo que intento mostrar es que los entendimientos sobre re-
conciliacién y género, tan discutidos en el pasado proceso de paz
en Colombia, segin la experiencia pentecostal juvenil-universi-
taria muestran un camino alternativo de compresion a través de
las practicas espirituales y la lectura biblica, por encima de los
analisis tedricos del género, del feminismo y de la reflexion poli-
tica. Esto se debe a que el talante anti-intelectual de este sector de
la iglesia exige otro tipo de acercamientos para hacer un cambio
mas profundo y decidido por la paz y la reconciliacion.

! Colombiano. Pastor de las Asambleas de Dios. Licenciado en Filosofia y
Master por la Lee University. Coordinador de Alianzas estratégicas con el Sector
Interreligioso en World Vision Colombia. Coordinador del nicleo FTL en Co-
lombia e integrante de Miqueas Joven. Es Coordinador de la Red Universitaria
en Bogota.

? Me refiero a la firma de los acuerdos del 26 de septiembre de 2016 y al ple-
biscito del 2 de octubre de 2016, en el cual la mayoria de iglesias pentecostales y
carismaticas dieron un voto negativo a la refrendacion.

203
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En la primera parte, explicaré el mal entendimiento que hubo
sobre los temas de género y de perdén desde la cosmovision pen-
tecostal, en el contexto del acuerdo de paz. Luego, mostraré una
alternativa de acercamiento a estos puntos desde una perspecti-
va pentecostal a partir de la experiencia de un movimiento estu-
diantil pentecostal, junto con algunas precisiones teoldgicas.

Iglesias pentecostales colombianasy la
“ideologia de género” en el proceso de paz

La gran mayoria de las iglesias pentecostales y carismaticas vota-
ron por el “No” en el plebiscito que daba legitimidad a los acuer-
dos de paz entre el gobierno y las FARC. La razoén principal fue
el temor de las iglesias a que se instalara, junto con los acuerdos
de paz, lo que llamaron la “ideologia de género”. La confusion ra-
dico entre lo que se ha entendido popularmente como “ideologia
de género” (un supuesto proyecto de “homosexualizacion” de la
sociedad desde las esferas de poder) y el “enfoque diferencial de
género” (un esfuerzo por visibilizar la victimizacién de mujeres
en el conflicto armado) que estuvo y esta muy presente en los
acuerdos de paz con las FARC y el ELN.
Quisiera aclarar estos dos puntos:

a. Enlos acuerdos de paz, las entidades religiosas (iglesias, con-
fesiones y organizaciones del sector) son reconocidas como
actores protagonicos por la paz. Los distintos integrantes del
sector religioso tendran un espacio propio de participacion en
las siguientes instancias: como actores de politica publica en el
Consejo Nacional de Reconciliacién y Convivencia (pag. 46);
como garantes en el Pacto Politico Nacional (pag. 80); como
actores de politica publica en la Instancia Nacional de Inter-
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vencion Integral frente al Consumo de Drogas Ilicitas (pag.
117); como facilitadores de los “Actos tempranos de recono-
cimiento y responsabilidades colectivas” (pag. 178); como
veedores del cese al fuego y hostilidades bilateral y definiti-
vo (CFHBD) y la dejacion de armas (DA) al funcionar como
“Fuentes Primarias de Monitoreo y Verificacion” (pag. 233) y,
finalmente, como veedores de los Programas Nacionales Inte-
grales de Sustitucion de Cultivos (PNIS) (pag. 111).

b. La Subcomision de Género de la mesa de negociaciones fue la
encargada de incluir el enfoque de género en los borradores
de los acuerdos de reforma rural, participacion politica y solu-
cion al problema de las drogas ilicitas. Las mujeres, apoyadas
por ONU Mujeres y la Embajada de Suecia, diez plataformas y
organizaciones, realizaron la Cumbre de Mujeres y Paz que en
octubre de 2013 deliber6 durante tres dias en Bogotd, con la
participacion de casi 500 personas de todo el pais. Cerca de 60
representantes de organizaciones de mujeres y de diversidad
sexual hicieron cuatro visitas a La Habana para presentar sus
solicitudes. En junio de 2014, la mesa decidié crear la Sub-
comision de Género, para que incluyera las solicitudes de las
mujeres en los borradores de los tres acuerdos que se presen-
taron en La Habana.

A pesar de estos datos que muestran la realidad del enfoque dife-
rencial de género y el papel de las organizaciones basadas en la fe,
la confusidn siguié y las mentiras fueron el pan de cada dia. Por
la influencia y manipulacion de los partidos politicos de derecha,
las iglesias hicieron una alianza a favor de la familia “papa, mama
e hijos”, el concepto de familia tradicional, y por lo tanto votaron
por el “No” al plebiscito. Esto muestra un sustrato muy profun-
do de conexidn entre el pentecostalismo y el catolicismo popular,
cada vez mas tendiente a la derecha politica del pais.
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Aportes desde la teologia juvenil pentecostal
para abordar temas de género y de oracion

Este camino de reflexion parte de la experiencia de participacion
durante los ultimos afios de un movimiento estudiantil universi-
tario con una perspectiva pentecostal llamada Red Universitaria.’
Esta experiencia estudiantil ha sido el contexto para reflexionar
teoldgicamente desde las orillas pentecostales y juveniles latinoa-
mericanas.

Es posible que muchas personas en el ambito teoldégico mun-
dial se nieguen a reconocer que, en el circulo pentecostal existe
una teologia propia, ya que se evidencia desde lejos un despre-
cio a lo intelectual en las orillas pentecostales y carismaticas en
América Latina. Esta observacion puede ser verdad en cierta me-
dida, pero no es asi completamente. Es claro que no hay en el
mundo pentecostal una teologia en su expresion mas formal (es
decir, teologia sistematica elaborada), pero si existe de manera
muy viva en su realidad expuesta, operante, normativa e impli-
cita.* Los limites de este escrito no permiten mostrar toda una
propuesta metodoldgica de la teologia pentecostal en América
Latina,’ pero si quiero exponer y problematizar los acercamientos

? Los estudiantes de la red universitaria en el afio 2016 se autodenominaron
de la siguiente manera: “Somos una comunidad universitaria unida por conti-
nuas rupturas, que construyen su fe en eternos intentos de relacionar esa fe con
su realidad” Modulo 1 Red Universitaria Asambleas de Dios, pag. 3

* Clare Watkins, Practicing Ecclesiology: From Product to Process Developing
Ecclesiology as a Non-Correlative Process and Practice through the Theological Ac-
tion Research Framework of Theology in Four Voices, University of Roehampton,
University of London, Heythrop College, 2015.

® Mi tesis doctoral con la PThU (Protestantse Theologische Universiteit) de
Holanda es una propuesta metodoldgica sobre como los pentecostales podemos
hacer teologia desde América Latina.
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a los temas de género y proponer caminos alternativos desde los
énfasis pentecostales.

No estoy muy seguro de que los aportes del feminismo y la
teoria queer, tal cual los estan comunicando, sean comprendidos
y reflexionados adecuadamente en la iglesia pentecostal, como
ya he indicado anteriormente. Incluso la teologia sistematica es
vista con sospecha. Es por eso que considero mejor encarar el
problema desde el contexto de las practicas espirituales de la
iglesia pentecostal en su dimensién escatologica, y asi mostrar
cdmo en ellas hay un entendimiento nuevo del género. Hay dos
locus teologicos privilegiados en los acercamientos pentecosta-
les: la pneumatologia y la escatologia. Cuando los temas de gé-
nero y reconciliaciéon son explicados desde estas dos practicas
caracteristicamente pentecostales, como son la Lectura Popular
de la Biblia desde un enfoque trascendental y la oracion caris-
matica profunda,® pueden producir acercamientos y conclu-
siones distintas. Asi que, partiendo de la experiencia misma de
las practicas de oracién actual, para avanzar luego al reconoci-
miento de fendmenos parecidos en la historia de la iglesia (sin
descartar todo lo que ha pasado),” se podran hacer nuevas lec-
turas biblicas que entren en didlogo mas fecundo con los nuevos
hallazgos filosdficos, psicoldgicos y contextuales de género. Por
eso los abordo en ese orden.

¢ Un trabajo de teologia sistematica que me ha inspirado es la reflexion teo-
logica feminista y sistematica es Sarah Coakley, God, Sexuality and the Self, an
essay on the Trinity, Cambridge, CambridgeUniversity Press, 2013.

7 Generalmente, la teologia del cuerpo actual ha hecho una lectura dema-
siado critica de la teologia clasica y de la historia de la iglesia. Tal vez el mejor
camino sea valorar y analizar con mas detenimiento los fenémenos del género y
el cuerpo desde los autores mas clasicos.
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a. Iglesia pentecostal: sus practicas extaticas y el género.

En la experiencia actual de oracidon pentecostal profunda en el
Espiritu puede observarse una ruptura de la rigidez de género
de las personas participantes. Es comun que los varones, tradi-
cionalmente machistas y rudos, lleguen a la iglesia pentecostal y
después de un tiempo intenso de “ministracion” o experiencias
de oracion tengan una evidente “feminizaciéon” de sus compor-
tamientos: comienzan a llorar, a abrazar a sus hijos, a besar en
publico, todo esto generado por la experiencia de éxtasis. Mucho
de esto no se puede controlar, se queda en la experiencia subje-
tiva. Igualmente pasa con las mujeres, acostumbradas a ocupar
el lugar de la fragilidad y la dependencia, pero en la experiencia
de oracién comienzan un proceso de “masculinizacién’, donde
pasan a observarse mas fuertes e independientes. Es una evidente
ruptura de la rigidez de los “roles” de género. Esto muestra un
nuevo nacimiento no en la experiencia “natural” de la vida, sino
en el plano espiritual. Y constata que la experiencia espiritual
es un proceso de crecimiento personal o, como se afirma en la
patristica de “divinizacion”, no es otra cosa que lo que llamamos
“humanizacion” En ese sentido, la persona es capaz de cambiar
por el Espiritu partes muy profundas de su personalidad.® Estas
constataciones pueden leerse teologicamente desde abordajes
nuevos que valoren apropiadamente las nociones del inconscien-
te humano, no solo el consciente; la trascendencia teoldgica, no

8 En esta misma drea, pero por otra linea, estd la corriente de investigacion
poco explorada que es la vinculacion entre los excesos sexuales de las personas
vinculadas con las précticas espirituales de oracion contemplativa o carismatica.
Es como si, al experimentar la falta de control por el Espiritu Santo en la oracién
profunda, se abrieran puertas de erotizacién de la vida, y de ahi las practicas
ascéticas para frenar esta grieta.
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solo la inmanencia; las practicas espirituales y no solo la elucu-
bracién tedrica; la mistica cristiana y no solo la teologia formal.
Reconocer esto permite valorar lo propio en su entrafna cultural
latinoamericana y acercarse a la realidad pentecostal para, desde
estos fendmenos (muchos de ellos provocados por la oracién),
elaborar los temas mds urgentes de la contemporaneidad.

b. Re-lecturas biblicas y teolégicas sobre el género
desde un énfasis en el Espiritu Santo y la escatologia
en su accion en el ser humano y la naturaleza

Pneumatologia, el deseo y la oracion

Una de las nociones y referencias teoldgicas para ver el cambio y
la subjetivacion en el ser humano creativamente es la del nuevo
nacimiento. Por ejemplo, veamos el nuevo nacimiento en el Espi-
ritu en el evangelio de Juan capitulo 3. La referencia a la madre de
Nicodemo es la identificacion con la madre (hecho que inclusive
el psicoanalisis’ también afirma) en el plano netamente natural.
Esto podria significar una identificacion primaria del género que
no debe corresponder al desarrollo de la vida. La fe cristiana parte
de dos puntos relativamente fijos: el amor de Cristo como inicio y
la perfeccion (divinizacion, humanizacion, realizacion) como lle-
gada. Este punto de arribo es un continuo cambio hasta calificar
y transparentar la imagen de Dios en nosotros.

® Desde la perspectiva de Sarah Coakley, Freud debe ser —por asi decirlo-
Cemer? Ficd - P .
puesto de cabeza. No es que el “sexo” fisico sea basico y “Dios” efimero, mas
bien es Dios quien es bésico, y el “deseo” es la huella preciosa que siempre jala
hacia el corazon, recordando al alma humana —aunque vagamente- su fuente de
donde ha sido creada.
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Pero ;qué es ser imagen de Dios? ;Dios como definiciéon no es
el que se realiza a si mismo? ;Dios no es deseo desbordante? ;Ser
imagen de Dios no es entonces realizarse a uno mismo, guiado
por Dios mismo? ;Que Dios no tenga género no sera una indi-
cacion suficiente para revisar la categoria dicotomica de hombre-
mujer? ;El Dios trino no serd suficiente para romper la callosidad
de la dicotomia hombre-mujer? ;Jests y Pablo (y Origenes) no
habian aventurado una realidad escatoldgica del ser humano sin
la rigurosidad dicotémica corporal?

En la historia de la teologia clasica también se dan estas dis-
cusiones. Para una teologia juvenil pentecostal, recuperar estas
historias en la entrana mds profunda de la ortodoxia'® cristiana
clasica sirve mucho para elaborar adecuados abordajes en el tema
del género. Un caso bastara por ahora, el de Macrina,' una her-
mana de Gregorio de Niza y Basilio de Cesarea. Es el mas intere-
sante con respecto a la reversion o la transformacion de género,
y se encuentra en la obra de la adulaciéon que hace Gregorio de
Niza de su hermana mayor Macrina, especialmente en su tratado
“La vida de Macrina”. Dice Gregorio de su hermana cosas como:
“Macrina, que es virgen, y en virtud de su destacada proeza ascé-
tica, se configura como un modelo impresionante en su calidad
de ‘varonil’ -deseo de Dios”.!* Otro dato interesante es que, luego,
en el tratado sobre el alma y la resurreccion, Gregorio dialoga con
Macrina de manera filosofica sobre el problema de la relacion de
la afectividad (o pasion) con la razén. Curiosamente, proyecta so-
bre ella un rechazo rigorista de las emociones en principio (lo que
hoy podriamos normalmente “masculino”), mientras que ¢l toma

19 Por su énfasis marcado en la “sana doctrina”

1! Sarah Coakley, God, Sexuality, and the Self, op. cit., cap. 6.

2 Anne M. Silvas, “Life of Macrina’, Macrina the Younger, Philosopher of
God, Turnhout, Brepols, 2008.
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la parte de la defensa de la pasion, asumiendo la parte “femenina”
Como se nota en este breve ejemplo de la historia de la iglesia y la
teologia clasica, hay una reconfiguracion bastante interesante de
las nociones de género.

Escatologia, deseo, dngeles®

Una visién teoldgica de género, por lo tanto, también tiene una
esperanza escatoldgica, una que se ve no como ficciéon piadosa
o cumplimiento de deseo, sino como firmemente basada en los
acontecimientos de la encarnacién y la resurrecciéon de Cristo.
En este sentido, el sexo puede ser visto no solo como un lugar
de opresion, sino también como vehiculo potencial de salvacion
encarnada. En ese sentido, revisar la especulacion teoldgica en el
texto de Jesus sobre el matrimonio en el mundo venidero es una
posibilidad muy interesante de reflexion en el circulo pentecostal.
La Biblia nos muestra lo siguiente cuando Jests discute con los
saduceos sobre el matrimonio y la realidad futura:

Y Jesus les dijo: Los hijos de este siglo se casan y son dados en
matrimonio, pero los que son tenidos por dignos de alcanzar
aquel siglo y la resurreccion de entre los muertos, ni se casan
ni son dados en matrimonio; porque tampoco pueden ya morir,
pues son como angeles, y son hijos de Dios, siendo hijos de la
resurreccion (Lc 20.34-36).

Las preguntas saltan a la vista. ;Los angeles tienen dicotomia se-
xual? ;Es decir, tienen cuerpo de hombre o de mujer? ;Esta ha-
blando Jesus de que en la realidad final no habra matrimonio o no

3 En el pentecostalismo se mantiene la doctrina de los dngeles, con bastante
dificultad de articulacion, pero presente en los canones de doctrina.
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habra experiencia sexual? ;Los angeles en la Biblia pueden tener
sexo? ;Entonces en la realidad futura hay un ascetismo total o
mas bien un entendimiento de la sexualidad de manera distinta,
como el de los angeles? ;Ser angeles es ser queer como categoria
de andlisis?

Como ultimo: ;no sera el deseo de Dios (y el humano) una
categoria mas apropiada para acercarnos a los debates sobre la
sexualidad en la actualidad? Si el deseo es divina y ontoldgica-
mente un elemento bésico orientador del humano, el sexo huma-
no no solo debe ser arrojado como creado en su luz, sino que el
“género” aun mas ciertamente debe ser ubicado también en co-
rrecta sujecion a ese deseo. Acerca de la “orientacion”, ;qué orien-
tacion puede ser mas importante que la orientacion hacia Dios,
al deseo divino?

Conclusion

La experiencia pentecostal juvenil-universitaria muestra un ca-
mino alternativo y de constante ruptura teoldgica en consonancia
con las demandas de justicia, reconciliacion y bienestar de la hu-
manidad. Sin embargo, como espero haber demostrado, el acer-
camiento no ha acontecido a partir del énfasis en la teoria politica
sobre el perdon y la teoria de género como puertas de acceso, sino
mas bien a través de las practicas espirituales y de lectura biblica.
No significa que no se llega a esos puntos de analisis, mas bien
lo que ha quedado demostrado es que las mas grandes rupturas
epistemoldgicas, culturales y aun “naturales”, a favor de la paz y
el reconocimiento de todos los seres humanos, son mucho mads
radicales cuando vienen suscitadas por las experiencias misticas,
tipicas del pentecostalismo, elaboradas a través de una teologia
que va mas alld de lo convencional.



GENERO Y TEOLOGIA JUVENIL PENTECOSTAL... 213

Referencias bibliograficas

COAKLEY, Sarah, God, Sexuality, and the Self, Cambridge, Cam-
bridge University Press, 2013, cap. 6.

SILVAS, Anne M.,’Life of Macrina’, Macrina the Younger, Philoso-
pher of God, Turnhout, Brepols, 2008.

WATKINS, Clare, Practicing Ecclesiology: From Product to Pro-
cess Developing Ecclesiology as a Non-Correlative Process and
Practice through the Theological Action Research Framework of
Theology in Four Voices, University of Roehampton, Universi-
ty of London, Heythrop College, 2015.












