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Carta ao Leitor

 Wilson Costa dos Santos

Aqui estd mais um numero do seu Boletim Teoldgico. E o do
primeiro trimestre de 93. Trabalhamos para que ele chegasse as suas
maios dentro do més de margo. Isto €, dentro do primeiro trimestre
do ano. A pontualidade e regularidade tém sido parte do nosso com-
promisso com nossos leitores. Nem sempre € facil colocar isso em
pratica. Nos temos tentado. E estamos cada vez mais préximos de
conseguir. Agradecemos a sua paciéncia ¢ apolo nesse processo.

Neste ano queremos cumprir nosso alvo de publicar uma edi-
¢io a cada trés meses. Além de um niimero a mais no ano, estamos
preocupados em melhorar a apresentagio do seu Boletim Teologi-
co. Vocé deve ter percebtdo que neste nimero mudamos também a
capa. E é claro, nosso compromisso com a qualidade do contetdo
das matérias publicadas continua de pé.

A publicac¢io deste Boletim Teoldgico é um dos projetos da
Fraternidade Teologica no Brasil, do qual queremos continuar con-
tando com a sua participa¢do. Assina-lo € uma maneira. Mas vocé
pode também escrever um artigo e submeté-lo aapreciagio do Con-
selho Editorial. Vocé pode reagir a algum artigo aqui publicado, es-
crevendo-nos. Qutra forma de participar deste projeto € estimulan-
do seus amigos e colegas a fazer uma assinatura do Boletim Teologi-
ca.

Acreditamos que vocé val aproveitar muito da leitura deste
niimero também. Nossa oracgdo ¢ que o Senhor o edifique através
destas paginas. E pedimos que vocé lembre-se deste ministério em
suas oragdes. Contamos com vocé. E vocé pode contar conosco, E
que Deusabencoe a todos nds no companheirismo e servigo do Rei-
no,

Boa leitura!
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“ECONOMO-TEOLOGIA”
PRELIMINARES

Ja antes de terminar meus estudos de teologia, sentia que a
economia era uma das ferramentas essenciais para uma elaboragio
teologica consistente. Anteriormente, eu ja compreendera a impor-
tancia da filosofia, da historia e da proprna sagrada escritura. Contu-
do, a economia (mesino durante os estudos da teologia) permaneccia
um fascinante objeto de especulagio; um mistério a ser desvendado.
Além disso, em ndo poucas ocasides ouvi questionamentos curiosos
sobre asrelagbes que poderiam existir entre economia e teologia. Pa-
rece que, ao senso comum, seriam mais logicas as relacdes entre di-
reito e teologia ou ainda, entre psicologia ¢ teologia; economia e teo-
logia, nem pensar... O tempo foi tratando de clarificar a estreita rela-
¢iio entre teologia e economia. Alguns artigos teoldgicos mais recen-
tes gravitam em torno da economia de tal forma que certamente
surpreendem teologos das mais diversas “coloragdes” teologicas.

Ademais, a situagiio do colapso das economias de terceiro e
quarto mundos ¢ tio desesperadora e angustiante que se torna inevi-
tavel articular um projeto econdmico. De tal tarefa re-articuladora,
ndo pode omitir-se o cristianismo. - No conjunto global da tarefa
missionaria que se impoe ao cristianismo, deve-se procurar elaborar
uma reflexiio econdmico-teologica. Eis ai o desafio e proposi¢io que

. - J
norteia o presente artigo. : *
1 Assim, por exemplo, Franz 1 Hinkelammert, Economia ¢ Teolowgia: As keis do

mercado e até In BFTL, n® 11, pp. 43-64; Iricdrich Erich Dobberahn ¢ Ver-
netr Floelelmann, Redescobrindo as eruzes I onde foram erguidas; Reflexs-
cs sobre uma arqueslogia do proletariado; In B, n® 1, 1991, pp. 83-100; Wal-
ter Altmann, Mudangas historicas: impasse ¢ anscios; a crise do socialismo,
a puerra do Gollo, a economia mternacional ¢ a esperanga eristd; In: T, n® 1,
1991, pp. 101-1106.

2 Em si deve-se dizer que esta tareta niio pode prescindir do envolvimento de

toda religidio. Neste ponto deve-se falar em “ceumenismo leoldgico-ccond-

mco ” Compreende-se, assin, que o envelvimento com o Proximoe ¢ suasne-

cessidades faz parte essencial do patriménio eristiio.

Adverte-se o lettor, porém, que ndo julgamos ter enconirado proposiches

'd



A principio, seria conveniente tomar posigio frente & questio
do socialismo; os acontecimentos do leste europeu obrigam a 1sto. A
derrocada do assim chamado “socialismo real” parece ter colocado
muitas teses importantes (enquanto alternativas ao capitalismo} no
ostracismo. Karl Marx, socialismo, comunismo, enfim, qualquer dos
conceltos relacionados a existéncia do “segundo mundo” foram sis-
tematicamente colocados “fora de moda”. Evidentemente, os meios
de comunicagdo colaboraram decisivamente para isto. Os “meios de
desinformagio” fizeram prevalecer o senso comum referente ao
“mundo vermelho”. E 6bvio que isto ndo é suficiente!

O socialismo como tal, é um grande desconhecido. Na verda-
de, niio creio que seja possivel dizer, com exatiddo o que seja o socia-
lismo. " Também ndo € menos obscuro o conceito de “marxismo™.
Por isso, deve-se falar dos socialismos € dos marxismos. A face hege-
mdnica do socialismo certamente baseou-se no modelo revoluciona-
rio russo. Esta face do socialismo ndo pode ser vista fora das contm-
géncia historicas proprias da Russia. O ideal socialista “encarnou-se”
na historia russa e por ela fot determinado. ~ Este socialismo histori-
camente determinado fo1 “exportado” para o mundo dentro dos con-
textos imperialistas russos € norte-americanos. Desta forma, a com-
plexidade tedrica do socialismo foi reduzida e simphificada para den-
tro da estrutura socialista convencional. ' Portanto, fica dificil tomar
posigdo, a prioy, a respeito do socialismo; € necessario explicitar o
que vem a ser socialismo. Basta, por ora, indicar a existéncia de mui-
tas concepgdes diferentes de socialismo. Alids, Marx ndo é o Gnico
tedrico do socialismo © e muito menos ainda, propds um sistema so-
cialista definitivo. Marx discute em O Capital o funcionamento do
modo de produgdo capitalista. Neste sentido, a obra fundamental de

ccondmicas simplistas para os desafios do presente; nossos objetives imedia-
tos vinculam-se & revisdo critica de alpumas abordagens feitas sebre o assun-
to.

4 CI. Arnaldo Spindcl, O que ¢ socialismo, 24* ed | Brasilicnse, 1989,

5 José Paulo Netto, O gue ¢ marxismo, 5° ed., Brasilicnse, 1985.

6 Danict Aardo Reis Filho, Rassia (1917-1921) Anas Vermelhos, 3 ed., Brasi-
licnse, 1983, Idem, URSS, O Socialismo Real (1921-1964), Brasiliense, 1983,
Paulo G. Fagundes Vizentini, A politica exterior da revolugiio sovidtica
(1937-1923), In: Historia, Ensino & Pesquisa, Ano 1, n® 2, (Associagiio dos
Profissionats de 1Historia do Rio Grande do Sul}, Porto Alegre, 1983,

7 Assim por exemplo, nada ha para [undamentar seguramente um estado so-
cialista atew. O ateismo ndo faz parte da esséneia do sociahismo, conforme a
revolugdo nicaragiense demonstrou.

8 Jean-Christian Petitlils, Os Socialistmos Utapicos. Sio Paulo, Circulo do Li-
wro, [977.

8 Boletim Teoldgico/FTE-Brasil



Marx deve ser lida pelos olhos da economia. ? Obvio ¢ que © pensa-
mento econdmico de Marx (dada sua complexidade) ndo pode ser
reduzido a jargdes simplistas tais como: estatismo e planificagdo (em
oposigio a livre propriedade e ao livre mercado).

Logo, como ponto de partida, lancemos o olhar até o excelente
artigo de Franz Hinkelammert, *~ em que se questiona o mercado e
sua possibilidade de proporcionar justiga social. No dizer de Hinke-
lammert, “o mercadq transforma o calculo do interesse proprio em
amor ao préoximo...”. T Ao final de seu artigo, Hinkelammert projeta
a utopia de que “é necessario Organizar a eConomia para que cumpra
com seus fins elementares: assegurar a sobrevivéncia de todos os se-
res humanos através de seu trabalho e uma distribui¢io adequada
dos ingressos, e basear esta solugdo no respeito a sobrevivéncia d
propria natureza, sem a qual o proprio homem nio pode existir”,
Sem desmerecer as acertadas observag¢des de Hinkelammert refe-
rentes ao mercado, ainda assim, precisamos destacar as tremendas
dificuldades embutidas na proposta de “organizar a economia”. Pelo
que deduzimos de seu artigo, esta “organiza¢io da economia”soa a
interferéncia no mercado, ou ainda, uma suposi¢io de auséncia de
mercado! Ambos sdo terrivelmente problematicos.

No caso da segunda destas suposigdes, exige-se que sejam ofe-
recidas alternativas vidveis ao mercado. A proposta de planificag¢io
das economias socialistas mostrou-se inconsistente pois apresentou
como resultantesa burocracia, graves deseconomias de escala e prin-
cipalmente meficicia na solvéncia dos problemas de distribuigdo da
riqueza gerada. "5'No caso da interferéncia no mercado, as coisas ja

9 Alce Nove, A Economia do Socialismo Possivel. Sie Paulo, Editora Alica,
1983. A obra de Nove ¢ surnamente importante porque sua publicagiio é bre-
vemente anicrior 4 queda dosregimes comunistas do feste curopeu.

10 Op.Cit

il Op.Cit,p 30

12 Op.Cit,p. 59

13 Como ficou claro no modclo soviético. Cf. Alec Nove, op. eit., p. 109-183. Tal
problema ¢ evidente no caso da Alemanha. A antiga Alemanha oriental tinha
um PIB (produto interno bruto) de USE 334 bilhGes contra U S$ 1,13 trilhdes
da Alemanha ocidental. A populagiio respectiva destes paises cra de
16.642.000 ¢ 61.171.000. Uma divisiio simples de PIB e populagio daria um
valor maior para a Alemanha oriental. Contudo, a renda per capita da Ale-
manha ocidentalera de US$ 18.840 contra US$ 10.200 da Alemanha oriental.
Por isso se fala em pobreza. [T 6bvio que esta é real apenas em termos relati-
vos (o PNB-produto nacional bruto do Brasil, segundo o relatério do Banco
Mundial, em 1990, per capita, foi de USE 2.160). Os dados referentes a Ale-
manha sdo bascados no suplemento especial editado pela Folha de Siio Pau-
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111450 530 tdo simples como nos primérdios da “revolugdo keynesiana™.

Deve-se ressaltar, todavia, que ja ndo € possivel imaginar {de for-
ma ingénua) o funcionamento do livre mercado. Livre mercado con-
correncial ja ndo existe no mundo real. > Em qualquer setor vital da
economia, os mercados sdo essencialmente oligopolizados. Amnda
assim, € de se observar que o “egoismo” {(de Adam Smith) como
componente das relagdes econémicas ¢ muito mais realista do que o
“Interesse comum” de qualquer grupo social. Qualquer sistema eco-
nomico vi:i\]fgl precis‘a embutir em seu funcipnnmen@ 0s conﬂitos de
interesses.  Para dizer num florido teologico, precisa embutir a es-
fera dos pecados coletivos ¢ individuais no conjunto sistémico da
economia. Sistemas melhores podem ajudar, mas nio produzem a
nova humanidade!

Dentro das relagdes capitahsta mundiats, os desdobramentos
existentes entre primeiro € terceiro mundo sio muito importantes.
As possibilidades de se encontrar uma “luz no fim do tine}” para os
paises subdesenvolvidos parecem cada vez mais remotas. * Os pai-
ses subdesenvolvidos encontram-se sob a égide do “imperialismo ca-
pitalista mundial” se € que se pode falar nestes termos. De qualquer
forma, asrelagdes entre “norte e sul” tém obedecido ds necessidades
que o capital tem de acumulo e lucratividade; a transnacionalizagio
da economia capitalista primeiro mundista certamente obedece os
ditames do capital. Neste ponto torna-se inevitavel buscar com-
preender os mecanismos que regem o funcionamento do capitalis-
mo. Fundamentalmente € uma questio de, a partir do conhecimiento
das mazelas do capitalismo e de seus “livres” mercados, procurar al-
ternativas econdmicas que condigam com a fé professada pelo cris-

lo, em 30.9.90.

14 Para uma introdugfio ao assunto: Diva Benevides Piho, Evolugiio da Cien-
cia Econdmica, In: Manual de Introducfio 4 Economia. 12 ed. 530 Paulo, Edi-
¢Oes Saraiva, 1983 ¥ John Fred Bell, Histdria do Pensamento Econémico. 2°
cd. R. de Janciro, Zubhar Editores, 1953, pp. 516-536.

15 Creio que osta ingenuidade € trago comum 4 corrente dos cconomistas assim
chamados “nco-liberais™

16 Ctf Ota Sik, A tereeira via. 1" od. Lisboa, Arcadia, 1978,

17 Como jaindica o artigo de W Altumann, op. cit. O fosso de separagiio entre o
mundo rico ¢ 0 mundo pobre vail-se agigantando sem que se tenha qualquer
instrumental tedrico para resolver os problemas do subdesenvolhimento.
Vide o artigo de Stanislav Byliniak, A Economia capitalista mundial ¢ os pai-
ses em vistas de desenvolvimento. In: Desenvolvimento econdmico dos pai-
ses que se ibertaram. Moscou, Academia de Ciéneias da URSS, 1983,

10 Boletim Teoldgico/FTL-Brasil



tianismo. Ressalve-se aqui, que qualquer “alternativa cristi” tem de
primar por sut viabilidade.

Perguntamo-nos, pois, por um sistema econfémico alternativo
viavel ao capitalismo. Logico, porque qualquer sistema alternativo
ao capitalismo que seja inviavel realmente nio interessa. Aquija ndo
importa ¢ nome que este sistema tenha, importa antes, a forma pela
qual se propdes a solver as mazelas quegiﬂigem a ordem econdmica,
principalmente a terceiro mundista. '8 Estas mazelas inserem-se
dentro das relagdes normais do capitalismo enquanto modo de pro-
ducido hegemdnico. Assinalamos, pois, algumas caracteristicas im-
portantes deste modo de produgio:

1. O capitalismo tem fundamentag¢io na forga de trabalho assa-
lariada. Este modo de relagdo ndo € semelhante a escravatura pois
enquanto o escravo pertence a seu senhor, o assalariado apenas ven-
de ao empregador sua forga de trabalho. Forga de trabalho assalaria-
da pressupde desvinculagio do trabalhador do meio de produgio
correspondente. Marx fala em desapropriagio dos meios de produ-
¢do por parte dos capitalistas.

2. O capitalista, enquanto “encarnag¢io” do capital, tem por ob-
jetivo o lucro. Todavia, de onde provém o lucro, motor do capital: Ja
dentro da economia classica %{e David Ricardo, lucros e salarios sio
inversamente proporcionais. = Conforme esclareceu Marx, os lucros
sdoretirados da mas-valia, 1sto é, da produgio excedente em relagio
ao salario percebido pelo trabalhador. Assim, o trabalho necessario é
aquele que paga o valor do salario e trabalho excedente é aquele que
vai além do necessario. Se os trabalhadores fizessem apenas o traba-
lho correspondente a seu salario e depreciagdo do capital constante
(fixo), o capitalista ndo conseguiria acumular capital,

3. Ganhos de produtividade provocam uma redu¢io no tempo
de trabalho necessario e aumentam (numa jornada de trabalho cons-
tante) o trabalho excedente, possibilitando aumento nos lucros. Este
movimento é contradito pela utilizagio de maquinario, o qual dimi-
nut o lucro pois, em geral, expulsa mio-de-obra geradora do lucro.

18 A situagdo dos paiscs do assim chamado “quarte mundo” ¢ distinta ¢ com-
plesa para que se possa fazer aqui uma anélise conjunta.

19 Cf Karl Marx, O Capital, Livro 1, volume I1. 127 ¢d. Rio dc Janeiro, Editora
Bertrand-Russel, 1988, Portanto, a terminologia “propriedade privada™¢
ambigua. Marxse relere aos nicios de produgdo e ndo s possessies privadas
de riqueza (casa, movers, ele...).

20 Dawd Ricardo, Principios de Economia Politica e Tributagiio. 2° ed. Sio
Paule, Abril Cultural, 1985.

Ano 7 -N°® 20 - Jan-Marco 93 11



Assim, torna-se necessario extrair mais mais-valia de um nimero
mener de trabalhadores.

4. Alta produtividade implica em menor quantidade de mio-
de-obra e uma taxa de lucros reduzida. Taxas de lucro reduzidas for-
¢am a migrac¢do do capital em busca de maior lucratividade. Neste
caso, a multinacionahizagdo do capital ndo pode ser vista em termos
ingénuos como “ajuda” O capital ndo ajuda ninguém, filantropia nio
€ a sua virtude. O capital do norte entrara nos paises do sul enquanto
estes acenarem com a perspectiva de altos ganhos (muito maiores do
que se aplicados nos paises de origem) em relagdo ao capital investi-

do.

5. O fosso de separagdo entre os paises desenvolvidos e subde-
senvolvidos é cada vez mais largo; as possibilidades de alcangar o
“lado dos ricos™ ¢ crescentemente remota. Dentro dasregras do jogo
ditadas pg}o capitalismo, os paises do terceiro mundo niio tém pers-
pectivas. = Portanto, a articulagio de um projeto de desenvolvimen-
to econdmico alternativo é fundamental para o aniincio da integrali-
dade da fé crista.

Voltemos as proposicdes de matiz socialista. Algumas destas
proposigdes podem ser contrapostas ao modelo capitalista Por
exemplo, uma abordagem socialista da economia falaria em relagdes
diretas entre produtores e consumidores. Qutro tema seria a apro-
priagiao da mais-valia pelos trabalhadores. “ Contudo, no global, to-
das estas proposigdes foram aplicadas nos regimes socialistas e, mes-
mo assim, ndo conseguiram propiciar viabilidade econdmica alterna-
tiva ao capitalismo. Que fatores tornaram o “socialismo real” invia-
vel? A resposta a esta questio € importantissima pois podera forne-
cer indicios para a discussio de um sistema econdmico de base cristi
viavel Destacamos aqui, aqueles fatores que nos parecem 0s mais
importantes para explicar os acontecimentos das sociedades socialis-
tas:

1. A infra-estrutura econdmica do “socialismo real” ndo € dife-
rente daquela vigente no capitalismo. A industria e seu modelo de

21 Monstruosas diliculdades envoltas na superaciio das desigualdades entre
paiscs desenvolvidos ¢ subdesenvolvidos podem ser pereebidas no Relatério
Anual do Banco Mundial (1990), A Pobreza, [* ¢d., Rio de Janciro, Funda-
gido Getulio Vargas, 1950.

22 Interessante ver como o capitalismo apropriou-sc deste ideal socialista atra-
vés da participagiio nos lucros. O lucro, para o sistema capitalista é, “por di-
reito”, aquilo que pertence ao proprictario do capital. Ao empregado, eabe o
salario.

12 Boletim Teoldgico/FTL-Brasil



producio em larga escala é tipica do modo capitalista de produgio.
O pressuposto de funcionamento da inddstria é a mio-de-obra desa-
propriada dos meios de produgfio. Uma economia que queira ter um
modo de produgido alternativo ag capitalismo tem de repensar todo
modelo de produgio industrial,

2. As sociedades ditas “socialistas reais” ndo conseguiram pos-
tergar indefinidamente os interesses individuais em detrimento dos
interesses coletivos. Em geral, trabalhadores preferem incorporar
beneficios presentes a aguardar beneficios futures. Num sistema ca-
pitalista, o capitalista aprende, pela experiéncia, a armazenar para
colher dividendos futuros. De outro lado, a posse privada dos meios
de produgdo garante que as inversdes acontegam em fungdo do aci-
mulo de capital privado. Dito doutro modo, o capitalista aprende que
faz economia para si proprio ao investir em sua empresa. Este inves-
timento, ao contrario de um sistema socialista, deve ser feito, até
mesmo, em detrimento dos beneficios salariais.

3. Nos sistemas “socialistas reais” fica muito dificil conjugar in-
cremento de produtividade e corporativismo dos trabalhadores. A
produtividade consegue reduzir o valor das mercggorias via redugido
no tempo de trabalho necessario de produgdo. © Estes ganhos de
produtividade vio reclamando a diminuigio da forga de trabalho em
relagdo ao montante de capital fixo (constante). Portanto, € de se
perguntar como seria um socialismo ndo-corporativista, socialismo
que se dispusesse a conviver com o desemprego e as demissdes. ora,
desemprego e demissdes soam contraditérias a qualquer ideario al-
ternativo ao capitalismo,

4. Os “socialistas reais” ndo conseguiram criar uma ilusio con-
vincente de alterndncia no poder, ilusio esta resultante tipica da
ideologia burguesa capitalista. Na verdade, a ideologia socialista teve
de ser imposta “de cima para baixo”, através dos meios de informa-
¢do. Aos poucos, o poder de estado tornou-se o flador da manuten-
¢do do sfatus quo socialista; socialismo passou a ser sinénimo de dita-
dura. O modo de producdo capitalista, apesar de manter a mesma es-
trutura de ditadura (ditadura do capital), consegue aparentar um es-
tado de democracia. A falta de liberdade politica dos paises do “so-
cialismo real” contrapdem-se a falta de iberdade econémica dos pai-

23 Como bem observou Jacques Ellul em Mudar de revolugio; o inelutive)
proletariado. R. de Janciro, Ed. Rocco, 1985

24 Aceitamos aqui, a formulagio tednica clissica do valor medido pelo trabalho
incorporado nos produtos.
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ses capitalistas. 3 Ossocialismos que queiram ser alternativas viaveis
ao capitalismo precisam conviver com a oposigio politica.

5. A maior dificuldade dos “sistemas socialistas reais” transpa-
rece na inversio dos componentes da estrutura social. Se tomarmos
o modelo de Marx, na infra-estrutura social estd o componente eco-
ndmico ¢ na superestrutura social esta o componente juridico ideolo-
gico. O econdmico é o determinante da ideologia ou, noutros ter-
mos, a ideologia correspondente & infra-estrutura. ora, os sistemas
socialistas colocaram na infra-estrutura social o componente i1deolo-
gico e esperaram que se produzissem alteragdes fundamentais de ca-
rater econdmico. Esta dificuldade (idealismo) é qualitativamente a
mesma que transparece na maior parte dos escritos cristios sobre as
alternativas do modo capitalista de produgfio. = Nio se pode espe-
rar, em qualquer sistema econémico viavel, que a 5)_}’136 do sistema
seja a ideologia desvinculada da realidade matenal. :

Assim sendo, de que forma se pode falar consistentemente so-
bre um modelo alternativo ao modo de produ¢do capitalista? Certa-
mente ndo se da o caso de que tal modelo possa ser pensado na pran-
cheta. Este modelo deveria acontecer pela propria exaustio do mo-
delo capitalista como modo de produgdo. O capitalismo emergiu das
cinzas do feudalismo; das cinzas do capitalismo emergira uma reali-
dade produtiva nova. Alguns indicios importantes, do ponto de vista
econodmico, ja se fazem sentir dentro das sociedades capitalistas, in-
dicando a exaustio do modo capitalista de produgio.

1. A teoria econdmica nio consegue mais encontrar respostas
suficientes para resolver os problemas das sociedades capitalistas. na
verdade, a crise ndo ¢ da teoria, é do proprio sistema capitalista de
produ¢do. As margens de desemprego crescentes dentro do sistema

25 Verifique a seguinte frase: Os trabathadores dos paises capitalistas subdesen-
volvidostém toda liberdade de s¢ alimentarem bem, de terem boa moradia e
condigbes de saude exceientes. Além disso, sdio completamente livres para
mudarem do pais para qualquer lugar onde o mercado ofercga melhores sa-
larios.

26 O &timo livro de Ronald Sider, Cristiios Ricos em Tempo de Fome (S. Leo-
peldo, Sinodal, 1984), apresenta esta dificuldade, além do que Side nio es-
milga a problematica ideologica do capitalismo. Capitalismo €, em esséncia,
ideologicamente determinado.

27  Por essa mesma razio, temos de apontar a inevitdve] derrocada do socialis-
mo cubano, apesar da revolugdo cubana ter carater essencialmente popular,
i5to ¢, ter boa sedimentagio ideologica. Ademais, apesar da ideologia, trans-
parecem asdificuldades de ordem econdmica. Cf. Harald Malschitzky, Cuba
- Uma experiéncia interessante. In: T n® 2, 89, pp. 185-206.
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vio congestionando o processo de acumulagdo. A “criagio de novos
empregos” nao consegue avangar no mesmo ritmo em que estes sio
destruidos pelo avango da produtividade. Mesmo a grande demanda
por mio-de-obra no Japdo contempordneo ¢ temporaria ¢ depend-
ente de muitos fatores externos a economia japonesa.

2. O crescimento fantastico da “economia informal” indica que
a indlstria, enquanto motora do acimulo capitalista, ja ndo consegue
propiciar global absor¢io da forga produtiva. A “economia informal”
aponta um retrocesso do capitalismo a fases pré-capitalistas. A in-
dastria nascente destruiu o trabalho artesanal e incorporou-o a roti-
na industrial; a industria sedimentada nfo consegue evitar que o tra-
balho artesanal ressurja no dia a dia da sociedade contemporinea.

3. A constante queda na taxa de lucros leva o capital ao estran-
gulamento. Certo € que as previsdes de Marx quanto ao modo de es-
gotamento da sociedade capitalista parecem um pouco distantes da
realidade. Osacontecimentos que circundam o final de um modo de
produ¢do, bem como o dimensionamento de sua adaptabilidade a
novas situagdes, sio imprevisiveis. E evidente que qualquer modelo
de produgio substitutivo deve incorporar solugdes de carater econd-
mico superiores aquelas apresentadas pelo modelo que pretende
substituir, E neste ponto que podemos falar num sistema alternativo
de produgdo que tenha fundamentos na mensagem cristd. Vejamos
alguns pontos salientes desta mistilsra entre economia € teologia num
projeto de sociedade alternativa.

1. Um sistema econdmico alternativa de base cristd deve ter
prioridades absoluta para a educagio, pois qualquer alternativa efi-
caz ao capitalismo somente podera nascer como resultante do pro-
cesso educacional. Um povo altamente educado tera condigdes de
exercitar democracia pela popularizagido do saber, A igualdade e li-
berdade entre as pessoas nio pode ser condicionada ao aspecto eco-
némico. A educagdo e a consciéncia sio os (nicos fatores que tém
candigdes de se contrapor ao poderio econémico. Educagiio, cisaia

28  Gottlried Brakemeier. O “Socialismo® da Primeira Cristandade, Sio Lco-
poledo, Sinodal, 1985, Este autor quer “um sistema a ser chamado de socia-
lismo liberal ou capitalismo social” (p. 50). I ébvio que estamos de acordo
com a terminelogia. O que precisa ser esclarecido é que o capitalismo nio ¢
social e nem nunca vai ser. Eis ai a razio da “falta de propostas, concepgies
¢ projetos politicos convincentes” (p. 49s). Propostas alternativas devem ser
proposigdes alternativas ao capitalismo justamente pelo fato de que ele nio
consegue fazer distribuigdo da riqueza gerada. O socialismo € essencialmen-
te concentrador de renda.
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maior interferéncia que o cristianismo pode fazer nas sociedades
subdesenvolvidas; é por aj que o cristianismo deve comecar sua agio.

2. Um sistema alternativo tem de ser em esséncia mais eficien-
te do que o vigente. Faz-se necessaria eficiéncia produtiva e, funda-
mentalmente, distributiva, E preciso restituir a propriedade privada
dos meios de produgdo aos produtores diretos, reverter o caminho
seguido pelo capitalismo, aproveitando a imensa quantidade de
mio-de-obra “disponivel” nas cidades. Asigrejas, a nivel ecuménico,
tém de investir em projetos de auto-sustentacio econdmica; de fato,
devem assumir o papel de bancos sociais. Pengo que € preciso desen-
volver e aperfeigoar projetos cooperativistas = e restituir a competi-
tividade via prego. O prego das mercadorias cooperadas pode ser me-
nor do que aquele oferecido pela sociedade capitalista. Precos me-
nores implicam em menor quantidade de trabalho embutido nas
mercadorias. Deve-se pensar, até mesmo, em trabalho pessoal subsi-
diando os pregos. Creio qué o modelo de “indistria cooperada”
podse ser muito mais eficiente do que o modelo de trabalho assalaria-

do

3. O cristianismo precisa dar-se conta da materialidade da vida.
As portas do século XXI, é preciso reconhecer que os “supérfluos” ja
vao se tornando “necessarios”. O consumo de massa de produtos de
alta tecnologia (computadores, equipamentos laser, equipamentos
medicos, etc..) exigem que a sociedade continue a produzir estes
bens; ndo ¢ possivel prescindir idealisticamente deles. Isto significa
que continua sendo necessario o investimento em capacitacio tecno-
[6gica visando desenvolvimento produtivo. Isto ¢ essencial em paises
do terceiro mundo.

4. No caso dos paises subdesenvolvidos, faz-se necessaria uma
conjugagdo de forgas que vise a superagio das relagdes de domina-
¢d0 com paises desenvolvidos. Nio se exclui, de todo, certo grau de
ruptura ', principalmente na busca de novas parcerias de dialogo.

29 No Brasil, grupos de “sem-terra” dio bons cxemplos do sucesso destes em-
preendimentos. Vide ainda: Alee Nove, Op. Cit, p. 302-352.

30 Neste caso, ¢ decisivo o reinvestimento do capital no avanco teenologico
para sumento de produtinidade. A questdo do corporativissne dos trabalha-
dores pode ser equacionada, ou através da diversifica¢lo produtiva da indts-
1ria (¢ conseqiiente re-absorgiio dos trabalhadores em outras linhas produti-
vas), ol através do plancjamento socializado da diminuicio da mio-de-obra
e relagho aos investimentos em eapital fiso.

31 Apesar da observagiio de Allmann (op. cit, p. 104). Sem esta ruptura {pode
ser pareial) ndo ha chances de desenvolvimento que atenda os interesses dos
paises subdesemohidos. -
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Imperiosa € a revisio do acordo de Bretton Woods e a criagdo de
uma nova moeda internacional sob controle de um organismo inter-
nacional. ,

5. E extremamente necessiria a énfase na leitura libertaria das
escrituras. O grande mérito da Teologia da Liberta¢io ndio esta na
descoberta de uma nova e bombastica teoria hermenéutica, mas na
leitura da biblia a partir das condigdes reais da vida sofrida e margi-
nalizada dos paises subdesenvolvidos. Principalmente, € necessario
um “retrocesso evangelizatorio”, isto €, o evangelho enraizado nos
paises subdesenvolvidos precisa voltar aos paises outrora evangeliza-
dores, para la, produzir conversio e vida nova. E preciso testar a ve-
racidade da fé cristd em produzir relagdes humanas que reflitam o
amors de Deus. isto também se aplica as relagdes economicas. Esm%-
las ndo sdo o cumprimento da vontade e intencionalidade divina, ?

6. Um projeto cristio precisa incluir em sua pauta de utopias a
questio ecologica e, imersa nela, a contengio dastaxas de crescimen-
to populacional. Em geral, qualquer coisa que se aproxime das idéias
de controle de natalidade causam furor na esquerda. Contudo, sem
reduzir as taxas de crescimento (e de consumo) nfo ha economia (ou
ecologia) que agliente (quer seja capitalista, socialista ou crista).

7. Um projeto econémico de base cristd prectsa conviver com o
capitalismo com o fito de transformii-lo. Algumas lutas de carater
politico precisam tornar-se lutas da fé cristd. Mencionamos a luta
pela participagdo nos lucros, pela reforma agraria e urbang visando
garantir o direito & propriedade ¢ a luta pela vida integral. >~

3. Por fim, a teologia cristil que quer influenciar a estruturagio
econdmica da sociedade, deve utilizar um substrato filoséfico co-
mum. Sugiro que este substrato filoséfico seja um humanisme radi-
cal, apregoado, tanto por economistas de diversas linhas ideoldgicas
quanto por tedlogos (cristios ou nio) de diversas linhas teolégicas. ™
Neste sentido, o marxismo deve ter seu tugar garantido nas discussd-
es sobre uma sociedade humana mais justa e fraterna, como foi vivi-
do e anunciado por Jesus de Nazaré, ha quase 2000 anos.

32 Esteéum dos prandes mértos da reflexio de R I Side, op. cit.

33 Daatamente o direito 4 propriedade privada dos meios de produgiio é cons-
tantemente violado pelo capitalismo: ao invés de combater o direito a pro-
priedade, é necessario radicalizi-lo.

34 Comwo ja, sabiamente, havia ponderado Hans King (Ser Cristio. Rio de Ta-
neiro, Imago Editora Ltda,, 1976), pp. 1531-238 ¢ 481-522 Esta também & a in-
tencionalidade de Paul-Eugéne Charbonnesu (Entre eapitalisimo e socialis-
mo: a empresa humana. SZo Paulo, Livraria Pioneira editora, 1983).
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APONTAMENTOS PARA UMA
ECLESIOLOGIA ENCARNADA

~ Luiz Alexandre Solano Rossi

Introdugiio

Uma eclesiologia que ndo dé relevincia a encarnagio torna-se
abstrata e, por 1sso, a principio, manipuladora e historicamente alie-
nante. Logo, a pratica eclesial, nio pode se localizar distante da his-
toria, pois da irreleviancia histérica nasce a futilidade. '

Mas queremosabordar aquilo que temos chamado de “pratica
eclesial contextualizada”. Esta vai um pouco além. E na verdade um
misto de encarnagio, igreja e realidade. Trés momentos que se fun-
dem e con-fundem.

Por tempo demasiadamente longo a pratica da igreja limitou-
se a um mero sentimento piedoso. Uma encarnagiio de sentimentos
que des-encarnava o cristio de sua reahidade. A conseqiiéncia nfio
poderia ser mais nefasta; a pratica da igreja tornou-se irrelevante e,
arriscaria a dizer, o proprio mundo ndo vé maisrazio para a sua exis-
téncia.

A fé sem fundamento ocasionou o ocaso da igreja. A sua au-
séncia do mundo determinou a sua irrelevincia. E o seu aspecto ndo
encarnacional na realidade obnubilou sua agdo transformadora.

A fé em Cristo jamais pode identificar-se com um mero senti-
mento piedoso. Antes, ¢ umafé enraizada na histéria e nela sobrevi-
ve. Desta forma a fé¢ em Cristo leva a igreja e conseqiientemente os
cristios, a uma constante busca de sua relevincia no plano historico.
Assim, a encarnacdo solidaria tem seu inicio assegurado. Pois as rai-
zes sio fortes e a seiva de primeira qualidade.

Contudo, ndo parece tdo facil tecer comentarios sobre a “en-
carnagio solidaria”. Pois como ja dissemos em linhas acima, a eva-
sdo da histéria € bem mais conhecida dos nossos fiéis do que a inva-
sio da historia.

Encontramo-nos em um momento duplo: por um lado um
grupo (com certeza o grupo maior) evadindo-se do mundo; e um ou-
tro grupo (com certeza o grupo menor) invadindo o mundo. So lu-



tas hercileas, Ferrenhas lutas teologicas. Momentos que levam a
1igreja a faccionar e perder sua relevincia.

Estamos mais preocupados com o céu do que com a terra. Nos-
sos olhos ndo sdo capazes de se voltarem para os necessitados de toda
ordem, mas voltam-se com facilidade ao paraiso idilico das ruas de
ouro.

Diante da morte e de todas as suas roupagens, calamo-nos.

Diante das forgas do anti-reino que massacram a vida, aponta-
mos para o paraiso no final dos tempos.

Diante da destruigdo iminente do nosso ecossistema, da vida
como dadiva do Deus criador e diante da fome e da opressio institu-
cionalizada, calamos e refletimos jubilosamente: ¢ o final dos tempos
que se aproxima; Jesus esta retornando. '

Uma verdadeira teologia da morte ou, poderiamos dizer, da
anti-vida. Algo extremamente grosseiro de se pensar. Acabaram por
interligar a morte com Jesus, Um esta em dependéncia do outro.
Para que Jesus volte é necessario que a morte e a destrut¢io se inten-
sifique.

Mas sera esse o projeto de Deus? E o que devemos investigar.

1. Encarnacao: Significados e Implicacdes para a
Pastoral

O Cristo que os conquistadores trouxeram para ci no século
XVIe que define o pensamento e a agio dos cristios na América la-
tina, ja estava bem “des-encarnado”.

Um Cristo propicio a interesses e 1deologias. Um Cristo forja-
do e irrelevante. Promovedor das histérias de conquistas em detri-
mento das historias nio contadas dos povos oprimidos.

Torna-se necessario, portanto, buscar os significados da encar-
nagio para que seja viavel pensarmos em implica¢des para uma pas-
toral contextualizada. Para tanto, é necessario que caminhemos a luz
de uma pergunta, como farol a iluminar nosso caminho: Como o Fi-
1ho de Deus viveu a sua encarnag¢io?

Socorro-me a René Padilla,
20 Boletim Teologico/FTL-Brasil



Todo o ministério de Jesus destaca a sua preocupagiio especial
para com os pobres ¢ oprimidos. Indubitavelmente, via-se a si mesmo

como um profeta enviado a pregar as boas noticias aos pobres, a dar Ii-

berdade aos prisioneiros, vista aos cegos e libertagdo aos oprimidos e

proclamar o ano aceitdvel do Senhor. Ele interpretava sua missiio a luz

do pro-posito de Deus de estabelecer justiga sobre a terra.!

L.ogo, a encarnagio de Jesus ndo deve ser refletida a partir de
uma “categoria teoldgica abstrata”.” Pois assim chegariamos a beira
de um terrivel precipicio e, transformariamos um tema teologico de
profundas implicagdes para a historia como um todo, num subjeti-
vismo espiritualista.

E de se esperar que a encarnagdo so se realiza a partir de uma
dada situagdo historia e localizavel Assim foi com Jesus. Quando o
apostolo Jodo diz que o “verbo habitou entre nos” (Jo. 1.14), esta-
mos frente a frente com as pressuposigdes historicas, culturais, gené-
ticas, econdémicas e sociais de Jesus Cristo,

A partir desse momento torna-se claro que Jesus vai assumir e
até mesmo optar por valoresreais de sua sociedade (e é claro, de seu
momento historico). Assim o vemos desenvolvendo seu ministério a
partir dos desprivilegiados de seu tempo. Uma primeira implica¢io
pastoral poderiamos adiantar; faz-se necessario uma continuidade e
uma atualiza¢io radicalmente nova da pratica de Jesus (do ontem)
para pratica da igreja (do hoje).

Quero afirmar que nds, enquanto igreja, precisamos urgente-
mente assumir algumas perguntas que sio nossas. Todas aquelas que
se relacionam 3 opressdo, a injustica e a pobreza, & riqueza e ao po-
der. Assim como Cristo assumiu a sua cruz, precisamos assumir as
milhares de cruzes do nosso mundo. E necessario chegar aos pés das
cruzes dos crucificados do nosso tempo. E mister assumir as cruzes
da atualidade. Pois a cruz foi a expressio mais eloqiiente da solida-
riedade de Jesus com os oprimidos.

Assim poderiamos afirmar que

a pergunta bisica para os cristdos ... lem & ver com a maneira em

quc hiio de viver a {¢ em Jesus em sua situagdo concreta. Pelo fato de a

palawra ter sc tornado “carne”, no podemos menos que afirmar a histo-

ria como o contento no qual Deus esta cumprindo sua vontade redentora.

A istoricidade (encarnagfio, acréscimo meu) ndo deixa lugar para um

1 Em Busca de uma Cristologia Contextual. In: Boletim Teolégico, n® 6, 1986,
p. 15
2 Fago uso da expressio de Noé S Gongalves, em scu artigo Encarnando

Cristo em nossa Misso. In: Boletim Teologico, n® 6, 1986. p. 32.
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dualismo em que a alma scja separada do corpo, nem para uma mensa-
gem que se concentre exclusivamente na salvago no além, nemaainda
para uma igreja que se isole da sociedade e s constitua um gueto,

Comeco a pensar que a pratica eclesial contextualizada come-
¢a a existir quando assumimos uma cruz (ou varias cruzes) plantadas
na historia. Percebemos pelos Evangelhos que Jesus mostra-se soli-
dario em resposta as situagdes concretas das pessoas. Ou seja, uma
pessoa num periodo histérico concreto, torna-se a encarnagio do
propoésito final de Deus para toda a criagéo.

Também ¢ preciso lembrar que a encarnagio encontra resis-
téncia desde o inicio. E que constatamos em mateus quando vemos
relatado que os soldados romanos estavam a procura da crianga que
seria rei. Tal procura leva o império a assassinar todas as criangas
com menos de dois anos. O império sempre vai se postar contraria~
mente a encarnagio. Pois a encarnagio ¢ subversiva. A solidarieda-
de com os pobres amedronta. A encarnagio desestabiliza qualquer
sistema. A encarnagio solidria é uma ameaga ao sistema estabele-
cido.

Contudo, o império nio conseguiu impedir o projeto que nas-
ceu feito crianga. Com a derrota do império € possivel enxergar a en-
carnagio solidaria acontecendo entre pobrese marginalizados:

Os que recebem ajuda de Jesus sio .. pessoas 4 margem da socie-
dade, homens que, devido 4 m4 sorte, 4 culpa ou a0s preconceitos exs-
tentes, sio considerados homens marcados, proscritos, doentes que, se-
gundo a doutrina da retribui¢iio, que dominava na época, devem supor-
tar a sua doenga como puni¢io por algum pecado cometido; endemoni-
nhados ou seja, possuidos pelos demdnios; os doentes de lepra, “primo-
génitos da morte”, aos quais sc nega a vida em companhia dos outros,
gentios, que ndo participam em nada dos privilégios de Israel, mutlherese
criangas que nada representam na comunidade; ¢ pessoas realmente
mas, culpadas, que o homem bom sempre mantém & distdncia.

Mas quais seriam as implicagdes da encarnagao para a pastoral
brasileira?

Logo de inicio podemos estabelecer que a pratica pastoral da
igreja (e com isso a pratica dos cristdos), ndo é a partir de um proces-
so que afasta as pessoas dos reais dilemas da sociedade,; mas sim a
partir de um convite para participar do esforgo total (encarnagio so-
lidaria) para moldar a sociedade mais de acordo com a vontade de
Deus e o padrdo do Reino.

3 PADILLA, René C. Op. Cit. p. 18
4 BORNKAMM, G. Jesus of Nazareth. New York, Harper 7 Row, 1960. p. 79.
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Portanto, a pratica eclesial se da na historia. E localizavel. Nio
ha como fugir do compromisso com a histéria. Nio ha como trans-
cender. Nao podemos, em hipotese alguma ficarmos a margem das
ambigitidades historicas atuais. E necessario a manifestagio. E
como dirta Emjlio Castro: “Tornando-nos cristios, ndo podemos fu-
gir a historia”” Pois € na historia, em meio a ambigiidades, que a
igreja deve se localizar com a sua pratica. E diante das manifesta¢des
de injusti¢a e opressdo do anti-reino que a igreja deve afirmar a li-
berdade como expressio particular de seu projeto de transforma-
¢do,

Devemos notar, que a “igreja enquanto comunidade social,
deve agirna histdéria”. Poiselando € elemento estranho a mesma. A
igreja na histdria age encarnacionalmente através da pratica liberta-
dora: ‘

A praxis libertadora, enquanto parte de uma auténtica solidarie-
dade com ospobres ¢ oprimidos, ¢ afinal uma praxis de amor, de amor
verdadeiro, eficiente, amor historico por pessoas concretas, amor ao pro-
Wmo e, nessg amor, amor a Cristo, que se identificou com o menor de
nossos irmios. Todas as tentativas para separar o amor de Deuse do pro-
Nimo ddo lugar a atitudes que empobrecem o Evangelho. E ficil opor
uma praxis do céu a uma praxis da terra ¢ vice-versa. E facil, mas nfio é
fiel 20 Evangelho de um Deus feito homem. Parece mais auténtico e mais
profundo falar de uma praxis de amor, que tem suas rafzes num amor li-
wre e grafuito do Pal, quando se torna historia em solidaricdade com os
pobres ¢ desvalidos ¢, através deles, em solidariedade com todos os seres
humanos.”

2. Facetas de Uma Igreja Ortodoxa

Falamos em linhas acima em encarnagio solidaria como a im-
plicagio mais séria do carater evangélico de ser igreja.

Contudo, o maior problema reside no fato de que pratica atual
das igrejas esta longe de ser encarnada e solidaria; esta mais para
uma instituigdo des-encarnada e mesquinha.

A partir de Tomas de Aquino, a filosofia mais adotada na igre-
ja fo1 a aristotélica. No tempo de Aristoteles, o trabalho manual era
constderado inferior. Valorizou-se o trabalho intelectual. O mais im-

5  CASTRO,Emilio. Servos Livres? Rio de Janeiro, CEDI, 1986, p. 52,

6 thidem . p. V10,

7 GUTIERREZ, G. La Fuerza Historica de los Pobres. Salamanca, Sigeme,
1982 p. 8S.
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portante era a alma. Este modo de pensar entrou na igreja e perdura
até hoje.
Os cristdos, portanto, passaram a VIVEr sempre em grandes
conflitos:
sagrado x profano
igreja xmundo
espirito x matéria
alma x corpo
fé x ciéncias (politica)
Nesse estilo de vida e de pratica cristd, Deus estava sempre na
primeira coluna. O outro lado era do maligno.

A conseqiiéncia é clara e insofismavel: a pratica da igreja tor-
nou-se evasiva em relagio ao mundo, a sociedade e a injustiga. Pas-
sou a preocupar-se mais com os aspectos transcendentais da vida e
esqueceu-se das contradigdes & ambiguidades do dia-a-dia.

Possivelmente, uma igreja nessas condigdes pode ser denomi-
nada de ortodoxa. Pois é a partir de facetas de uma igreja baseada
nesses pardmetros que proponho uma analise.

Expressées como as que seguem sio normais nas comunida-
des ortodoxas: “a igreja nio deve se envolver com as coisas do mun-
do”; “fulano de tal é pobre porque ndo tem Jesus no coragdo; “vida
cristd e politica ndo se misturam”.

Tais expressdes revelam os valores que foram transmitidos
desde ha muito tempo a nossos fiéis. Valores que ficaram impregna-
dos na mente e na pseudo-pratica dos mesnios.

Desta forma os valores relevantes para tais pessoas sd@o aque-
les relacionados a transcendéncia e as aspira¢des de um reino vin-
douro.

Mas, pastor, dizem os fiéts, “‘se 0 mundo vat acabar, se tudo vai
ser destruido no final dos tempos, ndo € necessario a preocupacio
ecologica™

Situagdes himites. Uma ficgdo escatologica ensinada e propa-
gada com vigor ganha corpo. A Igreja, € assim os cristdos, passam a
entender a si mesmos como um corpo estranho no mundo. Sdo ape-
nas peregrinos e forasteiros. Sendo um corpo estranho num mundo
pecaminosos e destinado 4 destrui¢io final, o objetivo primordial é a
salvagio dasalmas. O mundo niio pode ser salvo. A matéria esta gra-
vida do pecado. Mas a alma ¢é sublime e passivel de encontrar a sal-
vagio.

24 Boletim Tealégico/FTL-Brasil



Amarrado ao pensamento anterior dos fiéis, estd um outro
pensamento, ndo menos perigoso e ardiloso: “pastor, o mundo (a so-
ciedade, os sistemas politicos e sociais, a vida em si) ndo tem mais
jeito. E impossivel transformar tais situagdes. A Biblia diz que no fi-
nal dos tempos tudo iria piorar, e isto esta acontecendo”.

Tais expressdes revelam-nos que a unica esperanca dos cristi-
os neste mundo cadtico em que vivemos € a volta de Jesus.

Assim, as guerras civis; os regimes ditatoriais; as revolugdes; a
opressdo econdmica; 0 racismo; o preconceito; o ¢dio; a morte pre-
matura de milhdes de criangas; os menores abandonados, etc; sdo
fatos até naturais e precisam realmente acontecer para confirmar a
volta de Cristo.

Nada pode ser mudado ou alterado. Essa acabou tornando-se
a tonica da teologia ensinada e pregada nas igrejas.

Todavia é mister afirmar e ratificar que a encarnagio solidaria
€ o caminho que conduza unia pratica eclesial contextualizada. Des-
ta forma € possivel afirmar com Jon Sobrino que é “no testemunho
em favor da vida que esta a raiz mais profunda da atuagéo da igreja...
Esta vida é entendida como vida em plenitude que alcanca todos os
niveis da vida; dai que a igreja pretenda uma libertac¢do integral”,

Conclusio

Ha realmente um vazio entre a encarnagdo do filho de Deus e
a pratica daigreja. Um profundo vazio que faz com que os cristios se
enclausurem e fiquem a viver num mundo distante e alienado de
tudo e de todos.

Mas quala fungido social de noés cristios? Qual a nossa respon-
sabilidade diante da sociedade?

Sao perguntas que somente encontrario respostas a partir da
pratica e do engajamento nos movimentos de libertagio e restaura-
¢do da vida.

Ja ndo basta a igreja olhar o mundo. Chegou o momento de
transforma-lo e até mesmo de substitui-lo.

Por isso, a pratica eclesial brasileira ndo pode contentar-se
com discursos ¢ teorias; ndo pode acomodar-se as estruturas dos
templos e instituigdes; mas sim deixar-se levar pelo sopro do Espiri-
to que conduz ds regides em que a igreja Jamais pensou em colocar
ospés. '

8 SOB(‘)RINO, I. Ressurreigio da Verdadeira Igreja. S3o Paulo, Loyola, 1982,
p. 170.
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A encarnagio do Filho de Deusnio deixa dividas e muito me-
nos opgdes: ja ndo podemos ficar com um pé em cada canoa. Ja ndo
podemos servir a dois senhores. Ja nio podemos servir aos podero-
s0s € aos pobres.

A orientagio do Espirito é clara. Ele ji se encontra entre
aqueles que s30 pobres e marginalizados. Esta a nossa espera. Estaa
espera que rompamos as barreiras da pseudo-pratica que nos escon-
dia através do manto da santidade.

Simplesmente € necessario escutar o sopro do Espirito... E
permitir que sejamos engravidados (2 maneira do Filho de Deus) e
conseqlientemente vivenciarmos a encarnag¢io junto aqueles que
ainda ndo sabem o que € viver dignamente.

Uma pratica eclestal contextualizada acontece a parttr do mo-
mento em que deixamos de olhar para ndés mesmos e comegamos a
olhar para o proximo e tomamos a coragem de caminhar até ele e
coin ele habitar.

“E a Palavra se fezcarne e habltou entre nds.” (Jo.1.14)
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Em Busca de um Diilogo Teolégico

 Dr. Eberhard Hahn

Introdugao!l

Nio é somente o Atlintico e a lingua portuguesa que geram
uma certa distdncia; os cristdos (e dentro deles também os grupos
evangelicais) do Brasil (como também da América Latina)} se mos-
tram sempre mais conscientes da sua situagio e tarefa inde-
pendentes de outras regides da Igreja no mundo. Apesar disso, acen-
tos diferentes ndo precisam provocar separagio, mas podem contri-
buir para o crescimento mituo se estes acentos estdo sendo ligados,
se os varios lados se empenham em ouvir. Muito do que acontece
nas igrejas deste grande pais ndo é entendido (e, muitas vezes, nem
estd sendo registrado) “além mar” porque a barreira de lingua é, em
grande parte, insuperavel. Por isso, 0 presente artigo quer ser, em
primeiro lugar, uma ajuda na area de tradugio que visa subseqiénte
dialogo e labor em comum. Ele relata, primeiro, algo sobre o inicio e
o posicionamento da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana, Se-
¢do Brasil (FTL-B) e ilustra, a partir de algumas areas centrais,
como o labor teoldgico € realizado concretamente dentro da “Fra-
ternidade”.

Servem como base para estas informagdes as edigdes do “Bo-
letim Teoldgico” (BT) que foram publicadas desde 1983, se esten-
dendo até as de 1990,

No final pretendemos entrar neste dialogo a partir de algumas
observagdes e questionamentos para indicar umas areas de respon-
sabilidade teologica que deve ser realizada pelos os cristios em todo
mundo.

] Este artigo foi escrito para o “Jahrbuch fur Evangelikale Theologie™,
publicagdo anual do “Arbeitskreis fur evangelikale Theologie” - AfeT (que
corresponde a “Fraternidade Teoldgica” na Alemanha) com a intengdo de
aprescntar a FTL -B ao piblico teoldgico evangelical na Alemanha. - Dedico
este trabatho a Arthur Clebsch, primeiro Diretor do Centro de Ensino
Teolégico (CETEOQOL), Sdo Bento do Sul - SC, cuja vida no servigo do
evangelho é exemplo para mim. N.E. O enderego do autor é: Viktor-Renner-
Str. 14, 7400 Tabingen.



1. Histéria e Tarefa da FTL-B

1.1 Sobre a Historia da FTL-B

O Congresso de Evangelizagio Mundial (Berhm 1966} gutou
para o I Congresso Latino-Americano de Evangelizagio (CLADE ],
1969 em Bogota). Naquela ocasido foi fundada a “Fraternidade Teo-
16gica Latino-Americana”. Nela se encontra “a forga visionaria de
um grupo de pensadores evangélicos que desejavam ser fiéis & men-
sagem da Biblia e encarar com ela as necessidades do continente™?
O labor teoldgico se manifesta especialmente em consultas e con-
gressos nacionais e continentais?, como também em publicagdes que
muitas vezes refatam o conteddo destes encontros.?

A FTL-B procura realizar os seguintes alvos:

“a) Promover a reflexfio em torno do Evangelho e sua signifi-
cagiio para o ser humano e a sociedade no Brasil. Com este fim esti-
mulara o desenvolvimento de um pensamento evangélico atento a
palavra de Deus e as perguntas que lhe propde a vida e o mundo bra-
sileiro. Para a reflexfo, aceitar-se-a o carater normativo da Biblia
como palavra escrita de Deus, escutando, sob a dire¢do do Espirito
Santo,a mensagem biblica em suarelagio com asrelatividades da si-
tuagio historica concreta;

“b) Constituir uma plataforma de didlogo entre pensadores
que confessam a Jesus Cristo como Salvador e Senhor, e que este-
jam dispostos a refletir a luz da Biblia, a fim de comunicar o Evange-
lho em meio as culturas latino-americanas.”

No processo teoldgico que se movimenta entre os polos “Bi-
bha” e “contexto”, a expressdo “Reino (de Deus)” ocupa sempre
mais a posi¢do chave na hermenéutica: A mensagem biblica indicaa
dire¢do, os dados do contexto determinam o desafio, a “missdo rite-
gral” visa “a transformacio de toda sociedade e toda criagdo, mas

2 R. Gutiérrez Cortéz, “A proposta tcoldgica da FTL”, em: BT 9, Sio Leopol-
do 1989, p. 58.

3 Ci. O “Relatério do Secretdrio Gerald V Assemblérada FTLL, 1984-1988"(da
autoria de C. René Padilla), em: BT 9, loc. ¢., pp. 67-74.

4 Como topicos encentrames especialmente as arcas: Teologia Biblica (11er-
mendutica), Etica Social (Os evangelicals e o poder palitico; a pobreza)
Tgreja e Missiio (Missfio Urbana), Educagio Teologica.

5 Extraido do 4° artigo dos estatutos da FTLL-B, em: BT 3, Séio L copoldo 1985,
p. 111. Os estatutos da FTL brasileira correspondem nos seus alvos larga-
mente dqueles da FTL -"mie", mas substituem normalmente “América . ati-
na” por “Brasil™

>
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entende que esta transformagdo comeg¢a com o povo de Deus. ™ Isso
vai ser demonstrado mais tarde.

1.2 Marcando o posicionamento teoldgico da FTL-B.

No Boletim N° 5 encontram-se dois trabalhos maiores nos
quais é realizado o debate com a teologia “ocidental” (1.é., européia
e norte-americana) e latino-americana, servindo como base para
uma definigio da propria posigio.

1.2.1 Em primeiro lugar, Ismael E. Amaya faz “Uma critica
das correntes teologicas ocidentais™?

Para a “teologia ocidental tradicional” a caracteristica é o pro-
cedimento sistematico/dogmatico. Nisso se usam mais critérios filo-
soficos do que biblicos. Citagdes biblicas somente suportam o con-
teado que ja foi determinado pela tradigdo eclesiastica. “A fonte da
teologia dogmatica ndo ¢ a Biblia sozinha, mas a Biblia interpretada
pela tradigdo da Igreja. "8 Desde a Idade Média até o inicio do século
20 a teologia esta determinada largamente por este procedimento.
O “sola scriptura™ da Reforma somente tem a fun¢gdo dum episddio
que logo é esquecido.

As “fraquezas da teologia ocidental” estdo higadas com os ele-
mentos “ideologia” e “tecnologia™

a) Como a teclogia ocidental se desenvolveu dentro de site-
mas democraticos, ela foi (alias: €) incapaz de discernir e denunciar
profeticamente os males ligados a este sistema. Asriquezas, a abun-
dancia, o desperdicto, a gula sio mencionados como exemplos para
este calar.

b) A explosdo tecnolégica esta ligada a um aumento enorme
de informagdo, como também de especializagdo. Neste contexto, o
tedlogo se torna um erudito i1solado na “torre de marfim”, que per-
deu o contato com a realidade. Por isso, a teologia norte-americana
normalmente nido percebe os seguintes problemas: ecologa, ques-
teds socias (divorcio, drogas, imoralidade), direitos civis,

Concluipdo, Amaya enfatiza que a teologia ndo pode se limi-
tar 4 analise e sistematizacio de conteidos biblicos; ela deve falar
para dentro da situagdo atual: “Nossa tarefa é apresentar as verda-
des que eles (i.é.: Jesus, Paulo, Jodo, Pedro) expressaram de tal ma-
neira que sejam relevantes e apropriadas ao nosso tempo e situagio.
Os elementos imutaveis do Evangelho precisam ser postos dentro

6 Cortéz, loc. c., p. 65.
7 Em: BT 5,loc. ¢, p. 5-25.
8 Ibid. p. 6.
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da linguagem de cada pais e tornados relevantes para cada geragio.
M

( 1.2.2 “Uma analise latino-americana da teologia latino-ameri-
cana”® em primeiro lugar indica o contexto especifico do labor
teolégico neste continente: Este esta marcado, por um lado, pela co-
lonizagdo catodlica (palavras chaves: escolastica medieval; ideologia
da conquista; antiprotestantismo), por outro, pela missio protestan-
te que comega no século 19 (caracteristicas: papel libertador da Bi-
blia; fé polémica; postura anabatista com relagio a sociedade e igre-
Ja). Desde a Il Guerra Mundial, o tratamento da questio social (teo-
logias da libertagiio) significa um elemento central na “fermenta-
¢ao” dentro das igrejas cristds; e, além disso, mais uma “onda missio-
naria”, em grande parte dos EUA, e especialmente o movimento
pentecostal, ganha forte momento.

Na 2* parte do trabalho, os autores destacam, a partir duma
abordagem da teologia da libertagiio, as tarefas centrais do labor
teologico evangelical latino-americano:

A teologia da libertagfio inicia com a praxis, analisa-a a partir
dum instrumentario marxista, procede assim para um exame critico
e, respectivamente, renovagdo da consciéncia histérica e interrogan-
do a partir disso a Biblia. Este procedimento necessariamente guia
para o reconhecimento hermenéutico “de que, por causa de nossa
praxis, ou da falta da mesma, por causa de nosso pertencer a uma
classe social, nossa maneira de ler a Escritura nunca é neutra; quan-
do vamos as Escrituras, sempre trazemos conosco uma pré-com-
preensio do texto.”!!

A avalia¢io evangélica desta abordagem

a) Tem o seu ponto de partida na Palavra de Deus: “Tudo tem
de ser tluminado pela palavra de Deus, e por ela julgado.”? Nota-se,
porém, que muitos cristios (evangelicais) ndo submetem a sua pra-
xis nesta palavra, mas mal-entendem a sua propria cultura, sem re-
fletir sobre isso, como forma duma vivéncia cristd e, por isso, estio
ameacados a ficarem presos no secularismo. Biblicamente entendi-
do, o conhecimento esta ligado ac fazer da vontade de Deus; oamor
se expressa na obediéncia.

b} Por isso, teologia deve ser contextual “Pois a obediéncia
estd localizada no aqui e agora.”3 Aqui a importancia do “Reino de
9 Ibid.p. 25.

10 Por SEscobar, P. Arana, V. Steuernagel, R. Zapata,em: BT §, loc. ¢. .p. 26-46.

11 Ibid. p. 40.
12 Ibid. p. 41,

30 Boletim Taolégico/FTL-Brasi}



2. A irea da hermenéutica,

2.1 O terceiro nimero do “Boletim Teolégico™ trata de forma
compreensiva da pergunta da hermenéutica. Ja no “Editorial”3 de
Valdir Steuernagel sdo enumerados os tOpicos centrais que sio ex-
plicados nos artigos seguintes;

- A hermenéutica deve se preocupar “com a percepg¢do € in-
terpretagdo da realidade” - esta nunca € neutra, mas sempre influen-
ciada por ideologias. Faz parte disso o conhecimento do “universo”
e dos “compromissos do intérprete”

- Enquanto a hermenéutica antigamente foi influenciada prin-
cipalmente pela filosofia, este lugar foi tomado pela sociologia. A
teologia ndo pode dispensar outras disciplinas, mas ela também tem
“uma palavra orientadora para o homem e a sociedade”™

- A relagio entre hermenéutica e corpo de Cristo ¢ definida da
seguinte forma: “E o povo de Deus em missdo encarnada que sabera
ser hermeneuta, em resposta a vontade de Deus e as necessidades
da nossa gente. ... A Hermenéutica tem de ter cheiro de povo e
po.72%

- A importancia do Espirito Santo para a interpretagfio biblica
¢ tamanha que Steuernagel fala duma “hermenéutica carismatica”,

2.2 Enio R. Mueller aprebenta na sua paléstra “Evangelizagio
e Hermenéutica™ varios modelos de hermenéutica, focalizando fi-
nalmente “a necessidade de uma hermenéutica contextual, dentro
da realidade brasileira™® Este programa compreende os seguintes
aspectos:

- Em primeiro lugar deve-se considerar “a auto-compreensio
dos escritos biblicos™; frente a sua unidade, autoridade e inspiragio
eles merecem a nossa confianga abrangente.

- A busca por uma chave hermenéutica arrisca a predetermi-
nar a interpretagiio da Biblia por certas diregdes de questionamento.
Mesmo assim, Mueller afirma: “Sugerimos ... que a perspectiva do
Reino de Deus e do seu cumprimento € central para a auto-com-

23 BT 3, 830 Leopoldo 1984, 3-8,

24 1Ibid. p.6.
25 Ibid.p.7.
26 Tbid.

27  Proferida no Congresso Brasileiro de Evangeliza¢i,o em Belo Horizonte, em
1983: BT 3, loc. cit., pp. 9-24.
28 Ibid. pp. 16ss.
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preensio biblica, sendo uma chave para se ver os textos a luz do
todo, e a relagiio entre os diversos textos, o elemento impulsionador
que leva adiante essa histéria singular que as Escrituras nos con-
tam, w2

- Como igreja fundada por missionarios, a igreja brasileira re-
cebeu a mensagem cristd na roupagem cultural dos respectivos mis-
sionarios. Faz-se necessario, por isso, “a busca por uma leitura da Bi-
blia a partir da realidade e das necessidades ¢ problemas do povo
brasileiro™®,

- Com relagio ao “circulo hermenéutico” precisa-se duma fu-
sio do contexto biblico com o contexto atual.

- Neste processo, o Espirito Santo adquire a fungdo duma “es-
pécie de catalizador” que possibilita esta fusio, sendo o mesmo na
Palavra biblica como também no intérprete.

2.3 A relevincia do reino como chave hermenéutica para o en-
tendimento da Biblia é enfatizada por Guillerme Cook no seu artigo
“A Biblia, a histéria da salvagio e a consumagido do Reino’™.,

No inicio, ele descreve a tarefa da “contextuahiza¢io da men-
sagem biblica” assim: Ela deve contribuir para “que a historia da Bi-
blia se encarne na historia da igreja e na de nossos povos latino-ame-
ricanos.”3?

Entre outras, ele chega ds seguintes conclusdes:

Esperanga escatologica nido é passividade, mas significa:
“Acreditar na possibilidade de mudangas, ndo apenas em vidas de
‘pecadores sem Cristo e sem esperanga’, mas também no siatus quo
social - mediante a agio de Deus na igreja. E comprometer-se pro-
fundamente com a histéria de nossos povos latino-americanos, mes-
mo nio se confundindo com ela.”™?

Cook também enfatiza o papel central do Reino: “O reino de
Deus € o elo condutor (paradigma da histéria salvifica) que atraves-
sa toda a Biblia, dando coeréncia a tudo o que ela diz.”3 “Se a pleni-
tude do reino consiste no estabelecimento total do governo de Deus
sobre a terra ... a antecipac¢do desse reino também deve incluir sinais
de justica, paz e amor.”s

29  Ibid.p.18.

30 Ibid.

31 BT 3,loc. cit., pp. 45-51.
32 Ibid.p.45

33  TIbid.p.66

34 Ibd.

35 Ibid.p.70.
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Deus” “como uma chave para a compreensio da agio de Deus e de
nossa missdo 4 se torna manifesta.

¢) Em vez de brigar com os norte-americanos sobre formas de
inspiragdo biblica, a formulagio duma “hermenéutica evangélica”
se torna uma “urgente necessidade”™ “Impacientamo-nos com um
procedimento hermenéutico que exclue o Velho Testamento, que
espiritualiza o Novo e que transforma o evangelho de Jesus Cristo
num inofensivo e discreto professor de teologia.”!s

d) Esta teologia também visa uma “renovada consciéncia his-
torica” que nfo acusa simplesmente o imperialismo americano de
todos os males, mas que toma em consideragdo os séculos de domi-
nio e indoutrinagdo catolica com as suas varias conseqiiéncias nas
estruturas presentes. Na medida em que cristdos evangelicais tam-
bém entram em posigdes (politicas) de poder, eles precisam dum
acompanhamento teologico que torna manifesto o “constantinis-
mo” e as tentagdes e beneficios ligados ao exercicio do poder.16

e) Finalmente, esta teologia vai ter que ser uma teologia do
Espirito que deve responder as seguintes perguntas: “Como esta o
Espirito soprando hoje? As categorias teoldgicastradicionais sio su-
fucientes para discernir estes tempos? 717

1.2.3 Pedro Savage trata o tema “O labor tecldgico num con-
texto latino-americano 8 Para ele, a teologia é o estudo da Palavra
de Deus sob a instrugio do Espirito Santo com o alvo de iluminar
com autoridade a situagdo presente: a teologia nasce no culto e deve
ser missionaria; para isso, ela precisa dum conhecimento abrangen-
te do seu mundo. A teologia tem o seu lugar histérico concreto.

No caso da América Latina, a teologia deve levar em conside-
racdo especialmente trés diferentes grupamentos sociais (comuni-
dades autoctones, o mestigo, as populagdes migrantes), a urbaniza-
¢do com todos os problemas ligados, a industrializagio e internacio-
nalizagio econdmica, como também o fenémeno da religiosidade
popular.

Quais s3o os topicos que Savage vé na agenda teoldgica da
América Latina? ’ ‘

13 Ibid. p. 42.

14 Tbid.p. 44.

15 Ihid.

16 Cf ibid. p. 46.
17 Ibid.

18  Em: BT 5, Sdo Leopoldo 1584, 53-81.
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Isso se reflete no agir da igreja: “A resposta da igreja ao desafio
dos dias criticos em que vivemos, sua resposta aos que sofrem, aos
que morrem sem Cristo e sem esperanga, é um sinal do reino. Sua
participagdo nos projetos daqueles que desumanizem e eliminam
seus Irmios e seu proximo € um sinal do anti-reino.”3

2.4 Juan Stam 1nicia o seu artigo “A Biblia, o leitor e seu con-
texto histérico™7 com uma citagdo de R. Padilla: “ O desafio da her-
menéutica € transportar a mensagem do seu contexto original ao
contexto dos leitores contemporineos a fim de produzir nestes o
mesmo impacto que produziu nos ouvintes ou leitores originais.”

A interpretagdo da Palavra deve ser relacionada ao contexto.
Fatores que entraram a partir do movimento missionario anglo-eu-
ropeu e que causaram uma alienagdo teoldgica, cultural e social de-
vem ser eliminados para que haja uma confrontagio direta entre o
contexto biblico e o presente contexto latino-americano 3¢

Enquanto a palavra.biblica é fundamentalmente espacgo e
tempo, ou seja “historica”, o tratamento dela na América Latina
dentro do movimento evangelical é caracterizado por “uma fuga de
toda a realidade historica.”™ Como elementos de tal leitura biblica
“fundamentalista” Stam cita os seguintes: A-historicidade, método
alegorico, individualismo, espiritualizagdo, reducionismo e dicoto-
mia (corpo - alma, individuo - comunidade, historia - eternidade,
compromisso - espiritualidade)®, '

Hermenéutica biblica, ao contrario, deve observar os seguin-
tes fatores: Ela deve ser entendida em analogia a encarnagio e liga
palavra biblica e contexto moderno. Ela nio somente visa conheci-
mento mas obediéncia. Ela é radicalemente missionaria: “Diante da
Palavra, somos chamados a ser fiéis a seus ensinos e paradigmas,
mas fiéis também a historia, fiéis & Ameérica Latina, fiéis ao Senhor
da historia.”!

2.5Marlon R. Fluck, no seu artigo “Hermenéutica em Lute-
ro™2 1lustra o processo da hermenéutica a partir duma analise do

36 Ibid. p. 74 (referindo-se a M.Arias)

37 BT 3,loc. cit, pp. 92-136.

38 Cfibid.p. 94.

39 TIbid. p.98.

40 Cf ibid. p. 99ss. Stam cntende 15s0 como “heranga cultural ocidental do Re-
nascimento, do iluminismo, do capitalismo burgués, do pietismo e, por meri-
vel que parega, do modernismo liberal inspirado em Schleiermacher.” (ibid.
p. 102).

4]  TIbid.p. 109.

42 BT 6, So Leopoldo 1986, pp. 44-76.
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escrito de Lutero “A nobreza cristd”. Ele diferencia entre “contexto
do intérprete” (i. é, Lutero), “contexto da Escritura” e “contexto da
Cristandade”, que estdo interrelacionados. Este “complexo de con-
textos” deve ser ligado através do “contexto da comunicagido” com o
“contexto do leitor de hoje”. Fluck deriva as seguintes teses para
uma “hermenéutica latino-americana™

1. A interpreta¢do da Escritura pela Reforma pode ser exem-
plo para nds, porque Lutero interpretou, na base de uma exegese
exata, a sua realidade vivencial, assim “desidolatrando teologias,
ideologias e sistemas™®.

2. Uma hermenéutica contextualizada precisa duma analise
abrangente da presente situagio espiritual do povo brasileiro. Isso
inclui aspectos como formas de poder, o sistema juridico, a situagio
econdmica, o sistema educacional, as ligagdes mnternacionais “e a
maneira de ser do seu povo manifestada em sua propria ética. ™
Com Lutero deve ser enfatizado que nio se trata somente de ouvira
situacio, mas especialmente de ouvir a Deus, cujo evangelho se con-
textualiza através do Espirito Santo.#

3. A area da exegese.

A area da exegese sera apresentada através de trés artigos de
Julio PT, Zabatiero, até 1989 secretario geral da “Fraternidade” bra-
sileira.

3.1 No trabalho “Amés e a missio da igreja brasileira na atuali-
dade™ Z abatiero discute as expressdes usadas por Amaos para 0s
oprimidos, para os males em Israel, e finalmente, para a esperanga
de futuro (“utopia”) do profeta. Esta, o autor acompanha a partir de
At15eRo09-11 para dentro do NT, perguntando no final pelas possi-
bildades de atualizar a mensagem deste livro.

Qual é a moldura hermenéutica dentro da qual este trabalho
exegético profundo esta colocado?

O artigo quer “oferecer uma contribuigdo a reflexdo e a praxis
da missdo da Igreja”™. Amés parece wdeal para isso porque a situa-
¢do econdmica, social e religiosa de Israel na época de Amos € muito
- semelhante aquela no Brasil de hoje. O “re-anuncio da profecia™
atualiza a mensagem de Amds em trés aspectos fundamentais:

43 Ibid. p. 75, com uma citagio do “Documento de Porto Alegre”, ibid. p. 43.
44 Ibid.p.75.
45 Cfibd. p.76

46 BT 5,830 L. eopoldo 1985, pp. 47-108.
47 Ibid.p. 47
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1. Re-construindo a teologia.

Frente a uma “teologia do primeiro mundo™8 como também
auma “teologia de liberta¢io™®, a teologia - considerando a “teolo-
gia de Amos™ - deve partir da Palavra de Deus, manifestando-se
concretamente na alianga, como fonte, deve escolher como ponto
de partida a realidade historica (mas ndo um sistema filoséfico),
deve procurar como lugar de seu trabalho o pobre, deve entrar num
dialogo critico com a religido, lingea etc do povo e deve acontecer
no poder do Espirito Santo, 1.¢, sob o sinal da cruz e da ressurreigio
(mas ndo em conjunto com poder, ideologia ou utopia humana).
“Estamos num momento crucial da historia e teologia, cabendo-nos
a responsabilidade de participar da nova sintese histérica (sc. no
sentido duma aceitagfo positiva de aspetos positivos de diversas po-
sigdes do passado) que Deus, o Sujetto da Histdria, esta realizando.
... Temos o privilégio ¢ a responsabilidade de crer e realizar a-orto-
doxia, juntamente com a ortopraxia.”0

2. Re-avaliando nossa praxis eclesial.

a) A relagdo com os “de fora’ Partindo do “remanescente de
Israel” que sobrevive, Zabatiero enfatiza a existéncia dialética da
comunidade: Ela ndo pode - como elite - se isolar do mundo, nem se
desfazer nele, ela deve wiver “amando e servindo, odiando e trans-
formando. 7!

b) A adoragio cristd face a injustica social: A adoragdo honraa
Deus na base da alianga; ela “¢ engajada na utopia de Deus.”*2

c) A praxis cristd ndo serve ao estado: A critica cristd do estado
ndo pode se restingir a moralidade individual. Junto com a teologia
da libertagio deve-se criticar que o pecado se fez corpo nas estrutu-
ras sociais; porém, a sua solug¢do deve ser rejeitada. A praxis crista
deveria ser “livre do Estado”, deve se posicionar “contraria a legiti-

48  que nio esta consciente da sua dependéncia ideologica, que depende muito
de sistemas filosoficos ¢ assim “deturpa”a interpretagdo da Biblia, que igno-
ra - por causa da sua tendéncia académico-intelectual - drcas importantes no
laber teoldgico, como espiritismo, demonios, mas também o poder do Espi-
rito Santo, que esquece o didlogo critico com a realidade ¢ que estd separada
da vida das comunidades: Cf. ibid. p. 92. _

49 onde a tcologia perde o seu valor primario [rente ao envolvimento em favor
da responsabilidade pelo mundo, é determinada pela “leitura da realidade”
e ¢ dependente da andlise sociologica: CL ibid. p, 93s.

50 Toid.p.96.

51 Ibid. p. 98

52 Ibid. p. 100. Ela “deve dar ao povo de Deus as forgas espirituais para lutar a
sua batalha, tornando-o parcetro do sujeito da histéria.” (ibid.)
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magio da injustiga” (também estrutural) e deve ser “ciente dasideo-
logias e utopias humanas, mas ndo se subjugar a nenhuma delas.”3

3. A Igreja: Comunidade profética.

a) A Igreja é o topos da u-topia. Isso ndo significa que a igreja
vai fazer o reino manifesto; “mas porque o reino ja veio, a igreja € o
sinal dele, € o seu agente.”™ Adotando um trabalho de H. Snyder?,
“igreja” é definida da seguinte forma: Ela reconhece a dimensio
césmica do evangelho que vale para todo mundo; ela descobre de
novo o poder e a dindmica da palavra divina; ela recupera a impor-
tdncia da historia; ela enfatiza a ética do reino como ética da cruz,
ela desenvolve uma visio cristd da cultura. “E hora de a igreja se en-
carnar na cultura brasileira e mostrar a plena radidncia do evangelho

‘nos vasos de barro de nossa terra.”

b) Comunidade profética em didlogo com as utopias: A igreja
deve avaliar as ideologias que determinam as utopias ao redor dela
criticamente. Depois, ela deve se posicionar “a favor daquela que,
em func¢io do reino, seja a mais adequada. Por isso, 7a igreja - por
meio de seus membros dotados pelo Espirito Santo - alinhar-se-a
com o esforgo em prol da justiga e da paz, sendo sal da terra e luzdo
mundo, envolvendo-se concreta e positivamente na agdo histori-
ca."s’?

¢) A proclamadora da boa-nova do reino: A missdo centralda
igreja é a proclamagio do evangelho e a formagio de comunidades.
Somente a partir do evangelho a 1greja pode estender o reino de
Deus em todo o mundo. “Por ja estar no reino, a igreja se cCompro-
mete com o mundo,” 8 visando a conversio de todos os povos a Jesus
Cristo.

3.2. Notrabalho “O carater salvifico da morte de Cristo™, Za-
batiero examina sete imagens neotestamentarias que estio sendo
usados para ilustrar a a¢do salvifica; nisso, ele discute especialmente
o pento de vista de L. Boff®®,

1. A morte de Jesus, portadora do reino de Deus: “A principal
conseqiiéncia da morte de Jesus foi a demonstragio final de como o

53 Ibid. p. 101

54 lbid.p. 102

55 The Community of the King, IVP 1978, aquip. 29s.

56  Zabatiero, ibid. p. 103.

57 Imd.

58 Ihid. p. 105

59 BT 7, Sio Leopoldo, &/d, 19-32.

60 o seu livro Paixiic de Cristo, paixdo do mundo, Petropolis 1978.
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reino de Deus se faria presente na terra durante o interregno entre
as duas ’vindas’ do Messias.”®!

- A forma de poder deste reino é o poder do aimor na sua en-
trega incondicional pelos oprimidos; ela quebra qualquer opressio
humana; o alvo da encarnagio do filho do homem é a morte pelos
necessitados e contra os poderes da opressio.

- Ossuditos deste reino sio servos que sofrem “que, identifica-
dos com os despossuidos da terra, lutam(..) amorosamente pela li-
berdade.”s2 B

- O reino esta presente, mas ainda ndo consumado.

- 0 homem deve se decidir, se converter frente a este reino.
Exige-se um relacionamento comprometido com o crucificado ¢ o
reino por Ele inaugurado na terra.,

2. A morte de Jesus, sacrificio expiatorio “por nos™: Contra
Boff, Zabatiero enfatiza a ira divina como conseqiiécia da sua justi-:
¢a, como também a morte como eonseqiiéncia do pecado, mas nio
da estrutura da vida humana. Contra um entendimento puramente
individualista ele afirma: O relacionamento com o reconciliador “se
concretiza historicamente na comunidade humana que vive sob o
reinado de Deus. (...)73

3. A morte de Jesus, redengdo substitutiva dos escravos: Liber-
tagio é mais do que stimplesmente conhecimento da escravidio (as-
sim Boff). A humanidade que esta sob a maldi¢do de Deus, se en-
contra na escravidio do diabo e do pecado e é libertada disso verda-
deiramente por Cristo. A redengdo “reverte a situagdo causada pela
queda”.®.

4. A morte de Jesus, vitoria sobre as forgas do mal: Ja que o
mal tambéni se refere as estruturas, ao estado etc., “a vitoria de Cris-
to € o gérmen da eliminagio das barreiras sociats, raciais, culturais e
econdmicas. Portanto, a apropriagio subjetiva da vitéria de Cristo,
mediante a fé (1 Jo 5.4-5)” é a “fonte da agio engajada do povo do
reino na derrota do mal™s.

5. A morte de Jesus, libertagdo histérica e reconciliagio cos-
mica: Sob este ponto Zabatiero discute a partirde 1. Pe 2:13-17 o re-
lacionamento para com o estado. A reconciliagdo cosmica através de
Cristo é o critério definido no agir de Deus e deve, por isso, determi-

61 lbid.p.22.
62 Ibid.

63 Ibid. p. 24s.
64  Ibid. p.26.
65 Ibid.p.27
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nar a obediéncia para com a autoridade. Visto que o estado deve
praticar justiga tem que se afirmar: “So € digno de ser obedecido o
governo justo. Q governo injusto deve ser honrado, mas nio obede-
cido.”s

6. “A morte de Cristo trazao homem a justifica¢io e lhe colo-
ca como norma de vida a santificagiio. Uma € a porta de entrada ao
reino de Deus, a outra € a expressdo do dominio justo do Rei eterno
sobre a vida humana, em todas as suas dimensdes historicas.”¢7

7. A morte de Jesus, tdentificagdo solidaria com os pecadores.

3.3. A palestra “Historia da salvagéo e historia politica univer-
sal na teologia do Antigo Testamento™® se empenha por um funda-
mento biblico para a reflexdo politica.

Ela parte de duas perguntas: “A fé veterotestamentaria possul
implicagbes politicas, ou é uma fé politica?” E: “A nossa teologia te-
ria implicagdes politicas, ou sera, inevitavelmente, politica? ™ A
resposta a estas perguntas é procurada na analise de trés complexos.

1. Quem é o Deus do AT?

a) Javé, o Senhor da Vida: “Vida”, conforme o entendimento
do AT, abrange todas as areas envolvidas. Canai é “Terra da vida”,
contrastando com Egito como “terra da morte” Ele “exige desse
povo que também dé vida aos seus membros.”?

b) Javé, o Deus Libertador. Javé toma a opgiio pelo grupo de
escravos oprimido pelo Farao. “O Todo-Poderoso tudo pode ao agir
em favor dos sofredores, dos oprimidos deste mundo. ... Eis o poder
da liberdade, para a qual Cristo nos libertou.”?!

2. Quem é o povo de Javé no AT?

a) Javé é o Deus dos oprimidos, dos “hapiru”, e ndo, em pri-
meiro lugar, dum certo grupo étnico. Como “Deus dos hebreus” Ele
é “potencialmente, Deus de todos os escravos”™. Gen. 12:3 fala da
béngdo de Javé para todas as familias da terra. “Ser uma béngio”
significa por isso: “ser instrumento de anula¢io da opressio do povo
pelos setores dominantes das nagdes. ... ser parceiro de Deus na doa-
¢io da vida.” 7

66 Ibid.p.28.

67 Ibid. p. 31

68 BT 8, Sdo Leopoldo 1989, pp. 5-28.
69 Ibid.p. 35

70 Ihid.p. 9

71 Ibad. p. 11

72 Ibid. p. 14 (citagio de M. Schwantes, Teologia do AT, V.1, p. 33).
73 lIbid.p. 17
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b) Israel e as nag8es. Frente a um particularismo a partir da
idéia da elei¢do, Zabatiero comenta a genealogia em Gen. 10 da se-
guinte forma: “Israel perdera a terra todas as vezes em que deixar de
ser béngdo para as nagdes, por causa de um exclusivismo teolégico
infundado e por ter se tornado um estado opressor e promotor da
morte. ... Israel seria o instrumento da bén¢do de Javé para todos os
povps somente enquanto fosse a nagdo da liberdade e da vida.”™

3. Qual € o projeto de Deus e de seu povo no AT?

a) E um projeto historico-politico religiosamente libertador.
Javé € o unico Deus. Os deuses sdo produtos da auto-sublimagéo hu-
mana e fundamentam a opressdo. A liberta¢do dos deuses € liberta-
¢do para viver em fun¢io do proximo.

b) E um projeto historico-politico humanamente libertador. A
humanidade €, conforme Gen. 1:26, representante de Deus no mun-
do. Por isso ndo ha motivo para o dominio do homem sobre o ho-
mem. Isso também se refere ao relacionamento entre homem e mu-
lher: “Foi o pecado, descrito em Gn. 3, que causou a submissio da
mulher a seu marido, num regime opressivo; nunca fora esta a inten-
¢io do Criador.”” '

¢} E um projeto historico politicamente libertador. Os progra-
mas politicos de Israel ou visaram a libertagio ou se encontraram
sobyo juizo de Javé. Isso pode ser visto na discussdo sobre a institui-
¢do do reinado. Samuel defende o fundamento teoldgico da liga tri-
bal. "Um rei iria ferir o principio de liberdade e igualdade entre os
clds e trazer opressio,”

O “projeto politico™ de Israel “é um projeto libertador, valon-
zador da vida, baseado no suprimento das necessidades vitais das
pessoas, preocupado ecologicamente, e imaginado a luz da fé em
Javé.” Zabatiero, porém, faz uma restrigio: “Obviamente, as formas
criadas para o atendimento desses valores foram limitadas as condi-
¢Oes materiais e historicas do periodo veterotestamentario, e nio
sdo normativas para o pensamento cristio.”7

Em resumo,a fé veterotestamentaria ¢ essencialmente fé poli-
tica. Ja que a vida humana é vista como um todo na cosmovisdo he-
braica, “o politico é uma das dimensdes da vida humana e, por isso,
uma das dimensdes da fé - até a propria esséncia da fé.” Esta fé sem-
pre € “fé humana e humanizadora™ 7

74 Ihid.p 17s

75  Zabatiero, loc cit. p. 22.
76 1bid. p26

77 Ibid.p.27
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Para a pergunta pela fé do cristdo, isso significa; “A nevitavel
resposta € que nossa teologia € politica, posto que a fé que ela ex-
pressa € politica, posto que a vida humana ¢ politica, ¢ a teologia ¢
tarefa do humano 77

4. A area do Espirito Santo

Frente ao crescimento enorme de grupos e igrejas pentecos-
tais e carismaticas, como também da influéncia dominante de movi-
mentos como espiritismo, umbanda, mas também de religides asiati-
cas, em que todos, de sua propria maneira, estdo prometendo a
transmitir efeitos de espirito, o labor teolégico na América [Latina
ndo consegue escapar da tarefa de descrever a pessoa e obra do Es-
pirito Santo com relagdo a este pano-de-fundo. Queremos relatar
aqui de certos passos que foram feitos nesta diregio.

4.1 Em primeiro lugar deve-se mencionar o documento que
forma o resultado da segunda conferéncia de missidlogos do mundo
dos dois tergos sob o tema “A vida no Espirito Santo” (1984 em Mé-
Xico).”™

Numa primeira parte principal (“Definigio”) se fala dos luga-
res onde os autores estdo discernindo/identificando/vendo a obra do
Espirito Santo. O Espirito Santo é “Deus em missio”; ele “testemu-
nha continuamente na ordem criada e na historia, e da testemunho
de maneira redentora na obra reconciliadora de Jesus Cristo no
mundo. "0

Neste sentido, 0 agir do espirito se manifesta em todasaséareas
da wvida: “tudo o que construa relagdes de amor e reconstrua instiuti-
¢oes de acordo com os valores do reino de Deus. 8!

Sob o titulo “O Espirito Santo ¢ outras tradigdes religiosas™ é
dito: Qutras religides ndo possuem a verdade revelada pelo Espirito,
mas “nenhuma religifio esta completamente privada do testemunho
do Espirito”, mas contem “em graus variados ... a preparagio do Es-
pirito para o plantio do Evangelho. ... Por meio do Evangelho, as
pessoas sdo capacitadas pelo Espirito a invocar Jesus Cristo como a
realizac¢do final e singular que falta em todas as 'religiosidades’ %2
78 Ibid.

79 BT 4, Sio Leopoldo 1984, pp. 60-60.

80  Ibid. p. 61. A disting#o entre manifestagdo do Espirito como tal e agir com
significado redentor aparcce de novo no trabatho de Zabatiero: vj. cm baixo
p. L AL 146,

81 Ibid.p.61.
82 Ibid. p.63s.
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A parte “O Espirito Santo € os movimentos de transformagiio
“social” enfatiza o agir do Espirito em todas as tentativas de ajudar e
dar justiga aas pobres. “Com a ajuda do Espirito, buscamos discernir
sua diregdio para cooperar com movimentos € grupos de orientagio
*secular ou outra. Tal envolvimento cristo, por si sd, é testemunho
de Boas Novas.”® “O Espirito quer realizar a democratizagio, a so-
cializagio do poder e a justa distribuigio da riqueza,”#

A pergunta pelo “discernimento de espiritos” (p.ex frente a
religiosidade popular catdlica, mas também frente ao falar em lin-
guas, a profecia etc.) ndo foi esclarecida definitivamente. Porém, fi-
cou claro o critério para isso: a posigio com relagio ao dominio de
Jesus (1.Cor 12:3) e o papel do amor como fruto do espirito (Gal
5:22).

4.2. Arzemiro Hoffmann analisa no seu artigo “Espiritualida-
de alienante ou comprometida’® o relacionamento entre espirito e
espiritualidade. Partindo de Ro. 8:1-17, ele enfatiza a seguinte alter-
nativa: Tudo o que promove a morte é efeito da carne; tudo o que
promove a vida é efeito do Espirito. “Ter o Espirito de Cristo é ter o
Espirito que vence o pecado, a carne ¢ a morte, que nos leva para a
vida total, inclusive além da morte.”%

Espiritualidade € alienada quando ela se distancia da realida-
de historica, quando niio promove concretamente vida e liberdade
na nova comunidade, quando ela se limita ao ambiente sagrado do
culto, quando somente esta interessada na distingdo entre “crente” e
“ndo crente”. “A fé que nio percebe que a missdo no Brasil de hoje
tem também uma outra dimensio, é dispensavel. Qual é esta outra
dimensio? O desafio maior da evangeliza¢fio hoje é o fato de que
mithdes de ’brasileiros e brasileiras’ nio tem acesso a uma vida hu-
mana digna. A estas pessoas nio é dado o direito de serem digna-
mente humanas. 7

Aqui Hoffmann chama as igrejas ao arrependimento: “Pois a
maioria (sc. das igrejas adora) ... um evangelho que nio é boa nova
para os que clamam por vida, porque nio tem poder para exorcizar a
morte em suas manifestagdes historicas. 8

83 Ibid.p.65

84 Ibid.

85 BT 8, S840 Leopoldo 1989, pp. 23-28,
86 Ibid. p. 24 (citagdo de J, Comblin).
87 Ibid.p. 25

88 Itud.p. 26.
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Ja que espiritualidade verdadeira, 1.€, biblica tem a ver com a
luta entre vida ¢ morte, precisa-se dum instrumentario analitico
abrangente para “identificar as forgas historicas que promovem a
morte e as forgas historicas que promovem a vida.”®

Partindo destes complexos, a igreja deve repensar o conceito
do pecado. As seguintes colocagbes podem ajudar nesta tarefa;
“Tudo aquilo que mata é pecado, e 56 é-pecado aquilo que mata.”
Ou: “Salvagio é vida abundante, liberta dos poderes da morte.”™

4.3. Todos os artigos do numero 10 do “Boletim Teolégico™!
tém a ver com o Espirito Santo. Uth deles, proferido numa consulta
da “Fraternidade” brasileira com o tema “Espirito Santo e Missio”,
vai ser apresentado aqui.

Julio PT Zabatiero trata no seu trabalho “O Espirito Santoe a
renovagdo da humanidade ™2 da base biblica para o agir do Espirtto
Santo. '

Como deve ser vista a tarefa do Espirito Santo na renovagio
da humanidade hoje? A resposta a partir de Col 3:9b-11 é: O funda-
mento da renovagio € a nova comunhio com Deus. Isso inicia no in-
dividuo um processo de renovagio em dire¢io ao pleno conheci-
mento de Deus; nisso a imagem do criador é restituida na humani-
dade, diferengas humanas estdo anuladas em prol de um ecumenis-
mo abrangente. “A esséncia dessa nova humamdade realiza-se me-
diante a totaliza¢do de Cristo em todos os seres humanos - uma es-
pécie de *cristificagio’do humano velho, de modo a transformar, en-
fim, 0 humano em novo, renovado no Espirito.™3

Aqui, Zabatiero faz uma restrigio importante: O agir renova-
dor do Espinito é limitado pela transitoriedade. A nova era da huma-
nidade, tnaugurada pelo Espirito, se encontra na “tensio entre a sua
possibilidade de realizag¢do, e a inevitabilidade de sua impoténcia
transformadora.” Dentro desta tensio é o lugar da esperanga cristd
para o agir consumador de Deus.? Zabatiero denomina cinco areas
onde o agir renovador do Espirito pode ser discernido:

a) Algreja é o instrumento do Espirito para a missio (masnio
ainda o alvo da histéria da salvagdo); ela € instituida carismatica-
mente, e nd0 institucionalmente; ela se caracteriza essencialmente
89 Ibid.

90  Ibid.p.27
91 Sdo Lcopoldo, 1989
92 Ibid.p.21-38

93 Ibid. p.30
94  Cf Ibid. p 31
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pela a¢gdo comunitaria; ela encontra o seu Senhor entre os fracos e
esta sendo liberada da ideologia burguesa. Onde, porém, igreja se
transforma em “cristandade” - seduzida pelo poder -, “ela deixa de
ser Igreja™s.

b} A sociedade renovada pelo Espirito Santo tem o seu ponto
de culminagdo “na formagdo da Igreja, como protétipo da sociedade
humana ideal, nio mais fragmentada em classes e ragas, masunida e
solidaria na forga do Espirito.” Por 1sso deve-se falar da presenga do
Bspirito onde se luta pela justiga social, 1gualdade, aboligio das dife-
rengas de classe, raga ou sexo; porém, tudo 1sso somente vale onde
os pobres sdo o sujeito que mudam a sua servidio.

c) A cultura se renova onde a ganincia a qualquer custo, mas
também o poder do estado socialista sio eliminados; onde a solugéo
dos problemas nio ¢ mais esperada a partir da onipoténcia da cién-
cla e técnica; onde o trabalho ndo € mais entendido como canseira,
mas como “participagdo da agdo criadora de Deus, no Espirito™.
“Onde e quando ocorrerem esforgos pela eliminagio dessas maze-
las da modermidade, ai o Espirito estara presente, agindo para reno-
var a humamidade. ™7

d) A pessoa humana ¢ renovada pelo Espirito e mostra 1sso
através dos frutos do Espirito (Cf. Gl 5:13-26). O pobre luta por
seus direitos; a mulher luta por sua dignidade; os marginalizados sdo
reintegrados na sociedade; os ricos sio libertados da sua escraviddo
do dinheiro; opressores sdo transformados em altruistas; cientistas
trabalham por homens e ndo pelo capital ou pelo estado. O Espirito
“conduz @ humanizagio dos detentores do poder, de modo que eles
se tornem servos da vida, e ndo da morte. %

e) A palavra como palavra de Cristo € o instrumento da reno-
vagio pelo Espirito, “Somente quando esta palavra é o fundamento
da a¢do humana, podemos discernir a presenga do Espirito nessa
ag¢do. Ouseja, somente se torna apropriado falar da a¢io renovadora
do Espirito na sociedade, na cultura e na pessoa, quando podemos
discernir nessas agdes a presenca da palavra de Cristo.” Caso con-
trario existe o perigo de confundir a agio do Espirito e a agdo do ho-
mem. “A agio renovadora do Espirito esta indissoluvelmente ligada
a obra de Cristo e a palavra de Cristo, por isso é que a agio renova-

95  lbid. p32
9%  lnd.p.35
97  lbid.

98 1bid. p.36.
99 lbid. p. 37.

Lh

Ano 7-N°20 - Jan-Marco 93 4



dora do Espirito na historia passa, necessariamente, pela Igreja, pois
aIgreja é a comunidade da Palavra - por essa palavra gerada, nutrida
¢ capacitada 100

5. Enfases na agenda teoldgica da FTL-B

Procurando discernir nos trabalhos apresentados os assuntos
teoldgicos centrais encontramos 0s seguintes aspectos:

5.1 O labor teoldgico ¢ o pano de fundo da propria histona (de
missdo).

Niao vai ser possivel avaliar a forma e o contetdo do trabalho
dos tedlogos evangelicais sem considerar a discussdo com a propria
historia que ¢é feito nele explicita ou implicitamente. Esta histdria €
caracterizada pela expressdo “colonizacio”: Ser dependente (da co-
roa); o procedimento violento contra a populagdo indigena; ser en-
tregue e explorado por poderes estrangeiros (europeus) - tudo isso
nio reflete somente um passado distante, mas é experimentado em
niveis diferentes como realidade presente.

Com a colonizagio € ligada a catolizagio. Resultado deste
processo é uma fina camada catdlico-cristd que mal consegue escon-
der a mistura colorida dum sincretismo multiforme. Expressio mais
impressionante disso é a “religiosidade popular” que liga de forma
despreocupada figuras cristds e pagis, ritos, culturas. Assim o Brasii
€ um pais que mostra constantemente a sua influéncia cristal?! e que,
por 1sso mesmo, parece separado do Cristo.

Faz parte desta historia 0o movimento multiplo dos imigrantes;
a situagdo minoritdria causa uma procura intensa pela prépria iden-
tidade, o que pode ser observado até hoje.

Um outro fator é o trabalho missionario protestante, especial-
mente da América do Norte, mas também da Europa. Pode-se en-
tender sem problema que em tal contexto se faz inevitivel a pergun-
ta se missionarios americanos traziam o seu wayof fife com a sua ten-

100 Ibid. (sublinhado por E11.)

101 Isso sc v& p.ex nas cidades ¢ estados que muitas vezes foram chamados por
neme de santos ou 1&m nomes biblicos: Um mapa enumera no indice cerea
de 450 (1) cidades que comegam com “Sdo”, “Santo(a)™; ao lade disso en-
contramoes “lrindade”, “Bom Jesus™, “Concelgio ™, “Natal”, “Belém ”, “Na-
zard”. Um estado federal se chama “Espirite Santo” O Cristo Redentor no
Rio de Janciro ou as muitas romarias para lugares como “Aparecida’, o Cris-
to que abengoa e protege nos para-brisas de muites caminhdes ou a central
do bance catélico “Bradesco” com a sua sede no bairro paulista “Cidade de
Deus”, indicando ecm todo extrato de conta: “Confiamos em Deus” - tudo
1530 ¢ muito mais reflete esta historia.
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déncia claramente capitalista ao lado do evangelho, ou se pastores
luteranos da Alemanha introduziam a orientagiio académico-inte-
lectual da teologia e da vida de fé como componente natural do ser
do cristdo e da igreja. Um capitulo especial € a influéncia do movi-
mento pentecostal e carismatico, e até as formas especiais dos evan-
gelistas de TV (chamados de evangelicais} e o seu modo prolifico a
mercadejar o evangelho.

Esta historia esta sendo experimentada, com crescente auto-
consciéncia (nacional, mas também teoldgica), como uma seqiéncia
de tutela das mais variadas formas. Contra i1sso se manifesta uma re-
sisténcia que as vezes parece forte, mas que pode ser entendida a
partir deste pano de fundo.

Ao mesmo tempo ajudas financeiras dos paises ocidentais es-
tio continuando, muitos tedlogos brasileiros procuram cursos de
pés-graduacdo no estrangeiro, o mercado evangélico de livros - tan-
to de cunho edificador quanto teolégico - continua dependendo da
tradugdo de livros ingleses e (de uma escala bastante menor) alemé-
es. A partir desta situagio se entende que as relagdes com as igrejas
ocidentais, resultando disso, sio ambiguas.

Vamos refletir na parte 6 o fato que tal relagio ndo impossibi-
lita 0 labor comum dentro do corpo de Cristo, mas pode ser aceita
como tensio frutifera.

5.2 Labor teoldgico a partir do contexto brasileiro/latino-ame-
ricano.

A situagio especifica de pobreza, fome, sofrimento e morte
confronta violentamente com o contexto atual qualquer cristio que
tem olhos para ver. Necessariamente, ele val se perguntar se uma
wvida cristd, entendida puramente como espiritualista e individualis-
ta, realmente merece ser chamada “vida a partir da fé”. Qualquer
pessoa que ndo quer entender o mundo como destino cego - como o
faz o pagdo -, mas que louva o dominio universal do seu Senhor, se
vé perante a pergunta: “O que devemos fazer?” Nisso se trata de
uma provacio profunda da fé na providéncia de Deus. Por isso, esta
pergunta de cristios provados deve ser levada a sério e ndo ser leve-
mente rejeitada.

Procurando uma resposta, a teologia evangelical também se
serve do AT, rejeita uma reducdo espiritualista dele e se empenha
por critérios para o agir politico e social. Conseqiientemente, a her-
mendéutica entra no centro do interesse. Atras disso pressupomos o
seguinte raciocinio; Se a forma da interpretagio da Escritura que
herdamos da missio ocidental permanece muda frente aos graves
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problemas presentes, devemos perguntar se a fé cristd ndo contém
uma resposta para isso ou se a forma praticada nfio serve e precisa de
uma re-formulago. E por isso que especialmente os ensaios herme-
néuticos muitas vezes contém uma critica da cristandade e teologia
“ocidentais”.

Com a pergunta hermenéutica esta ligada'a outra pela relagio
entre lei e evangelho. A partir disso deve ser refletido sobre o enten-
dimento de “reino de Deus”, do ser e da tarefa da Igreja como corpo
de Cristo, da relaciio entre Igreja e estado, além dos muitos assuntos
da ética sociali®?,

5.3. Labor teoldgico a partir da Grande Comissio

Visto que o evangelho se dirige a pessoas que vivem dentro da
realidade como foi esbogada, este aspecto esta ligado diretamente
com a parte anterior. Evangeliza¢do vai ser, no poder do Espinto
Santo, de forma destacada “evangelizagio holista™

6. Itens para o dialogo teofdgico com a FTL-B.

6.1. Observagio preliminar.

Uma avaliagdo adequada deve diferenciar e separar aspectos
teologicos e ndo-teoldgicos. Fazem parte disso perguntas referentes
a fatores culturais, ideoldgicos e politicos na atuagio de organizag¢d-
es missionarias, ou se énfases materiais e capitalistas entraram na ta-
refa da edifica¢do das comunidades - talvez sem querer ('). Em vez
de desqualificar tal critica como “esquerdista”, ela poderia causar
uma séria auto-reflexio.

Também ndo deveria causar briga as questdes dos tedlogos
brasileiros que se referem ao estilo de vida e a auto-compreensiio
dos cristios ocidentais!®; Qual é a forma de lidar com os bens mate-
riais? Qual é a atitude com relagdo a conformagio e transformagio
(Cf Ro. 12:15.)? A Grande Comissdo esta sendo realizada dentro
dos proprios paises também? O comportamento dos cristdos do pri-
meiro mundo com relagdo a irmdos ¢ irmas do terceiro mundo cor-
responde a palavra de Jesus que afirma que um € o mestre, mas to-
dos os outros sio irmios? Tais perguntas e admoestagdes fazem par-
te da vida dentro do corpo de Cristo e precisam, por 1550, guiar a um
humilde auto-questionamento do proprio comportamento.

162 Sem poder discutir 1850 extensamen!e mencionamos os temas dos itimas
nimeros do “Boletim™ O Congresso Mundial de Evangelizagio em Manilla
(n® 12); pobreza, dependéneia ccondmica e {otalitarismo politico (n® 13);
teologia e vida na América Latina (n® 14).

103 Cf p.6,rod. 25,
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6.2. Esclarecer a base comum € algo de importincia funda-
mental para qualquer dialogo. Aqui podemos lembrar tudo aquilo
que foi enfatizado pelos tedlogos mencionados: a énfase na inspira-
¢do, autoridade e unidade da Sagrada Escritura como base e norma
da doutrina e da vida; a importincia especial da Grande Comisso
que somente pode ser obedecida no poder do Espirito Santo; a énfa-
se da obediéncia da fé como elemento integral da existéncia cristd; a
expectativa do novo mundo de Deus como cumprimento escatologi-
co do seu agir salvifico.

A FTL-B se vé no unico fundamento da Palavra de Deus da
Sagrada Escritura junto com cristdos e tedlogos do universal corpo
de Cristo. E somente a partir deste fundamento que o didlogo teolo-
gico genuino se torna possivel.

6.3. A pergunta basica: Como a fé em Jesus Cristo consegue
vencer a problematica do contexto? :

Parece-me que este problemma bésico ndo é somente a fonte
para todas as outras perguntas, mas necessariamente também das
respostas que sao oferecidas nas discussdes sobre asvarias areas. Por
isso, precisa-se esbogar primeiro a interpretagio biblica atras disso.

a) A situagio do mundo depois da queda (1. €, o contexto) esta
marcada, por um lado, pelo juizo (adiado) de Deus, por outro pela
conservagio continua da criagdo caida. Nisso, a perversio domian-
te do convivio humano (Ro. 1:18.29: adikia) ndo € somente conse-
qiiéncia do pecado humano, mas ao mesmo tempo juizo castigante a
partir da ira divina, reagao da justica de Deusa rebeliio contra o pri-
meiro mandamento (Ro. 1:18: asebeia). O evangelho é a Boa Nova
da salvagio do pecador, para fora do juizo de Deus, através do qual
aquele que cré ¢ dotado com o Espirito Santo e colocado para den-
tro do corpo de Cristo. '

b) Como a nova vida, na qual o cristiio deve andar, ¢ caracteri-
zada”? E uma vida no crer, e ndo no ver (2.Cor 5:7). Ela participa do
gemer da criatura (Ro. 8:23), Mesmo que o crente recebeu o Espiri-
to da filiagio (Ro. 8:15), o poderoso Espirito divino que ressuscitou
Jesus dos mortos (Ro. 8:11), este Espirito ndo pde um fim ao gemer
do cristio, mas Ele geme no lugar do cristdo perante Deus (Ro.
8:20). A fraqueza humana, visivel externamente, se torna, na verda-
de, marca registrada do agir divino (2.Cor 4:6s; 12:9s.); nisso, a expe-
riéncia do discipulo reflete aquilo que aconteceu com o seu Senhor
(F1. 3:10s; 1.Cor 1:18ss.; 2:1ss.).

¢) A fé em Jesus Cristo como ligagio vivencial do discipulo ao
seu Senhor implica ao mesmo tempo na ruptura essencial de todas
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as ligagBes humanas anteriores, sejam elas de carater familiar (Cf.
Lc 14:26s.), profissional {Cf Mt 4:22; 9:9), financeiro (Cf Mt 19:21)
ou nacional (Cf 1.Ped 2:11; Heb 11:13ss.; F1. 3:20). Mesmo que es-
tas relagdes - empiricamente vistas - continuem, e o cristio continue
vivendo deniro da sua famiha, sua profissdo, seus bens, sua nagio,
1550 ndo acontece mais com a mesma naturahidade como no caso do
ndo-cristio Julgado a partir da perspectiva da fé, 1.€, na otica coloca-
da por Deus ¢ assim verdadeira, o cristio permanece unicamente no
seu Senhor (Ro. 14:7s.). Paulo expressa o relacionamento entre cs-
tas liga¢des “quebradas” e a ligagdo verdadeira com Cristo, formada
na fe, no “hos me” de 1.Cor 7:29ss: “O tempo se abrevia; o que resta
€ que nio 80 os casados sejam como se ndo ¢ fossem; mas também os
que choram, como se ndo chorassem; e os que se alegram como se
ndo se alegrassem; e 0s que compram, como se nada possuissem; o
os que se utthzam do mundo, como se dele ndo precisassem; porgue
a aparéncia deste mundo passa. 104

d} Como a vida do cristao individual, a existéncia da comuni-
dade cristi como um todo deve ser vista no contexto da historia da
salvagio: )

Empiricamente, a comunidade é “corpus permixtum”; so-
mente na fé, 1.6, a partir da obra de Cristo, ela é lavada, sem macula,
nem ruga. (Ef5:26s; 1.Cor 1:30). Como corpo de Cristo, ela sqmente
pode scr conhecida inequivocamente onde Cristo esta agindo nela
na palavra e no sacramento, mas ndo na obra visivel do individuo ou
da comunidade, que - na sua aparéncia empirica - sempre permane-
ce subjugada a ambigiidade.

e) A posigio do cristdo/da comunidade com relagdo ao mundo
deve observar - frente a este pano de fundo - trés elementos que es-
tdo interligados:

- O mundo €, originalmente, a criagdo muito boa de Deus que
esta conservada por Ele dia apos dia, também depois da queda.

- O mundo esta sob o iuizo de Deus que vai colocar-The um
fim.

- O novo mundo de Deus comegou em Cristo, é prometido a
fé, determina o conteudo da esperanga cristi e vai ser revelado visi-
velmente por Deus.

As consequiéncias resultantes deste relacionamento devemos
destacar agora em vista das varias dreas de perguntas:

14 Cf aqui também a 40° tese da “Disputatio de Homine™ (1536) de Lutero
(WA 391, 180).
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6.3.1 Providéncia Dei e obras da fé.

A teologia cristd deve diferenciar claramente entre obra de
Deuseobra humana. Seria um mal-entendimento “titinico” colocar
a tarefa da conservagio do mundo as costas do agir humano (tam-
bém cristdo}. Observamos na parte anterior que o mundo, 1., o con-
texto com todos os seus fendmenos ameagadores esta caracterizado
tanto pelo juizo de Deus sobre o pecado, quando pelo cuidar de
Deus que esta agindo nele ao mesmo tempo.

A comunidade de Jesus Cristo, por 1550, ndo pode tornar obra
préopria nem a conservagio nem a nova criagio, como obras de
Deus. Onde ela faz isso, a radicalizagdo (que exige obediéncia in-
condicional) ou a depressio (por causa de derrotas sofridas) sdo ine-
vitaveis. Ao mesmo tempo, o evangelho como promessa de Deus é
mudado em lei (como exigéncia que ndo pode ser realizada huma-
namente).

6.3.2Igreja e Reino de Deus

Neste ponto devemos mencionar a questdo da visibilidade do
Reino de Deus. Em analogia a justiga e santidade do cristdo indivi-
dual que unicamente é dada em Cristo (Cf 1.Cor 1:30) e que é es-
condida ao olhar e somente revelada a fé, a comunidade na sua ma-
nifesta¢io visivel nunca pode ser Reino de Deus como tal.

Se a comunidade se torna um “agente™ do Reino de Deuslos,
uma instituigdo que precisa “realizar ... 0 ’ja’ da utopia”® uma “co-
munidade profética” que inaugura um “processo de eliminagio das
multiplas formas de opressdo”%” e que visa “a transformacio de
toda sociedade e toda criagio %8, sendo, por assim dizer, uma guar-
da avangada visivel do reinado de Deus, que ainda esta escondido -
neste caso, a fé ja foi substituida pelo ver nesta area e, conseqliente-
mente, nio € mais fé (Cf. Ro. 8:24).

Mesmo que ndo haja a minima divida que a fé como obra de
Deus sempre faz obras e produz frutos, deve-se enfatizar que cada
tal sinal (inequivoco somente para a fé) necessariamente vai ter o
carater do ambiguo na perspectiva humana geral.

6.3.3 A exigéncia de uma nova hermenéutica

O ponto de partida é a expectativa que a Palavra de Deus vai
ter um efeito transformador no contexto atual que é avaliado como
desumano. Se isso ndo acontece na medida esperada, e se o efeito
105 Cf p. i1, rod. 72.

106 Cf Ibid.

107 Cf p. 13s,r0d. 91.
108 CF.p.2,rod. 7.
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permanece limitado no dmbito individual-espiritual, i1sso € visto
como resultado de um erro na transmissio desta palavra, 1.é, na her-
menéutica. Este raciocinio esta baseado numa interpretagio da
mensagem biblica que pode ser esbogada da seguinte forma:
Deus é o libertador dos oprimidos (Cf. o €xodo; a morte re-
conciliadora de Jesus); Ele promete vida de forma abrangente (Cf a
promessa a Abrado ou também Ro. 8); Ele cria o Reino que vai pe-
netrar todo mundo.!1% Ja que € pressuposto que Deus vai efetuar isso
através da proclamagio da sua palavra, hermengutica é entendida
como esforgo humano que abre tal entendimento da palavra e nisso
causa o efeito desta palavra. E claro que 1ss0 ndo acontece sem a co-
laboracio do Espirito Santo. A hermenéutica ¢ “hermenéutica ca-
rismatica”10. O Espirito Santo efetua a “fusdo” entre o horizonte bi-
blico e contextual i1
Aqui precisamos acrescentar uma palavra sobre a hermenéu-
tica do AT O AT é julgado como “velho™a partir do novo. Com isso,
ele ndo é depreciado, mas toma o seu Jugar na histéria salvifica como
livro basico da promessa.
Enquanto a historia salvifica de Deus € levada a sério, ndo
pode ser construida uma ligagio direta entre o AT e a nossa situagio
atual. Isso inclui que a libertagdo do Egito ndo pode ser usada como
modelo para a libertagio de injusti¢a hoje, mas deve ser entendida a
partir da libertagio criada por Cristo que é incomparavelmente mais
abrangente 12 Esta liberdade liberta da escravidio de pecado, mor-
te e diabo, transforma o servo em filho de Deus, em co-herdeiro
com Cristo cujo politeuma esta no céu (F1.. 3:20).
A tarefa central da comunidade, por isso, deve ser o testemu-
nho da salvagio do perdido para fora do juizo, por causa de Cristo.
Onde ha fé neste Senhor, 1 também ha obras da fé, como também
frutos da fé, ha obediéncia da fé. O “culto racional” pressupde que
cada membro no corpo de Cristo, capacitado pelos carismas, serve
109 Neste contexto deve-se lembrar das afirmagdes gencralizantes que sho deri-
vadas de observagdes exegéticas: Partindo do éxodo, Deus aparece “poten-
ciaimente” como ‘Teus de todos os escravos™ (p. 15, rod. 101). A béngido ¢
interpretada como “instrumento de anulagdo de opressio do povo pelos se-
tores dominantes das nagtes” (p. 15, rod. 103). Ou também: O Espirito age
onde “mazelas da modernidade” estdo curadas (p. 20, rod. 143).

110 Cfp.6

11 Cfp.7

112  Se csta fé realmente é f& no crucificado, ressurreto e naquele que volta, cla

ndo pode ser julgada como meio para eliminar o AT, espiritualizar o NT e ti-
rar a dindmica do evangelho de Jesus Cristo: Cf. p. 4, rod. 18,
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de forma abrangente a Deus no seu lugar e da testemunho da vonta-
de de Deus.

Neste contexto da fé, o contexto empirice do ver se torna pro-
vagdo da fé.113 Porém, esta ndo pode ser vencida por uma modifica-
¢io hermenéutical™ ensinando a realizar ja aqui o conteddo da es-
peranga, mas somente pelo fortalecimento da fé por palavra e Espi-
rito; com 1sso, a fé permanece e se ativa como fé (e nio como um ver
antecipado), fazendo as “boas obras, as quais Deus de antemio pre-
parou para que andassemos nelas.” (Ef2:10)}. Por 1sso0, a primeira ta-
refa da proclamacio do evangelho ndo é a explicagido do contexto e
dos seus mecanismos regentes; ela quer possibilitar a subsistir neste
contexto, porque este esta esclarecido de forma total pelo agir de
Deus.113

6.3.4 O agir do Espirito Santo.

Aqui deve ser lembrado que o Espirito Santo como Espirito
de Cristo (Cf. Ro. 8:9; 2.Cor 3:17) ndo pode ser equiparado com o
agir conservador de Deus. A sua tarefa central é que possibilita a
confissdo de Cristo como o kyrios (1.Cor 12:3), que glorifica a Jesus e
lembra de suas palavras (Jo 16:14; 14:26). Se esta relagio cristologi-
ca ¢ neghgenciada, existe o perigo de dissolver o agir do Espirito
Santo num “principio vida” geral, dentro do qual a obra e testemu-
nho de Jesus Cristo somente é um caso especial (mesmo que somen-
te esta tenha uma fungio salvadoral’®). Deve-se perguntar se¢ a ava-
liacio do “Documento de México™, indicando um entendimento do
centro, mas ndo dos limites do agir do Espirito!’7 pode ser adequada.
Porque sugere que um agir do Espirito em areas que ainda nio fo-
ram percebidas pelos autores. No seria importante, ao contrario,
afirmar que o centro (Cf. 1.Cor 12:2s.) necessariamente define tam-

113 CLR. Slenczka, “I'Ll‘ah\,d de Deus Ljusuw para o homem”, Lutherische Kir-
che m der Welt 36 (1989), pp. 99-111; aqui: 110s,

[14  Scahermendéutica estd colocada na interse¢do entre o falar divino ¢ as neces-
sidades humanas (CI p. 6, rod 30 ¢ p. 7: fusio do horizonte biblico e atual},
entdo o ¢leito da palawa (sinais visiveis cte.) csté transferido ao dmbito do
cmpirico (do qual v&m os desafios pesados do contesto!), duL -3¢ perguntar
s¢ com iss0, em Gltima andlise, a tensio cnlre crer ¢ ver, i.é, a provagio, nio
esta sendo eliminada.

115 Cf o [alar duma “exegese dupla” (CL p. 5, rod. 24). O entendimento da ¢s-
trutura ¢ do contexto nio tem o scu lugar na fundamentagfo da {¢é, masna
vida do crente que ¢ vivida dentro deste contesto ¢ que, por isso, também
deve ser entendida.

116 Cfp. 17s

117 Cfp. 18 rod. 122,
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bém os limites, e que a auséncia de limites claros gera dividas com
relagdo a clareza do conhecimento do centro? 118

Conclusao

Temos que enfatizar, em primeiro lugar, que devemos aos cris-
tdos brasileiros (ou seja, latino-americanos) perguntas e idéias es-
sencials que obtiveram a partir do confronto da sua fé em Jesus Cris-
to com a situagio atual (Cf. as partes 5, 6.1 ¢ 6.2). E bom para uma
cristandade “ocidental” ndo ignorar estas perguntas - as vezes inco-
modas - com respeito a conseqiiéncia e clareza do testemunho de
Jesus Cristo na vida do individuo, como da comunidade (i.é, da obe-
diéncia da fé). Deve-se examinar como e onde elementos ideologi-
cos do materialismo, secularismo, humanismo etc. foram fusionados
de forma sincretista com a fé cristd, sem que isso causasse o devido
protesto. Cada membro do corpo de Cristo precisa da admoestacio
pelos co-membros; nesta tarefa aqueles que moram geograficamen-
te mais longe tém uma fungio especialmente importante!

Desta comunhioe no corpo de Cristo resulta a participagio na
provagido da fé, como ela estd sendo causada na América Latina de
forma severa pelo contexto atual. Aqui temos que chamar de volta
ao autor e consumador da fé, como também nos precisamos ser cha-
mados de voltaa Ele. Uma consumagdo da fé no “aqui e agora” que
¢ realizada por seres humanos e, por isso, somente pode ser uma an-
tecipagio aparente, njo fortalece a fé, mas a ilude.

Nesta base devemos prestar atengio s obras da fé; deve ser
lembrado como obras e frutos do Espirito de forma alguma sio limi-
tados a uma se¢do “santa” da vida, mas que eles possibilitam o culto
no contexto do mundo. Varias perguntas surpreendentes que ja es-
tdo sendo tratadas pelos tedlogos brasileiros podem ampliar os hori-
zontes conhecidos do pensamento cristio ocidental. Neste sentido,
o didlogo teoldgica coopera para o oikodomein (Cf. 1 Tess 5:11), tem
a sua parte para que “todo edtficto - edificado sobre o fundamento
dosapdstolos e profetas, sendo ele mesmo, Cristo Jesus, a pedra an-
gular - bem ajustado, cresga como santuario dedicado ao Senhor.”
(Cf. Ef2:20s)

118 Aqui se mostra de novo a problemitica na tentativa de esclarecer o ser do
pneumatico a partir do empirico: p. 16, rod. 122: *A demonstragio visivel da
nova vida no Espirite .7
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A Igreja Rumo ao Ano 2000

STEUERNAGEL, Valdir Raul
Belo Horizonte, Missiio Editora, 1991, 98 p.

Quando iniciamos a leitura do livro de Valdir Steuernagel,
defrontamo-nos com algumas reflexdes extremamente solidarias
a cultura contempordnea: imaginar o futuro, esperar dele algu-
mas respostas que nédo nos foram dadas pelo passado, renovar
nossas esperangas de progresso. E quando se trata de pensar o
ano 2000, como o faz o autor na introdugdo, as imagens escatolo-
gicas tornam-se ainda mais recorrentes. Neste primeiro momen-
to da obra, Steuernagel se indaga sobre a hipotese kairologica
que perpassa o imaginario religioso e secular nesta altima déca-
da; nimero redondo, prentuncio de um novo milénio, no que diz
respeito a todos néds, e reforcando seu aspecto emblematico, o
ano 2000 pode ser considerado como uma paradigma de aiterida-
de fundadora: um periodo em que se encerra um tempo e se
inaugura outro, imaginado como necessariamente diferente da-
quele que o precedeu.

Para os evangélicos, segundo Steuernagel, o final deste mi-
lénio sera marcado pelo despertamento para a evangelizagio,
carregado de um impulso missionario que retira suas energias,
em boa medida, da mistica escatologica; - e se tudo acabar? . te-
remos cumprido o mandamento ide e pregai a toda a criatura .7
Entretanto, ainda a guisa de introdugéo, os olhares do autor se fi-
xam no momento presente, ¢ ele langa outro desafio: e se tudo
nido acabar? Se tivermos que continuar a enfrentar o cotidiano do
tempo cronolégico, e se apos a euforia, vier a depressdo? Recon-
duzindo-nos assim a Historia, Steuernagel se propde a avaliar o
momento em que vivemos, a refletir sobre os recursos de que a
Igreja dispde para interagir na sociedade e a assumir o desafio
MISSIONArIo.

Instantaneos sobre as condigdes de vida na India, Bolivia e
Guatemala, viagens que ele realizou como consultor da Visdo
Mundial Internacional, serviram de pardmetros para suas refle-



xJdes acerca da sociedade contemporidnea como um todo e da
Igreja Evangélica em particular. Nao a Igreja Evangélica que
permanece fiel as suas tradigdes (ou seja, aquelas existentes nos
paises industrializados e entre as camadas abastadas de paises
como o nosso), mas onde ela se altera, rompe com suas tradi¢des,
cresce numericamente e subdivide (crescimento e fragmentacio
sdo at fendmenos correlatos). Este é o cenario: miséria, multida-
es, grandes aglomerados urbanos, pluralismo, diversidade de
missdes.

Bolivia e Guatemala sdo apresentados também como sim-
bolos da faléncia do mito do progresso, elaborado na década de
sessenta pelos teodricos do desenvolvimento latino-americano.
Ao enunciarem tais economias como terceiro-mundistas, criou-
se, em sua circulartdade, uma determinada mistica que nio dei-
xava de trazer algo de positivo; de alguma maneira, conclamava-
se 0s paises ricos & sua responsabilidade histérica para com os
paises de heranga colontais e demandava-se, por parte dos pode-
res oficiais, uma methor redistribui¢io da riqueza em favor da
paz social e da integragio politico-representativa da classe traba-
lhadora a cidadania.

Na mesma trilha dos cientistas humanos, o autor reconhece
que esta utopia se esgotou. Alias, ndo so ela. A hipétese socialista
parece ter ruido com o muro de Berlim. Hoje assistimos a um pri-
meiro mundo (termo que particularmente questiono) que nos
orienta em favor do progresso técnico, da desregulamentagio do
estado de bem estar, do retorno ao modelo liberal do século
XIX, e 4 integragio de todos os paises no mercado livre das tro-
cas, a0 mesmo tempo em que dispensa parte de nossas matérias
primas e tenta ignorar o crescimento da miséria (inclusive de
suas proprias classes trabalhadoras). Trata-se, como assinala
Steuernagel, do sucateamento daquelas economias e da conse-
quente perda da qualidade de vida, onde a morte, a fome e a vio-
l&ncia tornam-se acontecimentos banais. Assiste-se a emergéncia
de uma nova cultura politica (um neo-darwinismo?), em que a in-
diferenga para com projetos coletivos resulta na formagio de
guetos auténomos e narcisistas, obscurecendo os olhares ja nio
muitos dispostos a enxergarem para além de seu préprio jardim.

Em meio a este vazio histérico, de utopias e de auséncia de
sonhos coletivos (sic), a igreja de expressdo evangélica sofre um
surpreendente processo de crescimento. Constata-se isto pelas
estatisticas do Censo, pelo namero de templos, pelos alto-falan-
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tes nas pragas publicas. Diante deste fendmeno, Steuernagel pre-
tere o caminho facil do triunfalismo e busca a complicada e indis-
pensavel reflexdo critica.

Num primeiro momento, 0 autor aponta para os possiveis
conflitos entre a Igreja Catolica e a Igreja Evangélica carismatica
pentecostal, um conceito sintese do movimento. A Igreja Roma-
na que, de um lado, sente-se ameagada pela perda de seus fiéis e
denuncia (nio sem alguma razio) as técnicas de manipulagio de
massa dos evangélicos, e que, de outro, adota algumas daquelas
praticas em suas pastorais, como evidencia Steuernagel, ao citar
o bispo Affonso Gregory, o qual recomenda “o uso da Bibliae a
pregacio de porta em porta - como fazem os evangélicos” (p. 47).
Esta atitude ambigua da liderancga eclesidstica catolica se deve,
segundo o autor, a perplexidade de uma Igreja até entiio majori-
taria, que se defronta com a perda de membros para um sem na-
mero de 1grejas, cuja existéncia foi, desde inicio, apenas tolerada.
Neste tocante, Steuernagel enxerga ai um comportamento que
bem podernia ser compreendido como uma reedigdo do constanti-
nismo, explicivel pela propria historia da Igreja Romana na
América Latina. No que se refere a este comportamento, creio
que a critica de Steuernagel deveria ser um pouco mais proble-
matizada; é certo que os fiéis ndo sio um rebanho ao pé da letra,
estando a mudar de pasto conforme a vontade exclusiva de seus
donos, mas nio é no minimo justificada a exasperag¢do com que
os tedlogos da libertagio véem seus projetos de organizagio poli-
tica das camadas populares serem substituidos por prédicas que
prometem curas milagrosas-e templos suntuosos as custas do di-
zimo de seus membros? Confesso que me assusta a postura con-
formista ¢ excessivamente obediente de muitos dos crentes da-
quelas denominagdes para com seus lideres, e mesmo para com a
politica vigente 1

1 O anti-protestantismo fatenie na cultura religiosa brasileira € bastante com-
plexo, ¢ tem de ser visto, segundo meu entendimento, como um resultado da
linguagem totalitdria da lgreja Catdlica, de tendéncia sccular na América
L atina, mastambém pelo processo de sceulanzagio desta doulrina; neste lo-
canie, o mito do “protestante como mimigo cterno” for reforgado por prati-
camente toda amprensa apéso golpe de 1964 quando, em virtude da opasi-
¢io sistemalica da maioria do clero catolico, o governo militar passard a bus-
car {com relativo sucesso) o apoio politico dos evangélicos. Sobre esta ques-
o, ver: FRIZSTON, Paul. Brasil: En busca de un proyecto evangélico corpo-
rativo. In: PADILLA, Rendé (comp.) De Ia marginacion al compromiso; los
cvangélicos y la politica en América Latina. Buenos Ayres, FTL, 1991 p. 21-
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Além destastensdes, Steuernagel discute aquelas que ocor-
rem no interior do(s) préprio(s) movimento(s) evangélico(s).
Trata-se de uma Igreja de ¢ para multiddes, onde a assisténcia
pastoral individual torna-se praticamente impossivel, e as pro-
messas do Reino sio veiculadas como slogans publicitarios.

Segundo ele,

As pessoas vdo para a Igreja para ganhar algo e, quando ndo
o ganham, ou depois de ganha-lo, o abandonam. Este tipo de reli-
giasidade gera wma multiddo de insatisfeitos... (tratan) a Biblia
como livro de receita e entendent a fé cristd como um artigo de con-
sunio que de preferéncia leva ao sucesso material e social (p. 54).

Estas considera¢des me despertaram a atengiio para o fato
de que, de qualquer forma, esta ¢ uma realidade ja dada, diante
da qual s podemos atuar se entendermos seu proprio universo;
uma sociedade que praticamente ja perdeu qualquer cumplicida-
de com as utopias iluministas, que ndo viu cumprido o projeto do
trabaiho como requisito paraa emancipagio € que enxerga os go-
Vernos como o seu inteiramente outro - s6 pode encontrar segu-
ran¢a numa teologia que enfatize o milagre e a cura ou que en-
tenda o sofrtmento como um mandado divino. Por outro lado,
quando a busca por manifestagdes visiveis da presenga de Deus
se tornam obsessivas, elas acabam por se constituir num mecanis-
mo de compensacio que pouco contribul para um amadureci-
mento efetivo da fé e, em alguns casos, pode ser inclusive um sin-
toma de sua auséncia, acabando por se tornar o milagre, a cura, o
falar em linguas, um ato que se esgota em si mesmo; eu diria que
tal pratica, em seus limites, pode se revelar como um processo de
erotizagdo do relacionamento com Deus, e ndo uma experiéncia
que edifique a comunidade como um todo. Contra este uso socilal
da fé, as palavras de Steuernagel sdo bastante esclarecedoras; ele
recomenda a superacio da dicotomia entre evangelizagio e res-
ponsabilidade social, questdes espirituais e necessidades mate-
riais, salvacio individual, experiéncias comunitirias e questdes
de justiga, o que ele mesmo denomina, a luz do Pacto de Lausan-
ne, como Missao Integral (p. 59).

Na terceira parte do livro, Steuernagel centraliza suas aten-
¢bes na lideranga daquele(s) movimento(s). Mais severo do que
nos capitulos anteriores, ele enfrenta o aparentemente irreduti-
vel bindmio crescimento/sectarizagao. Para tanto, identifica dois

36.
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fatores explicativos, o ideolégico e o cultural. O primeiro diz res-
peito & polémica entre os evangelicais, grupos que enfatizam a
conversio e a dimensdo espiritual da religiosidade cristd, e os
ecuménicos, cuja €énfase se pauta em seu comprometimento com
a manifestacdo politica dos cristios enquanto um corpo interve-
niente na sociedade. Para os primeiros, seus adversarios afasta-
ram-se do conteudo precipue da missao evangélica; para os se-
gundos, os evangelicals eram, na melhor das hipoteses, ingénuos
instrumentos do imperialismo. Em que pese estarem tais contra-
digdes ja em parte superadas, conforme Steuernagel, alguns de
seus dispositivos continuam presentes; intolerancia, radicaliza-
¢Oes epidérmicas, resisténcia a manifestagdo politica.

Sob o ponto de vista cultura, Steuernagel aponta para a
existéncia de uma determinada simbiose entre o crescimento
atomizado das organizacdes evangelisticas e as formas de compe-
titividade empresarial norte-americana,

Sob o im pério do livee mercado, a variedade de opgdes quan-
to a denom inagdes e igrejas pode até ser unia virtude, Da mesma
formia como se tem a liberdade de escolher os prodittos num super-
mercado, assim as pessoas deveriam ter a liberdade de escolher
onde elas queiram cultura a Deus (p. 70).

Esta simbiose, que se traduz, num mundanismo revestido
de uma espiritualidade intimista, € estimulada preponderante-
mente por muitos dos lideres de tais denominag¢des. Como nos
Estados Unidos, na América Latina, tais organiza¢des sio inspi-
radas num comportamento que se deixa pautar pelos critérios de
produtividade, onde a maior ou menor dispensagio da graca de
Deus é medida pelo nimero de pessoas convertidas. Para tanto, a
fragmentagio ndo deixa de simular uma determinada tatica pro-
pagandistica, onde, por meio das embalagens, “diversifica-se”
um mesmo produto para atrair mais consumidores. Tal pragma-
tismo pode trazer em seu bojo um aspecto até certo ponto positi-
vo, segundo minha opinido, uma vez que o pluralismo confessio-
nal favorece a integracio da religiosidade evangélica com a di-
versidade cultural propria da sociedade brasileira, Mas a intole-
rancia para com o diferente, expressa nas inameras dissidéncias
do movimentos, ndo atende ao imperativo da unidade, como bem
destaca Steuernagel.

Um outro aspecto a se considerar diz respeito as relagdes
de tais entidades com a esfera pablica. Ainda que a politica, pelo
menos no plano do discurso, deva ser evitada, na pratica, ela vem
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sendo praticada pela lideranga de muitas destas denominagdes.
Seu comportamento nesta area segue os principios de um prag-
matismo excessivamente imediatista; elegem ou apdiam candi-
datos “bons de voto™, em troca de favores pautados no adagio po-
pular “é¢ dando que se recebe”; para com o poder executivo, a
pratica clientelistica é também reforgada, pois muitos deman-
dam canais de televisio e radio, verbas para projetos, servigos,
etc, em troca de favores pessoais. Seria uma espécie de politica
de elites, onde a participacglo se restringe a lideranga religiosa - e
seus homens de confianga - estando as bases a se comportarem
como meros currais elettorais.

E aichego ao final de meus comentarios sobre os principais
aspectos abordados pelo autor d’A Igreja rumo ao ano 2000.
Steuernagel recomenda que se associe a nogio de crescimento
numérico, 0 de amadurecimento e profundidade; contrapde as
comunidades narcisistas e auto-enclausuradas, aquelas pautadas
em vinculos de solidariedade, que associem ao conceito biblico
de compaixdo o de justiga; exorta para que se denuncie o carater
demoniaco da ma distribuigio da renda e do mau uso dos recur-
sos naturais. E com destacada énfase, defende a unidade da Igre-
ja, manifestando seu estranhamento com relagio a incapacidade
de convivéncia com as diferencas, escandalosamente expressa
pelo numero de dissidéncias e fragmentag¢des.

Ao concluir esta leitura, e profundamente condicionada
por minhas proprias ansiedades, fui levada a pensar até que pon-
to 0 comportamento de muitos destes novos movimentos evan-
gélicos nao sdo uma espécie de secularizagdo as avessas. Senédo
vejamos; a reboque do movimento hippie, na década de sessenta,
utthzamos o rock e lemas inspirados no “faga amor nio faga guer-
ra”, como feit motiv de nossas pregagdes; até nossos vestuarios e
nossos panfletos se amalgamaram com a hnguagem daqueles
grupos, em que pese as diferengas de posturas com relagio ao
nosso comportamento face & sexualidade, na década de setenta,
sob o impacto do “milagre brasileiro”, ndo deixamos de endossar
(1sto no que dizrespeito especificamente ao Brasil), a teclogia do
sucesso ¢ da modernizacgido a qualquer prego; na década de oiten-
ta, o império dos media e da informéatica foi mimaturizado e re-
produzido nos templos evangélicos poés modernos; a faléncia do
projeto da modernidade, que ensejou a fragmentacgio da esfera
publica em inGmeras comunidades narcisistas, ndo deixa de ser
reproduzida também em muitas das denominagdes de nosso
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meio. Finalmente, da aversido a politica a politizagio por meio do
marketing eleitoral, configura-se uma pratica que se verifica tan-
to nos meios seculares quanto nos evangélicos, e que estabelece
uma relagdo corporativa com o poder, resultando, segundo Ha-
bermas, na refeudalizacio da esfera publica.?

Diante destas reflexdes, creio ser absolutamente sensato a
seguinte afirmativa do autor: ou a Igreja influencia o mundo ou o
mundo influencia a Igreja, o que sugere, segundo minha opinido,
a premente necessidade de uma revisdo sobre as efetivas motiva-
¢des que nos leva a subscrevermos algumas mudangas, a0 mesmo
tempo em que insistimos em determinadas permanéncias. Mas,
para além de um raciocinio que se coloque do lado de fora da ex-
periéncia do protestantismo carismatico, penso ser tambéin ne-
cessario que se indague sobre as causas que levam ao esvazia-
mento das igrejas tradicionais em favor desta nova forma de reli-
giosidade: trata-se de um fendémeno passageiro, resultante da de-
bilitagdo dos discursos pautados na racionalidade, ou uma mani-
festagiio calcada em uma pratica religiosa de carater popular, a
qual esteve sempre latente em nossa sociedade e que, somente
agora, por diversas razdes, consegue se manifestar? Que esta in-
dagacio estimule outros tedlogos a escreverem livros tdo intri-
gantes quanto a Igreja rumo ac ano 2000

7 llABERM)\S, Jiurpen. Mudanga estrutural na esfera pablica. Rio de Ja-
neire, Tempo Brasileiro, 1984,
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Uma Teologia para o Corpo

Carvegarem os para sem pre
na profundidade dos nossos corpos quebrados
a dor da injustica e do pecado.

Provavelmente esta seja a sintese da mensagem que os Cris-
tdos do chamado Terceiro Mundo passaram no Encontro Angli-
cano Mundial, que reuniu pessoas de 40 paises ao redor do tema
“Década Ecuménica das Igrejas em Solidariedade as Mulheres”.

Como Ivone Gebara ressaltou, no Brasil é impossivel sepa-
rar a teologia feminista dos fatores sécio-econdmicos. Falar da li-
bertagdo ¢ falar no concreto de corpos e ndo apenas falar sobre
idéias ou das estruturas hierdrquicas.

Corpos

Um tema sobre o qual a Igreja ndo se sente a vontade; as
vezes parece até que os corpos atrapalham. Em vez de ver o cor-
po como o locus da criagdo, temos, como colocou Chung Hyung
Kyung, uma dicotomia profunda entre a sexualidade ¢ a espiri-
tualidade e nos dizem que ¢ impossivel sermos totalmente seres
sexuais e espirituais. As vezes parece que a lgreja quer que opte-
mos ser um ou outro. Mas a realidade € que somos as duas coisas.
Embora, muitas vezes, 0s nossos corpos sejam quebrados.

Corpos Quebrados

Do mundo todo ecoam gritos-de corpos quebrados.

Da Asia ouvimos o grito de mais de 200.000 coreanas que
foram forcadamente levadas ao Japdo para serem prostitutas do
exército japonés. O testemunho de uma dessas mulheres que, an-
tes de um grande ataque japonés, foi violada por 70 homens,
ecoou na forma de um grito: “este é o meu corpo entregue a fa-
vor de vocés — lembrem-se de mim, lembrem-se de mim, lem-
brem-se de mim...”

No Brasil também se ouve os clamores dos corpos quebra-
dos. 49% das mulheres entre 15 e 42 anos sdo esterilizadas. Tra-
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ta-se de uma forma drastica e de um esforgo aparentemente pla-
nejado do controle de natalidade, que ¢ irreversivel.

Um estudo feito pela Universidade Federal da Bahia, nas
periferias de Salvador, documentou que s6 35% das criangas es-
tio dentro dos padrdes adequados de nutrigdo, enguanto que
35% estdo no 1° grau de desnutrigdo, 20% no 2° grau ¢ 8% no 3°
grau.

E assustadora a afirmagio de Benedita da Silva que, “en-
quanto temos certeza da vida apds a morte, no Brasil, nio se tem
certeza da vida apds o nascimento”™. :

Existe documentacio confirmando a exasténcia de uma fa-
zenda na Paraiba onde meninas jovens sdo prostituidas com a in-
tengio de engravida-las. Quando nascem as criangas, sdo coloca-
das para adogdo por parte de familias estrangetiras. )

As noticias de meninos e meninas de rua brutalmente as-
sassinados pelos Esquadrdes da Morte sio quase diarias. Muitas
vezes, 08 seus corpos quebrados, sdo jogados na rua ou no lixo.

A estrutura urbana na maioria das cidades brasileiras faz
com que a falta de respeito com os corpos se faz sentir na pelo.
Nos dnibussuperlotados, os corpos se esmagam uns contra os ou-
tros, empurrando, suando, sendo pisados.

Da América do Norte, através do testemunho de varias mu-
theres da que tiveram a coragem de fazer escutar o clamor de
seus corpos quebrados, por terem sido vitimas de incesto.

Os participantes indigenas lembraram que na sua espiritua-
lidade a terra é vista como mie e que nos temos abusado da terra,
Ela ¢ outro corpo quebrado que carrega em sia dor da injustiga e
do pecado.

Da Injustica e do Pecado

Estes gritos de dor de corpos concretos sdo decorrentes de
multiplas mantfestacdes de injustica e pecado, seja pela distribui-
¢do desigual dos bens, pelos sistemas de educagio, transporte e
servigos sociais tnadequados. Sejam quais forem as causas, as
conseqliéncias se expressam nos corpos. Se a preocupagio da
Igreja é de estar em solidariedade com a mulher nesta década,
havera de estar em solidariedade de forma muito concreta. Pre-
cisa que percamos o medo de falar sobre o nosso corpo — o cor-
po concreto: espiritual e sexual. Precisamos ter uma postura
aberta para escutar a realidade de outras pessoas que, talvez, pas-
sem por experiéncia muito diferentes das outras pessoas. Esta so-
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lidariedade nio pode ficar apenas no nivel do espirito ou das
idéias, mas precisa passar a ser uma solidariedade com corpos de
carne e 0SS0, COm COTpOS que se encontram marcados pelo jugo
da opressio. Mesmo que “nao seja possivel liberta-los do jugo,
podemos ajudar a carrega-los™. Isto implica que 0s nossos pro-
prios corpos também comecem a sentir a mesma dor. Lembran-
do o mistério central da fé cristd, que foi do corpo totalmente
quebrado que surgiu a ressurreicio, vemos que o corpo de Deus
continua a ser quebrado ainda hoje nos corpos daqueles que se
encontram quebrados dentre nés. Na medida que nds assumir-
mos uma solidariedade vivida de partilha, também poderemos
comecar a experimentar sinais de ressurreigio. No momento que
as pessoas comegarem a ter vidas dignase a vida plena refletindo
em Seus corpos.

Assim é que a nossa Teologia nio pode ser somente ali-
mentacio para a alma, mas também alimento para o corpo.
Usando a imagem de uma tedloga japonesa, Deus ¢ cOMo 0 arroz
que alimenta os pobres da Asia, doando-lhes seu corpo. Vamos
nos dedicar a construcdo de um mundo onde néo haverda mais
aqueles e aquelas que “carregardo na profundidade de seus cor-
pos quebrados a dor da injusti¢a ¢ do pecado”.

Notas

Raquel Prance é formada em antropologia e teologia pelo
Seminario Batista do Norte, em Chicago, EUA. E Batista e atua
como trabalhadora social num projeto desenvolvido pelos meno-
nitas na periferia de Recife/PE. Integra o ntcleo nordeste da
FTL-B.

Os dados e citacdes foram todos apresentados no Encontro
Anglicano Mundial, realizado em Salvador/BA, de 29 de margoa
3 de abril de 1992,
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FRATERNIDADE TEOLOGICA
LATINO-AMERICANA - SETOR BRASIL

O Setor Brasil da Fraternidade Teoldgica Latino-
Americana, designado como FTL-B, é uma entidade sem
fins lucrativos, formada por pensadores cristios comprome-
tidos com a vida e com a missdo da Igreja no Brasil e na
América Latina. Seus objetivos sdo os seguintes:

a) Promover a reflexdo em torno do Evangetho e seu
significado para o ser humano.g a sociedade na América La-
tina. Com esta finalidade estimula o desenvolvimento de um
pensamento evangélico atento aos desafios da vida no conti-
nente latino-americano. Para tal reflexfio se aceita o carater
normativo da Biblia como a palavra escrita de Deus, ouvin-
do, sob a diregiio do Espirito Santo, a mensagem biblica em
relagdo as ambigiiidades da situagdo concreta,

b) Constituir uma plataforma de dialogo entre pensa-
dores que confessam a Jesus Cristo como Salvador e Senhor
¢ quc estejam dispostos a refletir a luz da Biblia, a fim de co-
municar o Evangelho em meio as culturas latino-america-
nas.

c) Contribuir para a vida e missio das igrejas evangéli-
cas no Brasil e na América Latina, sem pretender falar em
nome delas ¢ nem assumir a posigdo de seu porta-voz no
Brasil.

Para qualquer informagio a respeito desta entidade
de servigo a reflexdo teolégica, dirija-se ao enderego abaixo:

FTL-B Secretaria Executiva
_ At. Rev. Wilson Costa dos Santos
Rua Antonio Bertho, 119 - Jd. Santa Genebra
CEP 13080-120 - Campinas/SP



