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Resumen

El presente trabajo tiene la intencion de analizar el aporte eclesiologico de
Dietrich Bonhoeffer con el fin de extraer sus ensefianzas y aportes para la iglesia
en América Latina. Se estudian principalmente tres aspectos de la eclesiologia de
Bonhoeffer: sus convicciones fundamentales sobre la iglesia, su vision del
ecumenismo Yy la forma en que percibe la relacién entre iglesia y mundo. Para este
propédsito, se han examinado las obras de Bonhoeffer disponibles en espaiol, al
igual que recursos secundarios que abordan las tematicas mencionadas. De
manera que se trata de una investigacion documental donde se dialoga con
diferentes textos.

El proyecto de investigacion ha resultado en los principales hallazgos: 1) la
eclesiologia de Bonhoeffer es predominantemente Cristo-céntrica dado que
entiende la iglesia en relacion con Cristo. 2) Bonhoeffer apoya el movimiento
ecumeénico, pero desde un escrutinio teolégico y una base confesional bien
definida. 3) Para Bonhoeffer, la realidad no esta dividida entre iglesia y mundo en
forma de dicotomia, sino que toda la realidad esta integrada en Cristo lo que
implica que la iglesia ha de vivir responsablemente en el mundo. 4) La iglesia
latinoamericana ha interpretado a Bonhoeffer principalmente en términos de
emancipacion y lucha contra el poder, pero una lectura cuidadosa lleva a
comprender que la iglesia no debe entrometerse en asuntos politicos a menos que
las circunstancias lo requieran. Con el fin de contextualizar su mensaje para
Latinoamérica, cada capitulo provee una reflexion sobre la situacion de la iglesia a
la luz de los planteamientos teoldgicos de Bonhoeffer, reconociendo los puntos de
contacto y como su aporte es significativo para la comunidad cristiana de hoy en
dia.

Palabras clave: Bonhoeffer, eclesiologia, ecumenismo, iglesia, mundo,
politica, Latinoamérica.
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Introduccién

Casi ocho décadas después de su muerte, la voz de Dietrich Bonhoeffer
sigue siendo escuchada e interpretada no solo en su natal Europa, sino también
en el continente americano que alguna vez visitd. Seguramente él no llegé a
imaginar el interés que despertarian sus escritos y su propio testimonio en
diferentes pensadores alrededor del mundo, quienes hallarian en Bonhoeffer tanto
un significativo aporte teoldgico como un ejemplo de lucha cristiana. Las
innumerables biografias y libros que tratan sobre él dan cuenta de que, hasta el
dia de hoy, su aporte sigue siendo relevante, especialmente en medio de una
iglesia que se enfrenta a cuestiones similares a las que él vivié en su época.

Para iniciar, es menester hacer un breve acercamiento a la vida de
Bonhoeffer y las circunstancias histéricas en que se desenvolvié. Hay que
mencionar que una gran parte de los libros que se han redactado giran en torno a
su biografia, enfocandose en la valiente oposicion que mostré frente al régimen
nazi. Dietrich Bonhoeffer nacié en Breslau en 1906 en medio de una familia
protestante de la alta sociedad integrada por notables intelectuales.! Desde joven
demuestra su vocacion por la teologia y realiza sus estudios en Tubinga donde
recibe el influjo de la teologia liberal que se encontraba en su apogeo justo antes
de las guerras mundiales.

Aunque no es facil describir plenamente la teologia liberal por tratarse de un

fendmeno complejo con diferentes acercamientos a la fe cristiana, es posible

1Xabier Pikaza Ibarrondo, Diccionario de pensadores cristianos (Navarra: Verbo Divino, 2012), 125.
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senalar que habia un fuerte influjo del racionalismo que conllevo a interpretar las
narraciones biblicas como experiencias religiosas subjetivas.? Alemania, el pais de
Bonhoeffer, fue justamente el centro del liberalismo teolégico donde se destacaron
figuras como Schleiermacher, Ritschl, Herrmann y Harnack, cuyos planteamientos
llevaban a cuestionar la teologia tradicional, y para quienes el método historico-
critico era esencial para extraer la verdad detras del texto biblico.?

Sin embargo, luego de la desilusion por los conflictos mundiales, surge la
denominada neo-ortodoxia que reaccionaba en contra del pensamiento teoldgico
liberal al enfatizar la trascendencia divina y la centralidad de la revelacion en
Jesucristo.* Esta teologia neo-ortodoxa estaria encabezada principalmente por
Karl Barth, quien seria una gran inspiracién para Bonhoeffer y de quien tomaria
prestado su visidn teoldgica dialéctica, al menos durante sus primeros afos.®
Bonhoeffer mostré su admiracion por Barth y por su pensamiento teoldgico, e
incluso llegd a entablar una relacién personal con él, aunque esto no fue
impedimento para criticarlo cuando discrepaban en algin asunto.® La herencia
teoldgica de Barth se evidencia en el profundo Cristo-centrismo que permea las
obras de Bonhoeffer, especialmente en el libro “Cristo, el centro” donde muestra

su afinidad con dicho autor.”

2 Eduardo Delas Segura, Dietrich Bonhoeffer: un teélogo a contratiempo (Nashville, TN: Grupo
Nelson, 2011), 10.

8 Theo G. Donner, Reflexiones en torno a la historia de la exégesis (Medellin: Académica 21, 2020),
402.

4 Justo L. Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano tomo Il (Barcelona: CLIE, 2010), 934.

5 Delas Segura, Dietrich Bonhoeffer, 12.

6 Daryl Aaron, Los 40 cristianos mas influyentes que forjaron lo que creemos hoy, trad. de Ernesto
Giménez (Grand Rapids, MI: Casa Creacién, 2014), 191.

7 Aaron, Los 40 cristianos mas influyentes, 192.
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Sin dejar a un lado su inclinacion cristologica, Bonhoeffer empezaria a
gestar un intenso interés por el tema de la iglesia, especialmente después de
visitar Roma y observar de cerca la fuerte estructura eclesiastica del catolicismo
junto con su sentido de comunidad y practicas piadosas.® Inspirado por tal vision
de la iglesia, escribe su tesis doctoral, Sociologia de la iglesia. Sanctorum
Communio, la cual seria grandemente elogiada por el propio Barth.® A partir de alli,
Bonhoeffer empieza a elaborar sus planteamientos teoldgicos sobre la iglesia,
abordando cuestiones como la naturaleza misma de la iglesia y su lugar en el
mundo.1° Uno de los aspectos mas notables en su eclesiologia es la forma en que
presenta la profunda relacion existente entre Cristo y la iglesia la cual plasma por
medio de tres imagenes principales: “la Iglesia es Cristo existiendo como
comunidad, la Iglesia es Cristo como Senor de la comunidad y la Iglesia es Cristo
como hermano.”*!

Los siguientes afios de su vida transcurririan con normalidad en medio de la
labor pastoral en Alemania y Londres, el desarrollo de obras académicas y la
direccion de un seminario en Finkenwalde. No seria sino hasta el levantamiento
del Tercer Reich que tanto su vida como su teologia habrian de dar un vuelco y se
convertiria en un personaje clave de la iglesia Confesante para hacer oposicion al

régimen nazi. La critica que hace Bonhoeffer al cristianismo de su época es de

8 Manfred Svensson, Resistencia y gracia cara: el pensamiento de Dietrich Bonhoeffer (Barcelona:
CLIE, 2018), 199.

9 Alberto F. Roldan, “El tedlogo se hace muriendo: reflexiones sobre Bonhoeffer a los 50 afios de su
muerte”, Vox Scripturae 6, n.° 1 (1996): 144.

10 Roldan, “El tedlogo se hace muriendo”, 144.

11 Roldan, “El tedlogo se hace muriendo”, 145.
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conformarse a los ideales politicos y religiosos del nuevo gobierno sin
cuestionamiento alguno, y ser indiferentes a los actos discriminatorios e injustos
que se cometian. Alli habria de declarar con crudeza que “la iglesia permanecia
muda cuando tenia que haber gritado”.12 El, por su parte, no estaba dispuesto a
tomar la misma actitud.

Bonhoeffer era un radical cuyas posiciones eran consideradas por algunos
como intransigentes, y una voz solitaria que se levantaba contra todo un imperio.
En una carta habria de confesar lo siguiente: “Sentia que de una forma
incomprensible estaba en radical oposicion a todos mis amigos y que mi particular
forma de ver el asunto me iba aislando cada vez mas de ellos”.!3 El paso del
tiempo parece darle la razén a Bonhoeffer quien no enmudecié ante los atropellos
de un régimen sangriento y ante una comunidad cristiana que no supo reaccionar
apropiadamente a los desafios de su época.

Las palabras de Bonhoeffer iban acompafadas de accion, asi que se
involucré de manera secreta con intelectuales y otros sectores que buscaban
derrocar el régimen nazi, mientras ayudaba a judios a escapar de Alemania y
seguia en dialogo con otros tedlogos. Eventualmente habria de ser arrestado y
paso6 dos afios en la prision donde “pudo escribir algunas de las paginas
teologicas y personales mas profundas e influyentes del siglo XX”.1# En abril de

1945 habrian de poner punto final a su vida al ser ejecutado, experimentando la

12 Pikaza, Diccionario de pensadores cristianos, 126.

13 Christian Feldmann, Tendriamos que haber gritado: La vida de Bonhoeffer, trad. de Rafael
Fernadndez de Maruri (Bilbao, Espafia: Desclée de Brouwer, 2007), 86.

14 Pikaza, Diccionario de pensadores cristianos, 126
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muerte que pocos estaban dispuestos a sufrir por causa de una fe cristiana que se
levantaba contra los vejamenes del movimiento nazi.

Son justamente sus pensamientos formulados durante su paso por la
prision, al igual que su martirio y su muerte, los que produjeron un amplio interés
en Bonhoeffer, aunque de forma tardia. Svensson afirma que no se trataba de una
figura prominente ya que representaba un “ala aislada” de la iglesia, y ademas era
poco conocido fuera de su pais. No fue sino hasta que su amigo, Eberhard
Bethge, publicara sus cartas desde la prision que Bonhoeffer obtendria
reconocimiento en diferentes lugares del mundo, especialmente por su expresiéon
de un “cristianismo sin religion” que provocarian fascinacion en diversos
sectores.® La complicacion ocurriria cuando diversos autores empezaran a citar a
Bonhoeffer como respaldo para sus propias opiniones, utilizando frases sueltas y
asignandoles una carga ideoldgica que no hace justicia a la teologia del autor,
creando asi una imagen distorsionada y simplista de segunda mano que parece
persistir hasta hoy. 16

Es de esta forma que ha llegado hasta nuestros dias una imagen de
Bonhoeffer como liberal y secularista, y Latinoamérica se encargaria de crear su
propia version a conveniencia. Svensson, al hablar de su recepcién en el mundo
de habla hispana, menciona que “a nosotros se nos ha vendido la imagen de un

Bonhoeffer filomarxista, una suerte de «Che Guevara luterano»”.1’ Un caso

15 Svensson, Resistencia y gracia cara, 13.
16 Svensson, Resistencia y gracia cara, 13.
17 Svensson, Resistencia y gracia cara, 14.
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especifico ocurre con Gustavo Gutiérrez quien es uno de los principales
exponentes de la teologia de la liberacion. Gutiérrez presenta a Bonhoeffer como
una especie de precursor de dicho movimiento debido a su lucha por los judios
oprimidos.*® Asi que estos hechos lanzan una seria advertencia frente a la imagen
popular que se ha creado de Bonhoeffer y aconsejan a hacer una lectura
cuidadosa de los estudios existentes para no caer en las generalizaciones
largamente difundidas.

Sobre la recepcion y difusion del pensamiento de Bonhoeffer, José Alemany
hace una acertada declaracion en el afo 1976, justo cuando la teologia de la
liberacion se encontraba en su época de crecimiento:

Estos textos han sido desde entonces objeto de multiples analisis e

interpretaciones, han despertado entusiastas asentimientos y

escandalizadas repulsas, y han dado lugar a una serie de movimientos

teoldgicos que se consideran inspirados por ellos, prolongando, a veces
equivocamente, su influencia en el pensamiento cristiano de las ultimas
décadas.!®

De manera que la rapida y popular propagacion de los escritos de

Bonhoeffer ha estado acompanada de una apropiacién poco escrupulosa y ha

18 Gutiérrez evalia a Bonhoeffer de la siguiente manera:

Es posible que la ausencia de analisis social impidiera a Bonhoeffer llevar su intuicién a sus
implicaciones teoldgicas maduras. Pero habia hecho un comienzo. Habia avanzado hacia una
perspectiva "desde abajo", no en el sentido de partir del ser humano hacia Dios, sino desde un
punto de partida en el universo de la opresion, y de las aspiraciones de liberacion, en el que
languidecen los pobres. Se ha orientado hacia una perspectiva teoldgica cuyo punto de partida
esta en una fe vivida por las clases explotadas, las etnias condenadas y las culturas marginadas.
Este es el punto de partida de lo que llamamos "teologia desde el lado bajo de la historia”.

Gustavo Gutiérrez, “Los limites de la teologia moderna: un texto de Bonhoeffer”, Concilium n.°145
(1979): 224.

19 José J. Alemany, “La recepcién de Dietrich Bonhoeffer en Latinoamérica”, Teologia y vida 17, n.°
3 (1976): 182.
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servido a los intereses de quienes hallan en sus palabras un eco de sus propias
inclinaciones. Uno de los ejemplos que menciona Alemany es la asociacion de
Bonhoeffer con la “teologia de la muerte de Dios”.?° Sin embargo, la vision que
Bonhoeffer tiene de Dios dista mucho de la visién propuesta por dicha corriente
teoldgica, asi que esta identificacion parece deberse a una incorrecta comprension
del “cristianismo sin religiéon” que este autor profesaba.?! Surgen entonces
tendencias que se autopromulgan como herederas de la teologia de Bonhoeffer,
pero cuyos postulados dificilmente hubieran sido compartidos por él.
Especialmente en los textos norteamericanos y latinoamericanos, se ha de tener
cuidado con aquellos escritores que se apoyan en frases sueltas de Bonhoeffer
para apoyar cierto sistema teoldgico o filosdfico.

A pesar de tales pretensiones que se alejan de un estudio serio de este
autor, es innegable el impacto e influencia que ha provocado Bonhoeffer en otras
regiones diferentes a su natal Europa tales como Norteamérica, Latinoamérica e
incluso en Africa y Asia. Es especialmente notable que la obra de Bonhoeffer ha
sido vista, tanto en Latinoamérica como en otras regiones tercermundistas, como

“un recurso teoldgico para inspirar a quienes buscan la justicia en sus luchas

20 Pikaza describe la teologia de la muerte de Dios de la siguiente manera:

Desde una perspectiva hegeliana, Altizer cree que Dios (una visién de Dios) tiene que morir para
que pueda desvelarse el Dios verdadero; en esa linea, él anade que el cristianismo actual, con sus
formas histéricas, debe morir, precisamente por fidelidad al verdadero cristianismo, es decir, a la
auténtica realidad del hombre que ha sido anunciada e iniciada por Jesus.

Pikaza, Diccionario de pensadores cristianos, 40.
21 Alemany, “Bonhoeffer en Latinoamérica”, 163-185.
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sociopoliticas”.?? La abundante bibliografia sobre él es muestra de su relevancia
actual y la inspiracién que ha provocado en movimientos que se enfrentan a la
injusticia.

En lo que respecta al presente trabajo, la atencién estara fijada en el aporte
eclesiolégico de Bonhoeffer y como puede todavia hablar a una iglesia
latinoamericana que tiene interrogantes sobre su relacidon con otras confesiones
cristianas y con la sociedad. La eclesiologia de Bonhoeffer es relevante para el
continente por cuanto procura acercarse a la realidad de la iglesia tanto desde la
reflexion teoldgica como desde las realidades sociales que la circunscriben. No es
casualidad que su voz encontrase tanta acogida entre diferentes tedlogos
latinoamericanos, a pesar de las posibles malinterpretaciones, puesto que sus
experiencias en la iglesia alemana y con el régimen nazi tienen ciertos paralelos
con las realidades de la iglesia actual. A medida que se exploren sus aportes
eclesiologicos sera también necesario actualizar su mensaje para la iglesia
contemporanea que busca respuestas a los desafios que enfrenta, reflexionando

asi en las implicaciones practicas de los postulados teolégicos de este autor.

22 \Walter Altmann, “Bonhoeffer in Latin American perceptions: An inspiration to overcome structures
of injustice?”, Stellenbosch Theological Journal 2, n.° 1 (2016): 13.
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. Fundamentos eclesiolégicos

i. Introduccién

El tema de la iglesia no es un asunto periférico en la teologia de Bonhoeffer;
por el contrario, ocupa un lugar especial en su pensamiento dado que buena parte
de sus escritos abordan cuestiones eclesiolégicas. El “cristianismo sin religion” por
el que popularmente se conoce a Bonhoeffer nunca implicé un desligamiento de la
comunidad eclesial. El siempre manifesté un interés y preocupacion por la realidad
de la iglesia al punto de afirmar que “la vida de un siervo de Jesucristo debe
pertenecer a la Iglesia”.?® Aunque los temas eclesiologicos sobre los que
Bonhoeffer escribié son bastante amplios, es posible detectar tres grandes
asuntos que corren a lo largo de sus reflexiones: primero, su comprension de la
iglesia como un ente de origen divino y al mismo tiempo como una comunidad
humana pecadora, cuya paradoja aborda a partir de un acercamiento
principalmente luterano; segundo, un énfasis Cristo-céntrico fuertemente marcado
donde iguala la presencia de la iglesia con la presencia de Cristo y ademas lo
conecta con la realidad pneumatoldgica; tercero, la sacramentalidad de la vida
comunitaria donde enfatiza la necesidad del hermano para ser ministrados por
Dios.
ii. El origen divino de la iglesia y su dimensiéon humana

La naturaleza de la iglesia inquieté a Bonhoeffer desde muy joven cuando

decidié que su disertacion doctoral seria sobre este tema; tal obra seria el

23 Svensson, Resistencia y gracia cara, 181.
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fundamento de su exploracién eclesioldgica: Sociologia de la iglesia. Sanctorum
Communio. El titulo podria sugerir que se trata de un analisis de caracter
principalmente socioldgico, pero desde el prefacio el autor aclara que “este trabajo
no entra dentro de la sociologia de la religion, sino que tiene caracter
dogmatico”,?* lo cual queda evidenciado por el énfasis teoldgico que asume en su
investigacion.

Desde el inicio Bonhoeffer admite que la filosofia social y la sociologia
pueden ser de provecho para la teologia y el estudio de la iglesia, pero a fin de
cuentas “la esencia de la iglesia solo puede entenderse desde adentro cum ira et
studio, y no desde afuera sin tomar parte de ella”.?> Cabe notar que, en la teologia
liberal clasica, la iglesia si es vista como una comunidad de caracter
principalmente socioldgico y que puede ser analizada desde las teorias sociales.
Para Bonhoeffer, en cambio, la iglesia no se trata simplemente de un fenémeno
socioldgico que puede ser analizado por no creyentes, sino que es una realidad
divina que debe ser abordada desde la fe. El explica que la iglesia debe
concebirse “como algo fundado en la realidad de Dios y en su revelacion (...) la
realidad de la iglesia es una realidad revelada, y pertenece a su esencia el ser
creida o negada”.?® Su comprension fundamental de la iglesia descansa en el

hecho de que ella ha sido creada por Dios y, dado que goza de un origen

24 Dietrich Bonhoeffer, Sociologia de la iglesia. Sanctorum Communio, trad. de A. Saenz y N.
Fernandez Marcos (Salamanca: Sigueme, 1969), 13.

25 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 19.

26 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 95.
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sobrenatural, no se limita a una comunidad social cualquiera ni tampoco puede ser
entendida por fuera de la revelacion de Dios.

A la luz de este origen divino de la iglesia, Bonhoeffer argumenta que la
misma no es un ideal para ser alcanzado sino una realidad terrenal concreta. Por
ejemplo, cuando trata sobre la unidad de la iglesia, explica que “es algo que se
produce con anterioridad a todo querer y saber de los miembros; no es un ideal,
sino una realidad”.?” En contra de un idealismo que retrata a la iglesia como una
comunidad perfecta a la que se debe aspirar, Bonhoeffer constantemente sefiala
los defectos de la iglesia para asi mostrar la paradoja que reside en ella: Dios
voluntariamente ha decidido revelarse y unirse a una comunidad de humanos
pecadores.?® La iglesia existe como lugar de revelacion de Dios, lo que significa
que Dios ha hablado y se ha revelado a si mismo por medio de la iglesia.?® Sin
embargo, no se debe olvidar el hecho de que la iglesia también se encuentra
inmersa en la realidad humana por lo cual “el cuerpo de Cristo en la historia no
alcanza nunca su presentacion perfecta”.?° Es asi como se matizan la naturaleza
divina y la naturaleza intramundana que caracterizan a la comunidad de creyentes,
lo cual explica su origen sobrenatural, pero también sus persistentes fallas.

De esta forma Bonhoeffer contrapone dos aspectos aparentemente

contradictorios sobre la iglesia ya que, aunque ciertamente es la comunidad de los

27 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 151.

28 |_eslie Mason Alford, “Toward a Dialectical Understanding of Power: Dietrich Bonhoeffer and the
Theology of the Cross” (tesis doctoral, University of Edinburgh, 1994), 79.

29 Dietrich Bonhoeffer, Ecumenical, Academic, and Pastoral Work: 1931-1932, trad. de Anne
Schmidt-Lange, vol. 11 (Minneapolis, MN: Fortress Press, 2012), 486.

30 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 151.
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santos (sanctorum communio), al mismo tiempo es una comunidad de pecadores
(peccatorum communion).3! En este planteamiento es posible identificar la
influencia de Martin Lutero en los postulados teoldgicos que Bonhoeffer realiza.
Por medio de la famosa formula simul justus et peccator, Lutero ensefiaba que el
creyente era justificado gracias a una justicia ajena, la justicia de Cristo, que es
imputada al que cree.*? Sin embargo, y de forma paraddjica, el creyente que ha
sido hecho justo continua siendo un pecador, justamente porque aquella justicia no
es propia ni meritoria, sino que proviene de Cristo.*3 Trasladando esta idea al
ambito eclesiolégico, Bonhoeffer provee una version comunitaria de la ensefianza
luterana al asegurar que la iglesia es a la vez justa y pecadora.3* Por tal motivo, él
critica a las sectas perfeccionistas, a los pietistas y otros movimientos religiosos
por intentar negar el caracter pecaminoso que reside en la iglesia y considerarla
totalmente pura cuando ese no ha sido el caso ni siquiera en los tiempos
apostdlicos.®®

En otro de sus escritos, titulado Vida en comunidad, Bonhoeffer desarrolla
mas esta idea al decir que “la fraternidad cristiana no es un ideal a realizar sino
una realidad creada por Dios en Cristo, de la que él nos permite participar”.% Las

visiones utdpicas de la iglesia ignoran el propésito divino de crear una comunidad

31 Erik Osness, “The Sacramentality of Bonhoeffer’s Ecclesiology” (tesis de maestria, Concordia
University of Edmonton, 2017), 38.

82 Michael P. DeJonge, Bonhoeffer’s Reception of Luther (New York, NY: Oxford University Press,
2017), 86.

33 DedJonge, Bonhoeffer’s Reception of Luther, 86.

34 Osness, “The Sacramentality of Bonhoeffer’s Ecclesiology”, 39.

35 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 168.

36 Dietrich Bonhoeffer, Vida en comunidad, 9.2 ed., trad. de Francisco Tejeda (Salamanca:
Sigueme, 2003), 22.
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santa en medio de hombres imperfectos. Aquellos que creen han sido reunidos por
la voluntad de Cristo y no por sus propias voluntades. Ademas, Bonhoeffer sefiala
el peligro de vivir con el ideal de una comunidad quimérica ya que pronto la
decepciodn tocara a la puerta y se robara las vagas ilusiones de quien las
alberga.?’ Y no solo esto, sino que afirma que “Dios aborrece los ensuefios
piadosos porque nos hacen duros y pretenciosos. Nos hacen exigir lo imposible a
Dios, a los demas y a nosotros mismos”.38 De manera que el camino que apunta
Bonhoeffer no es el de vivir con anhelos fantasiosos sobre una comunidad
pristina, sino de aceptar las comunidades rotas como un regalo de Dios.*°

Se observa, entonces, que Bonhoeffer reconoce y acepta esta existencia
paradojica de la iglesia por cuanto en ella conviven tanto la realidad divina como la
humana. Lo que propone Bonhoeffer es que “el verdadero amor a la iglesia ha de
conllevar y amar juntamente su impureza e imperfeccion° debido a que se trata
del santuario establecido por Dios que crece en medio del mundo. Esto, por
supuesto, implica un amor sincero hacia el hermano a pesar de sus fallas puesto
que “su pecado puede ser para mi una nueva ocasién de dar gracias a Dios por
permitirnos vivir bajo su gracia”.*! Solamente el amor es capaz de observar la obra

oculta de Dios en la historia al instaurar la iglesia en medio de un mundo

87 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 19.

38 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 19.

39 Jacquelynn Price-Linnartz, “Christ the Mediator and the Idol of Whiteness: Christological
Anthropology in T. F. Torrance, Dietrich Bonhoeffer, and Willie Jennings” (tesis doctoral, Duke
University, 2016), 148.

40 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 168.

41 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 20.
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pecaminoso, asi como el trigo crece junto a la cizaia. La historia misma es
santificada cuando Dios entra en ella y esto lo hace por medio de la iglesia.*?
iii. El caracter Cristo-céntrico de la iglesia

El segundo aspecto que salta a la vista en la eclesiologia de Bonhoeffer es
su caracter Cristo-céntrico. De hecho, una de las frases mas conocidas y que
aparece recurrentemente en Sanctérum Communio es la definicidn de la iglesia
como “Cristo existiendo como comunidad”. Por eso, es posible afirmar que
Bonhoeffer entiende que la eclesiologia “brota de, se centra en y, de hecho, es el
cuerpo de Cristo, de tal manera que su eclesiologia es inseparable de la
cristologia”.#® El mismo se encarga de ahondar en este aspecto al decir que “la
iglesia se constituye realmente en Cristo y por él (...) él mismo «es» la iglesia, no
la representa (...) la iglesia esta presente en Cristo ante los ojos de Dios”.** De
esta forma, Bonhoeffer recalca que Cristo esta realmente presente en la iglesia
como una realidad concreta y no como un simple concepto. La presencia de la
iglesia en el mundo manifiesta la verdadera y actual presencia de Cristo en medio
de la humanidad.

Para argumentar su punto, Bonhoeffer hace una interesante conexioén entre
la encarnacién y la ascension de Cristo con la existencia de la iglesia en el mundo.
En uno de sus libros titulado El precio de la gracia explica lo siguiente:

El cuerpo de Cristo es su comunidad. Jesucristo es a la vez él mismo y su

Iglesia. Jesucristo, después de Pentecostés, vive en la tierra bajo la forma
de su cuerpo, la Iglesia (...) Por eso, estar en Cristo significa estar en la

42 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 168.
43 Osness, “The Sacramentality of Bonhoeffer’s Ecclesiology”, 36.
44 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 116.
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Iglesia. Si estamos en la Iglesia, nos hallamos también, verdadera y
corporalmente, en Jesucristo.*°

Esta profunda identificacién de la iglesia con la presencia corporal de Cristo
en el mundo contiene implicaciones importantes que €l sigue desarrollando. Ahora
que el Cristo resucitado ha ascendido a los cielos para estar con Dios, “el lugar de
Cristo en el mundo es tomado por su cuerpo, la Iglesia”.*¢ Por tal razén,
Bonhoeffer arguye que no se debe pensar en la iglesia tanto como una institucion
(aunque no niega este aspecto) sino como una persona viva. Incluso se refiere a
la iglesia, basado en ciertos pasajes biblicos, como el “hombre nuevo” y “el ultimo
Adan”.4’ Toda esta terminologia sigue sefialando la profunda relacion que subsiste
entre Cristo y su iglesia, pero también va mas alla al indicar que Cristo mismo esta
presente en la tierra a través de su cuerpo: la iglesia.

En consecuencia, Bonhoeffer explica también que la union del individuo con
Cristo implica necesariamente la integracion del mismo a la comunidad cristiana.
El afirma que “la comunidad divina sélo se da por Cristo, y éste sélo esta presente
en su asamblea, por lo cual sélo se da la comunidad divina en la iglesia”.*® Aqui no
solamente sefala la inseparable relacion que existe entre Cristo y la iglesia, sino
también la imposibilidad de estar en Cristo y al mismo tiempo alejado de la iglesia.
Es por esto que, apuntando a la obra del Espiritu en la iglesia, él explica que

“todos los que son poseidos por el Espiritu tienen que encontrarse ya en la

45 Dietrich Bonhoeffer, El precio de la gracia, 6.2 ed., trad. de José L. Sicre (Salamanca: Sigueme,
2004), 175.

46 Bonhoeffer, El precio de la gracia, 175.

47 Bonhoeffer, El precio de la gracia, 176.

48 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 117.
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comunidad”.*® No es posible un individualismo cristiano por cuanto estar en Cristo
es igual a estar en la iglesia.

En linea con esta afirmacion, cabe resaltar el aspecto pneumatolégico que
también enfatiza Bonhoeffer en su discusién de la iglesia. Dado que la iglesia es el
cuerpo de Cristo, ha tomado un lugar visible en el mundo y esta visibilidad “es una
implicacién de la encarnacion de Cristo y es el resultado de la obra del Espiritu
Santo”.>% Se podria pensar que Bonhoeffer no hace una distincion suficientemente
clara entre la iglesia y Cristo, que Cristo se convierte en la iglesia, y que la accion
humana reemplaza a la accion divina. Sin embargo, es importante precisar que
cuando Bonhoeffer iguala a la iglesia con Cristo, no lo plantea en un sentido
ontoldgico, sino sefalando la presencia de Cristo en la iglesia por medio del
Espiritu Santo. El enfatiza esto al decir que “el Cristo crucificado y resucitado
existe por el Espiritu santo como Iglesia”.>! En una afirmacién similar, él dice que
“la Iglesia de Cristo es Cristo presente en el Espiritu Santo”,%? lo cual sefiala la
realidad de la presencia del Espiritu en la iglesia y como el Espiritu hace que
Cristo esté presente en su iglesia. La mision del Espiritu es la de traer los
individuos a Cristo y crear la comunion entre ellos para asi hacer realidad la

comunidad que Dios ha creado.53

49 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 117.

50 Robert John Dean, “For the Life of the World: Jesus Christ and the Church in the Theologies of
Dietrich Bonhoeffer and Stanley Hauerwas” (tesis doctoral, University of Toronto, 2014), 113.

51 Bonhoeffer, El precio de la gracia, 176.

52 Bonhoeffer, El precio de la gracia, 177.

53 Bonhoeffer, El precio de la gracia, 176.
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Ademas de esto, Bonhoeffer procura dejar en claro que la existencia de la
comunidad cristiana no se debe a voluntades individuales ni tampoco a una
reunion de caracter social, sino que existe por la palabra de Cristo que el Espiritu
opera en los creyentes. Mostrando nuevamente esta relacion entre Cristo y el
Espiritu con la iglesia, él explica que “ese Cristo en el que se consuma la
asamblea intenta aduenarse del corazén por medio del Espiritu para introducirlo
en la asamblea”.>* La importancia de esta afirmacion radica en el hecho de que la
iglesia existe unicamente como resultado de la obra de Cristo y la accién del
Espiritu Santo, puesto que no hay nadie que pertenezca a la asamblea que no
haya sido introducido por el Espiritu ni tampoco es posible que los que tienen el
Espiritu estén por fuera de la iglesia.>® Este tipo de planteamientos dan muestra de
que, para Bonhoeffer, la iglesia debe ser comprendida a partir de Cristo y del
Espiritu, puesto que es la accion del trino Dios en el mundo la que ha constituido
la comunién de los santos.

iv. La sacramentalidad de la iglesia

El tercer punto que sobresale en la eclesiologia de Bonhoeffer es la
sacramentalidad de la iglesia. El protestantismo aleman en el que habia crecido se
convertia en un sistema religioso donde los sacramentos se limitaban a la periferia
de la vida, mientras que Bonhoeffer llevaba la sacramentalidad a sus
consecuencias mas profundas: ya que Cristo esta en la iglesia y es la iglesia, los

actos de la iglesia son el medio por el que Cristo se hace verdaderamente

54 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 117.
5 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 118.
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presente para los creyentes y les imparte bendicion.>® Su argumento descansa
principalmente en lo que él llama “el principio de la accion vicaria” y que Lutero
denominaba “transformarse el uno en el otro por amor”.>” De hecho, en su obra
cita una frase de Lutero sobre este tema: “Nosotros somos Dios por el amor que
nos hace bienhechores respecto de nuestro projimo”.>8 El punto central que
Bonhoeffer intenta ensefiar es que los creyentes se convierten en sacramento
para otros, entendiendo aqui “sacramento” no en el sentido liturgico, sino como
accion vicaria que viene de parte de Dios y redunda en beneficio espiritual para
quien lo recibe.

Para Bonhoeffer, esta representacion vicaria de la iglesia significaba que el
otro puede y debe actuar como Cristo lo hizo por la comunidad al asumir las
cargas del pecado del otro y socorriéndolo en su necesidad. El mismo lo resume
bastante bien al decir lo siguiente: “hay que ir tan lejos que los defectos, la
necesidad y los pecados del préjimo lleguen a afectarme como si fueran mios, del
mismo modo que Cristo se sinti6 afectado por nuestros pecados”.®® Ya que el
individuo esta dentro de la comunidad y pertenece tanto a Cristo como a la iglesia,
hay una fuerte identificacién y vinculacion con el otro. No se recorre el camino del

sufrimiento en soledad, sino que la fuerza de la iglesia acompania al creyente en

56 Osness, “The Sacramentality of Bonhoeffer’s Ecclesiology”, 43.

57 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 134.

58 "Tienes que soportar a los demas y tienes que pensar en tu corazén que son tuyos propios, y
ofrecerles lo que tienes como si fuera suyo, como hace Cristo contigo en el sacramento”. Martin
Lutero, W.A.ll, 750. Sermon von dem hochwiirdigen Sakrament des heiligen wahren Leichnams
Christi, (1519), (non vidi), citado por Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 134.

59 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 134.
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medio de sus temores y flaquezas por cuanto éste es miembro del cuerpo de
Cristo.50

¢, Como se manifiesta este aspecto sacramental dentro del cuerpo de
Cristo? Bonhoeffer enfatiza en sus escritos el concepto de “ser el uno para el otro”
que significa convertirse en Cristo para el otro por medio de los actos de amor.5!
De forma especifica, él identifica tres posibilidades para obrar en amor por los
demas miembros de la comunidad: “el trabajo activo y lleno de renuncia en favor
del préjimo, la oracion de peticion y finalmente la dispensaciéon mutua del perdén
de los pecados en nombre de Dios”.%? Asi que la manifestacién del amor divino
entre creyentes se actualiza por medio de las buenas obras, la oracion y el perdon
de pecados; Dios imparte gracia a los individuos a través del otro. El punto central
es que los cristianos necesitan de otros cristianos, y que la vida en comunidad es
indispensable para encontrarse con Cristo y crecer en la fe.

La primera manifestacion del amor al otro que menciona se trata del
servicio y la disposicion a actuar por el bienestar del hermano. Bonhoeffer
pronuncia unas fuertes palabras que constituyen un alto estandar en el servicio:
“se trata de una entrega del yo para el otro, para su utilidad, dispuesto a hacer
todo en lugar del otro, a soportarlo todo (...) se nos exige ocupar el puesto del otro
de manera vicaria”.53 Para ejemplificar su punto, él sefiala los testimonios de

Moisés y de Pablo quienes estuvieron dispuestos incluso a ser malditos por amor

60 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 135.
61 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 137.
62 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 138.
63 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 138.
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al pueblo de Dios. Mas adelante, él dedica todo un capitulo al tema del servicio en
su libro “Vida en comunidad” donde expresa que el servicio al hermano se
exterioriza al escucharlo, ayudarlo y soportarlo.®4 Alli, nuevamente, sefiala el alto
estandar que ha de seguir quien pertenece a la comunidad y sirve a los otros
puesto que “estara dispuesto a considerar mas importante y mas urgente la
voluntad del projimo que la suya propia”. 8 Dicha abnegacion hace que el
individuo incluso esté dispuesto a dejar que sus propios planes se desmoronen
con tal de servir mejor al projimo en lugar de a si mismo.

El segundo acto de amor que menciona es la oracion de peticion o
comunmente llamada intercesion. Con el fin de contrarrestar el individualismo
egoista, Bonhoeffer escribe que el individuo “no se encuentra solo ante Dios, sino
que esta en la comunidad de los santos, en la que su propia oracion ya no le
pertenece a él, sino a la comunidad”.?% La insercion del creyente en la asamblea lo
responsabiliza de orar por su projimo. En la oracion de peticidn, el individuo llega a
ocupar el lugar del otro al sentirse afectado por sus carencias y dolores.®” Es tan
profundo tal acto de oracion por el otro que Bonhoeffer afirma que “podemos
convertirnos en Cristo para nuestros préjimos en la oracion de peticidon por ellos”.%®
Asi, el creyente recibe consuelo de que Dios lo escucha y que esta cercano.

Ademas, la oracion de peticion es esencial para la vitalidad de la comunidad

64 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 90-93.
65 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 88.

66 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 140.
67 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 141.
68 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 142.
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cristiana ya que ella “vive gracias a los ruegos que hacen sus miembros unos por
otros; de lo contrario, moriria”.®® La oracion por los otros se trata de un acto central
en la vida comunitaria y exige el compromiso de conocer las afrentas del préjimo,
para presentarse delante de Dios como una comunidad donde se cuidan entre si.

El tercer y ultimo acto de amor, y quiza el mas llamativo y que evoca con
mayor fuerza el sentido sacramental de la comunidad cristiana, es el mutuo
perddén de los pecados. Aqui Bonhoeffer habla del hermano como un medio de
gracia por el cual Cristo dispensa perdoén a los creyentes. De hecho, él considera
la confesion como un sacramento a la misma altura de la santa cena, algo que
también se puede hallar en el pensamiento de Lutero.”® El hecho de tener la
potestad sacerdotal de perdonar los pecados del otro o observa como un milagro
que es posible unicamente en la asamblea. La iglesia toma el pecado de los
miembros y los lleva sobre si; es decir, los pone sobre Cristo puesto que la
comunidad es Cristo.’*

La confesién es la que hace posible la entrada del individuo a la comunidad.
El pecado quiere separar al hombre de los demas, asfixiarlo en la soledad y
hacerlo huir escondidamente a las tinieblas para asi destruirlo.”? En cambio, la
confesion libera al creyente y abre las puertas a una comunion mas fuerte con sus
hermanos, puesto que “una vez revelado y confesado, el pecado ha perdido todo

su poder (..) En adelante es la comunidad quien sobrelleva el pecado del hermano

69 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 79.
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71 Bonhoeffer, Sanctorum Communio, 144.
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perdonado. Este ya no esta solo con su pecado”.”® Ciertamente, la confesion se
trata de un acto de humillacidon que cualquiera desearia evitar porque causa
verglienza al desnudar el alma frente a otros. Sin embargo, su fruto trae ruptura
con el pecado y la certeza de que se ha recibido el perdén de Dios.”* Por tanto, la
confesidon es un sacramento que debe ser tomado seriamente por el creyente ya
que es un regalo de Dios para disfrutar de la gracia divina, romper con el poder
asolador del pecado y experimentar el perdon de Cristo a través del hermano.

Tal como se ha observado, la eclesiologia de Dietrich Bonhoeffer hace
énfasis en la iglesia como el lugar donde lo divino opera a través de lo humano. El
ha sefalado la profunda relacion de la iglesia con la persona de Cristo, y ademas
el caracter comunitario y sacramental que posee. El creyente ha de vivir inmerso
en la comunidad cristiana porque es alli donde se encuentra Cristo quien se
manifiesta vividamente por medio de otros creyentes. Los cristianos necesitan a
Cristo de la misma forma que necesitan la iglesia. Bonhoeffer lo resume de
manera magistral al decir:

El cristiano, por tanto, tiene absoluta necesidad de otros cristianos; son

quienes verdaderamente pueden quitarle siempre sus incertidumbres y

desesperanzas (...) Necesita del hermano como portador y anunciador de

la palabra divina de salvacion (...) Porque el Cristo que llevamos en nuestro
propio corazén es mas fragil que el Cristo en la palabra del hermano.”

73 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 108.
74 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 109.
75 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 15.
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v. El pensamiento eclesiolégico en América Latina a la luz de la eclesiologia
de Bonhoeffer

Al comparar las ensefianzas de Bonhoeffer sobre la iglesia con la forma en
que la iglesia es generalmente vista en Latinoamérica, es menester hacer algunas
observaciones que ayudan a revelar algunos principios practicos. Una primera
gran leccion que se puede extraer de las reflexiones eclesiolégicas de Dietrich
Bonhoeffer es la de no idealizar la iglesia. Este es quiza uno de los problemas que
frecuentemente se observan en el cristianismo latinoamericano: las personas
tienen expectativas desmesuradas sobre las comunidades eclesiales, luego se
topan con la realidad pecaminosa de los feligreses y consecuentemente sufren
una gran decepcion que los lleva a abandonar las iglesias y renegar de Dios. De
acuerdo a René Padilla, esta problematica surge principalmente a raiz del modelo
de evangelizacion norteamericano donde se proyecta la imagen del “exitoso
hombre de negocios que ha encontrado la formula de la felicidad, férmula que él
quiere compartir con otros gratuitamente”.”® Con el fin de ganar el mayor nimero
de adeptos posibles, las iglesias han tendido a adornar el mensaje del evangelio
con promesas de éxito y felicidad de manera que ser cristiano se convierte en
sinénimo de buena vida.’’ El resultado ha sido multitudinarias congregaciones
donde las personas buscan a un Cristo que les proporcione bienestar y donde la

expectativa es hallar una iglesia casi perfecta.

76 C. René Padilla, Misién Integral. Ensayos sobre el Reino y la Iglesia (Grand Rapids, Ml: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 1986), 16.
77 Padilla, Misién Integral, 16.
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Bonhoeffer ha advertido de los peligros que existen cuando no se tiene una
concepcion balanceada y realista de la iglesia, porque se ignora el hecho de que
es una comunidad de santos y pecadores simultaneamente. El testimonio biblico
es muestra de que la iglesia, aunque tiene su origen en Dios, no esta exenta de
las problematicas inherentes a la vida humana ya que la comunidad no alcanzara
perfeccion completa sino hasta el fin de los tiempos. Asi que las iglesias corren un
grave peligro cuando reducen el “evangelio a una formula para obtener éxito””® y
venden una imagen idealizada de la vida cristiana, puesto que ignoran la inevitable
presencia del pecado en medio de la comunidad y del mundo.

La moral evangeélica en Latinoamérica ha estado generalmente vinculada a
la doctrina del perfeccionismo cristiano que comparten gran parte de las
congregaciones, especialmente aquellas de herencia metodista y pentecostal. A
nivel general, se observa que “el pentecostalismo se mueve entre las aguas del
perfeccionismo y el pragmatismo religioso (...) los conversos pretenden
transformar su realidad y la de los demas mediante la instauracién del reino de
Dios en la tierra”.”® Aunque tal afirmacion no aplica a todas las iglesias de corte
pentecostal ni tampoco se limita a las mismas, el resultado que con frecuencia se
descubre es un cristianismo que afirma la capacidad de vivir impecablemente en
este mundo y que condena fuertemente el pecado del otro. Las historias de

creyentes que ostentan una vida supremamente piadosa y que viven

78 Padilla, Misién Integral, 17.
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238.
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aparentemente sin falla alguna siguen alimentando el imaginario colectivo de que
una conducta cristiana intachable es tanto posible como necesaria. Sin embargo,
cuando sale a la luz la maldad humana que persiste incluso en el corazon de los
creyentes, entonces las congregaciones se desmoronan porque las ilusiones de
perfeccion se ven desmentidas.

Lo que Bonhoeffer ha planteado es que se debe renunciar a estos suefios
irrealizables y no permitir que los deseos propios se confundan con la verdadera
identidad de la fraternidad cristiana. Es una amenaza para la iglesia que los
individuos introduzcan sus expectativas personales y anden en busqueda de
comunidades perfectas que se alejen de lo real. Por el contrario, hemos de ver la
iglesia como aquella realidad espiritual fundada por Dios en donde Cristo se hace
presente a pesar de la debilidad humana. La identificacién de la iglesia como
Cristo existiendo como comunidad sefiala la incorporacion de lo divino dentro de la
esfera de la humanidad, una paradoja que debe ser aceptada y amada. El
propésito de Dios ha sido redimir a los creyentes y reunirlos en la comunidad
donde progresivamente experimentan el poder santificador del Espiritu, sin
pretender que la iglesia esté completamente libre de los efectos del pecado. Esto
no es una excusa para justificar los malos actos que pueden llegar a ocurrir dentro
de las congregaciones, pero si es una advertencia para quienes tienen
expectativas poco realistas.

En lugar de confiar en sus propios anhelos y caprichos, la iglesia
latinoamericana debe reconocer la presencia de Cristo en medio de una

comunidad de santos pecadores. De esta forma, las personas no entraran a la
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iglesia con sus listas de exigencias, sino con la disposicion a aceptar la comunidad
como un regalo divino a pesar de los errores del otro. La queja y murmuracion,
que es comun escuchar entre miembros de las congregaciones, ha de tornarse en
gratitud y perdon ya que el pecado del hermano se convierte en una oportunidad
para amarlo como Cristo lo hace. Al interceder por otros, explica Bonhoeffer, se
hace mas facil amar al préjimo porque se trae a memoria el sacrificio que Cristo
hizo por él y que su trasgresion no es un obstaculo para recibir perdon.® Las faltas
del otro no son motivo para vivir decepcionados ni para alejarnos; por el contrario,
nos impulsa a ver al otro a través de los ojos de la gracia. De esta forma, la
comunidad cristiana experimenta un cambio de mentalidad que la ayuda a
sobrellevar las debilidades propias y del otro, y ademas la preserva del
sefialamiento, la hipocresia, la decepcién y la disertacion.

La segunda gran leccion que se desprende de la lectura eclesioldgica de
Bonhoeffer es la sacramentalidad de la iglesia, entendida como la mediacién del
hermano, y la necesidad de “ser para otros”. Una gran parte de los creyentes
contemporaneos, por su parte, parecen estar enfrascados en si mismos y han
olvidado la importancia que tiene el otro para el desarrollo de la vida cristiana.
Desde el frente catdlico se pueden observar las criticas que se hacen al
protestantismo por haber alentado la individualizacién y la practica religiosa
privada, haciendo que el creyente no considere seriamente la relevancia de la

experiencia religiosa eclesial.?! La vida espiritual es cominmente vista como algo

80 Bonhoeffer, Vida en comunidad, 79.
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intimo, reservado y personal en la que nadie mas puede participar excepto el
individuo con Dios, lo que conlleva a ignorar el beneficio que puede traer la
comunion con los demas creyentes.

Frente a tal panorama, Bonhoeffer presenta una vision de la iglesia como el
lugar donde el cristiano puede y debe robustecer su alma ya que “no puede
gloriarse de su soledad con Dios; su fuerza le viene de la asamblea”.?? La vida del
creyente esta orientada hacia la comunidad con el fin de servir al otro y también
recibir del otro. La accidn vicaria ocurre, como se ha sefalado, por medio de los
actos de amor, la oracion de intercesion y el mutuo perdon de pecados. Esto
constituye un llamado a la iglesia latinoamericana a no dejar que los creyentes
transiten solos por el camino de la fe, sino animarlos a integrarse a la vida en
comunidad y disfrutar de los frutos de bendicién que Dios regala a través del otro.

El fendmeno del individualismo, por el contrario, ha generado la idea de que
se puede ser cristiano sin pertenecer a la iglesia, que no se necesita a la iglesia
para buscar a Dios y que es preferible tener comunién con Dios a solas. Al
analizar las tendencias religiosas en América Latina, es curioso observar que
“entre el 75% y el 95% de la poblacion se auto identifica como cristiana”® lo cual
constituye una importante mayoria. Sin embargo, y casi de manera paraddjica, la

asistencia a las iglesias ha disminuido considerablemente durante los ultimos afios
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lo cual se explica por fendbmenos como la secularizacion de la sociedad y lo que se
conoce como “evangélicos no practicantes”.?4 Esto indica que una gran cantidad
de personas en América Latina se consideran cristianas (incluyendo catélicos y
protestantes), pero no asisten con regularidad a ninguna congregacion ni tampoco
ven la afiliacién a una iglesia como algo relevante para su fe.

Dicha situacién hace necesaria una profunda reflexion sobre la imagen de
la iglesia en la espiritualidad latinoamericana y el reconocimiento del otro como
parte integral de la vida cristiana. Tal como Bonhoeffer ha argumentado, no es
posible disociar la fe personal de la comunidad eclesial, porque el individuo que
cree en Cristo estara necesariamente inmerso en la iglesia de Cristo. Para
Bonhoeffer, no tendria mucho sentido que alguien testifique ser cristiano mientras
su vida trascurra alejada de la iglesia y sin ninguna interaccion con los demas
cristianos. Es por ello que constantemente enfatizaba que “el cristiano se hace y
es Unicamente en la asamblea de Cristo”.8> Dado que Cristo esta presente en la
iglesia, el creyente necesita participar en ella para tener un encuentro cercano con
Cristo a través de la mediacién del hermano.

Aunque hace falta una mayor concientizacién en América Latina sobre lo
fundamental que es la comunion con el otro dentro de la iglesia, vale la pena
resaltar los intentos que se han hecho y que van en linea con la propuesta de
Bonhoeffer. Jon Sobrino, por ejemplo, expone un interesante concepto sobre la

solidaridad como “conllevarse mutuamente” en la fe, explicando que “el acto
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personal de la fe (...) se debe realizar en la apertura a la fe personal de otros”.8®
De acuerdo a Sobrino, la fe tiene una dimension individual pero también una
dimensién comunitaria expresada en la relaciéon con los demas.?” Citando
ejemplos de las Escrituras, el autor muestra que al creyente le compete confirmar
y apoyar la fe del otro, y esto se da en un sentido bilateral puesto que tanto los
unos como los otros dan y reciben en la fe.88 Sobrino resume este planteamiento
al decir que el individuo “cree, pero cree dentro del pueblo de Dios (...) creemos
juntos, y juntos nos acercamos al misterio de Dios”.8° Es asi como se puede notar
un interesante paralelo con el sentido comunitario de la vida cristiana que
Bonhoeffer habia apuntado previamente y el hecho de que los cristianos necesitan

de otros cristianos para fortalecer su fe.

86 Jon Sobrino, El principio misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados (Santander,
Espafia: Sal Terrae, 1992), 239.
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Il. Ecumenismo
i. Introduccién

Tal como se ha observado, la eclesiologia de Bonhoeffer se construye sobre
un profundo cimiento cristolégico y un énfasis especial en la iglesia como una
comunidad unida donde Cristo se hace presente a través del otro en el poder del
Espiritu. Dado este continuo interés en el tema de la iglesia y las implicaciones
que conlleva, no es de extranar que Bonhoeffer decidiera involucrarse en uno de
los asuntos que se debatian arduamente en aquel entonces: el ecumenismo. Si la
iglesia es Cristo existiendo como comunidad y la unidad es el sello divino de la
iglesia, el hecho de que existieran diversas denominaciones cristianas y con
diferentes inclinaciones teoldégicas hacia necesaria una reflexion sobre como
preservar aquella unidad y no fragmentar el cuerpo de Cristo. Los multiples
escritos sobre este tema y su participacion en las conferencias ecuménicas dan
cuenta de la actividad que Bonhoeffer desarrollé en este campo y dentro del cual
se destaco por su agudo sentido critico.

Alo largo de este capitulo se argumentara que el principal aporte de
Bonhoeffer al movimiento ecuménico ha sido mostrar la debilidad de su reflexién
teoldgica y la necesidad de ir mas alld de una mera reunion de buenas voluntades.
La falta de esta seriedad teoldgica habia provocado un ecumenismo futil y nada
critico frente a los serios problemas que planteaba la iglesia alemana dirigida por
el régimen Nazi. Como se podra apreciar mas adelante, el ecumenismo que apoya
Bonhoeffer no es uno donde cualquier tipo de creencia o ideologia es aceptada,

sino uno donde se escrutan las creencias teoldgicas a la luz de las Escrituras y las



La eclesiologia de Bonhoeffer 35

confesiones de fe. Esto ultimo sobre la confesion de fe es importante recalcarlo ya
que para Bonhoeffer ocupa un lugar importante en su reflexion eclesial por cuanto
€l mismo ha heredado el confesionalismo luterano asi que su acercamiento a otras
comunidades cristianas lo hace desde su propio trasfondo confesional.
ii. Una teologia ecuménica y la centralidad de la confesion de fe

Los primeros pasos de Bonhoeffer en el movimiento ecuménico ocurrieron
desde muy temprana edad y se pueden remontar a su paso por ciudades como
Nueva York, Barcelona y Londres lo cual, sumado al contacto que tenia con
personas en el extranjero, “imprimieron su sello en su actitud ecumeénica, abierta y
cosmopolita.”® Uno de sus intimos amigos, Eberhard Bethge, diria que el interés
de Bonhoeffer por el ecumenismo fue inicialmente fortuito, pero luego se arraigo
profundamente a su ser de manera que pronto estaria envuelto en intensos
debates sobre la orientacion del movimiento al mismo tiempo que lo defendia con
entusiasmo.%! A sus veinticinco afios de edad ya habia sido nombrado
representante de la Federacion mundial para la amistad de las Iglesias donde
también se desempefd como secretario para el trabajo ecuménico juvenil en
Europa.®? Este primer encuentro fue significativo para abrir su mente a un

movimiento que estaba empezando a desarrollarse y cuyo caracter internacional le
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habia llamado la atencion, ademas de que encontraria figuras ecuménicas que
eventualmente tendrian un impacto en su vida.®?

Sin embargo, aunque ciertamente era un promotor del movimiento
ecumeénico, Bonhoeffer seria pronto conocido por sus posturas radicales y su
resistencia a adoptar soluciones simplistas que no hubieran sido teologicamente
escrutadas. En el aino 1932 Bonhoeffer asistiéo a una convencion ecuménica en
Checoslovaquia en representacion de Alemania y aunque él mismo considero tal
evento como “mediocre”, seria un evento importante para explicar lo que él queria
decir con “una teologia del movimiento ecuménico”.%* Alli presentd su trabajo
sobre “La fundamentacion teolégica del trabajo del movimiento ecuménico” donde
manifestaria su espiritu critico al sefialar que el movimiento ecuménico carecia de
una teologia.®® Sin una teologia definida, la ecimene se convertiria en una simple
reunion de personas con intereses practicos pero sin ninguna base dogmatica, y
por tanto estaria a merced de los intereses politicos.¢ La impresién de Bonhoeffer
era que el movimiento se basaba principalmente en sentimientos de amistad
mientras que carecia de una vision de conjunto y una base teoldgica.®” Sus
palabras en la convencién checoslovaca dan cuenta de su posicion critica al

respecto:
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Corremos un extraordinario peligro de que los congresos internacionales
s6lo nos sirvan para que lleguemos a ser buenos amigos entre nosotros,
encontremos good fellowship y nada mas (...) Lo que nos importa es otra
cosa, un conocimiento y una voluntad nuevos.%

Desde el inicio, Bonhoeffer dejo claro que el movimiento ecuménico no
estaba unido y por ende se estaba dejando definir desde afuera, existiendo solo
para cumplir ciertos objetivos y expuesto al vaivén politico.®® Por eso, en dicha
ocasion habria de declarar que “precisamente porque no hay una teologia del
movimiento ecumeénico, el pensamiento ecumeénico se ha vuelto, por ejemplo,
insignificante y carente de fuerza en la juventud alemana, hoy marcada por la ola
politica del nacionalismo”.1%° Bonhoeffer se resistia a que se creara una
organizacion de caracter puramente funcional y pragmatica que se limitara a
realizar acciones sociales sin contar con una reflexion teologica seria.

La actitud ecuménica y abierta de Bonhoeffer no lo llevaba a aceptar sin
reparos la libre asociacion de iglesias que no tuviera una previa preocupacion por
la verdad. Sobre esto llega a decir que “las iglesias que integran el movimiento
ecumeénico no tienen un conocimiento comun de la verdad, sino que precisamente
en este punto es donde mas profundamente separadas parecen estar”.1°! E|
escaso interés por indagar en la verdad, segun Bonhoeffer, era un factor que

debilitaba al movimiento ecuménico y lo hacia presa facil de la falsedad. De esta

forma denunciaba un activismo ecuménico que no poseia bases teoldgicas firmes
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para sustentar su trabajo y que por tanto requeria reflexionar con mayor atencion
sobre sus postulados confesionales.

A pesar de los duros reproches que hacia al movimiento, su participacion en
el programa ecuménico le dio esperanza al joven tedlogo para superar las
destructivas divisiones del pasado, y su intenso compromiso contribuy6 a dar una
nueva energia al movimiento.'%? Su posicién como delegado internacional juvenil
le permitio tener un valioso contacto con diferentes sectores protestantes
incluyendo a los mas progresistas para asi alimentar su perspectiva teologica y
extender su campo de influencia. Por eso, desde aquella época lanzaria sus
denuncias contra el partido nacionalista hitleriano por abusar de los medios
democraticos para establecer una dictadura lo cual tendria consecuencias
imprevisibles, ademas de sefalar como el nazismo estaba penetrando en las
iglesias.103

No pasaron muchos afios para que las amonestaciones del joven tedlogo
cobraran mayor relevancia a la luz de los nuevos acontecimientos politicos y
eclesiales. Habia en Alemania dos iglesias principales: la iglesia alemana que era
partidaria de Hitler y la iglesia confesante que se oponia al régimen y de la que
Bonhoeffer hacia parte. En 1935 fue invitado a participar en una conferencia
ecumeénica en Dinamarca, pero interpuso la condicion de que no invitaran a

representantes de la iglesia alemana debido a su asociacion con el nazismo.04
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Como era de esperar, dada la tendencia liberal del movimiento ecuménico de
aquel momento, tal peticidon no era procedente ya que la comision no podia excluir
a ninguna iglesia que confesara a Jesucristo.1% Es notable observar aqui que el
entusiasta espiritu ecuménico de Bonhoeffer era también lo suficientemente
sensible para rechazar cualquier tendencia que se alejara de la verdad. Para él,
ser ecumeénico no significaba abrir la puerta a cualquier grupo que se
autodenominara iglesia porque la garantia de la verdad residia en las bases
teoldgicas y éticas. De hecho, Bonhoeffer ya habia estado sefialando la necesidad
de que el estudio ecuménico recuperara el concepto de “herejia” y de falsa
doctrina (él mismo calificaba a la iglesia alemana como hereje) dado que la
pérdida de tal concepto implicaba un sacrificio de la sustancia confesional.1%

Partiendo de tal experiencia, Bonhoeffer habria de escribir un ensayo
titulado “La iglesia confesante y el ecumenismo” en donde pretendia mostrar lo
que la iglesia confesante y el movimiento ecuménico tenian por aprender el uno
del otro.1%” Por una parte, plantea una serie de preguntas a la iglesia confesante
desde el ecumenismo y que son validas para cualquier iglesia no ecuménica con
el fin de cuestionar su rechazo al movimiento. Su desafio a la iglesia confesante a
unirse al ecumenismo se puede evidenciar en los profundos interrogantes que
hace:

¢ Puede haber una oracién honesta por la unidad de la Iglesia ahi donde se
parte por excluirse de tal comunién? ;No deberia precisamente aquella

105 Svensson, Resistencia y gracia cara, 187.
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Iglesia que tan preocupada esta por la verdad, precisamente por amor a
esta verdad ser la primera en detenerse a escuchar?108

Estas preguntas buscan mostrar la necesidad que tenia la iglesia de
adherirse al movimiento ecuménico porque no seria consecuente orar por la
unidad mientras se rechazan los grupos que existen en busca de tal unién. Por
otro lado, su ensayo se encarga también de sefalar lo que el movimiento
ecumeénico puede aprender de la iglesia confesante y aqui el punto central es
justamente el tema de la confesidn:

la Iglesia Confesante ha aprendido que la Iglesia debe dejarse definir en

todo —desde la predicacién del evangelio hasta las finanzas de la Iglesia—

por la confesion de fe. Para ella no hay en consecuencia espacios libres de
confesion, no hay espacios neutrales, y asi pone a sus companeros de
didlogo de modo inmediato ante la pregunta por la confesién.1%®

Aqui de nuevo se observa la critica que hace Bonhoeffer al movimiento
ecumeénico por carecer de una seria reflexion teoldgica y no prestar atencion a las
confesiones de fe que deben definir su proceder. Tal como se ha subrayado, el
confesionalismo es un aspecto crucial en la reflexién de Bonhoeffer de manera
que exhorta al movimiento ecuménico a definir su confesion teolégica. No seria
viable, entonces, que la iglesia confesante tenga intenciones de dialogo con el
ecumenismo mientras este insista en mantener relaciones con la iglesia herética

(es decir, la iglesia alemana).''° Por tanto, el sefialamiento que hace Bonhoeffer

es en doble via: la iglesia debe comprender y abrazar el espiritu de unidad que
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persigue el movimiento ecumeénico, y el ecumenismo debe repensar sus
fundamentos teoldgicos e imitar el confesionalismo que distingue a la iglesia.
Todo lo anterior hace surgir la pregunta sobre la forma en que Bonhoeffer
veia relacion entre la iglesia y el movimiento ecuménico. En una ocasion, levanta
una interrogante a los 6érganos ecuménicos sobre la identidad del movimiento:
“; es la ecumene en su representacion visible Iglesia?”!! Bonhoeffer habia estado
elaborando la idea de que el movimiento ecuménico era una forma particular de
iglesia puesto que podria expresar la proclamacion de la iglesia al mundo entero
superando los esquemas organizacionales y eclesiales.''? Sin embargo, la
ecumene percibia su mision como un esfuerzo por apreciar la variedad del
cristianismo, sin pretensiones de verdades absolutas, y donde cada uno aportara
su don para el servicio de los otros.*'® Para Bonhoeffer, el problema no radicaba
en el movimiento ecumeénico como tal sino en su dogma puesto que parecia
limitarse a abrazar a todas las iglesias sin cuestionamiento alguno. Al mismo
tiempo, no aspiraba a existir como iglesia para el mundo sino meramente como
una fraternidad. Es por esto que él califica a este tipo de ecumenismo como
‘romantico-estético-liberal’ el cual “no toma en serio la pregunta por la verdad y no
ofrece por tanto posibilidad alguna de entender la ecimene como Iglesia”.!** Cabe
aclarar que Bonhoeffer no critica esta consciencia de hermandad, unidad y

companerismo que perseguia el movimiento ecumeénico, sino su limitacion a tener
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reuniones donde prevalecian los buenos sentimientos, pero se descuidaban la
reflexion teoldgica y la identidad eclesial de la ecumene.

La labor ecuménica de Bonhoeffer se fue intensificando a lo largo de los
anos a pesar de que su voz era ignorada por los mas liberales y sus acusaciones
parecian caer en saco roto. Nada de esto lo detuvo para pronto participar en la
conferencia juvenil de la Alianza Mundial y Vida y Accién donde habria
representantes no solo de Europa sino también de Asia (un amigo de Gandhi, por
ejemplo) y en donde se discutirian temas tales como los efectos del capitalismo, la
era de las maquinas y la situacién en India.''® Alli alzaria su contundente voz para
afirmar que el espiritu de las conferencias era justamente encontrarse cara a cara
con alguien totalmente extrafio y cuyas preocupaciones no entendemos, y aun asi
no negarse a escucharlo porque en la voz de tal hermano escuchamos a Cristo
mismo.® Luego afadiria otras duras palabras diciendo que “preferimos nuestros
propios pensamientos a los de la Biblia. Ya no leemos la Biblia con seriedad. Ya no
la leemos contra nosotros mismos, sino sélo para nosotros.”''” En estas
afirmaciones es posible percibir un reflejo de la eclesiologia de Bonhoeffer para
quien la comunidad es el lugar de encuentro con Cristo por medio de la Palabra.
Finalmente, lo que hace es mostrar que la iglesia ha recibido un llamado a

establecer la paz, pero tiene miedo de la hostilidad del mundo. Ninguna
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organizacion ni discurso contra la guerra servirian de algo a menos que Cristo
estuviera presente en medio de la iglesia.l!®

Hasta aqui se ha notado la forma en que Bonhoeffer participa y dialoga con
el movimiento ecuménico, apoyando los procesos de integracion eclesial y al
mismo tiempo realizando una critica desde adentro donde sefiala la necesidad de
un fundamento teoldgico para el ecumenismo. La confesionalidad luterana de
Bonhoeffer le permitié6 comprender la importancia que tiene la confesion de fe para
la unidad de la iglesia ya que la verdad biblica es tanto el puente que une a los
creyentes como la linea que separa a aquellos que profesan una fe distinta. Asi
que no habra un ecumenismo fructifero a menos que la fe verdadera sea
explicitamente expresada por medio de una teologia y una confesion.
iii. Ecumenismo interconfesional y acercamientos al catolicismo

Por otro lado, vale la pena resaltar los acercamientos que tuvo Bonhoeffer
con otras tradiciones cristianas y especialmente sus observaciones sobre la iglesia
en Estados Unidos que llego a visitar eventualmente. En respuesta a sus
encuentros con iglesias norteamericanas es que escribe un ensayo titulado
“Protestantismo sin reforma” que también ha sido usado para describir a la iglesia
en Latinoamérica.’'® Lo que llamaba la atencion a Bonhoeffer era que las iglesias
estadounidenses se denominaran a si mismas como ‘denominaciones’ y no como

‘confesiones’ (tal como ocurria en Alemania) y que incluso el titulo de ‘iglesia’ no
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fuera muy deseado.'?° Sefialaba ademas que “la mayoria de las denominaciones
no poseen siquiera un conjunto fijo de articulos de fe”'?! lo cual no era el caso con
la iglesia confesante alemana. Su diagndstico fue que los refugiados protestantes
que viajaron a Estados Unidos por la persecucion religiosa lucharon por vivir su fe
en un nuevo espacio de tolerancia y paz donde no era necesario persistir en una
pelea por su confesién.'??

Asi que esta segunda generacion con la que se encontraba Bonhoeffer en
América no estaba preocupada por sus raices histéricas confesionales e incluso
se sinti6 ofendido cuando algunos de sus estudiantes se rieron de términos
teologicos que usé durante un seminario al citar a Lutero.'?® En su paso por New
York se sorprendi6 al darse cuenta de que los estudiantes tenian poco interés en
una teologia seria y no le agrado la escasa profundidad y comprension de
dogmatica por parte de varios tedlogos.*?4 La impresion que quedé en Bonhoeffer
fue entonces que Norteamérica se trataba de una tierra sin reforma: el
protestantismo americano no era precisamente protestante.'?®> Hasta donde él
podia decir, estas iglesias americanas no habian sido reformadas por la palabra
de Dios y ademas su predicacién era pragmatica, dirigida casi exclusivamente a

asuntos morales, cuestiones politicas o los problemas sociales.?6
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Aun asi, es interesante notar que Bonhoeffer registra que la primera vez
que escucho el evangelio en los Estados Unidos fue en la Iglesia Bautista Abisinia,
una iglesia “negra”.'?’ De hecho, Bonhoeffer estuvo genuinamente interesado en
la vida de la comunidad negra, lo cual se evidenciaba en sus continuas visitas a
Harlem (barrio de negritudes en New York), su participacion en el trabajo de la
juventud negra, e incluso su identificaciéon con dicha comunidad de manera que no
fue visto como un foraneo.'?® Una de las cosas que lo impresionaban era las
dificiles condiciones en que debian vivir los ciudadanos negros debido al
‘apartheid’, ya que incluso en una ocasion iba a cenar con un afroamericano y les
negaron el servicio.1?°

El paso de Bonhoeffer por Estados Unidos le permitié observar nuevas
realidades que alimentaron su vision ecumeénica y no tuvo reparos en sefalar
aquellos elementos negativos y positivos de la iglesia norteamericana. En una
conferencia del Concilio Federal de Iglesias en Washington, mostré su
descontento porque se hablaba de todo menos de teologia: se ocupan de
problemas econdémicos y politicos y participan activamente en organizaciones, sin
embargo, han dado la espalda a una correcta teologia.'3° A pesar de todo,
resaltaba el estilo de vida de sus estudiantes y su disposicién a involucrarse en el

trabajo social, lo que lo llevé a descubrir pronto el ‘evangelio social’ que estaba en
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su apogeo.'3! En resumen, Bonhoeffer tuvo motivos para afirmar que se trataba de
un ‘protestantismo sin reforma’, una comunidad cristiana involucrada en diferentes
proyectos sociales pero que carecia de una profunda reflexion teoldgica y de
confesiones de fe explicitas, algo bastante similar a la critica que habia hecho al
movimiento ecumenico.

Ademas de interesarse en la integraciéon de las diferentes tradiciones
protestantes, Bonhoeffer tuvo ciertas impresiones acerca del catolicismo romano y
timidamente realizé algunas reflexiones. En sus dias, lo ecuménico hacia
referencia a la cooperacion y dialogo entre las distintas confesiones protestantes,
pero no con la iglesia catélica dado que esta no tenia intenciones de contacto con
otros.®? Aun asi, luego de una visita a Roma, Bonhoeffer pudo describir en su
diario que “algo de la realidad del catolicismo comenzé a surgir en mi (...) creo que
estoy empezando a entender el concepto de iglesia”.'33 Esta experiencia cercana
al catolicismo romano suscité buenas impresiones en él sobre las que mas tarde
discurriria.

La realidad de la iglesia en Roma dejo una profunda huella en la mente de
Bonhoeffer que lo llevaria a cuestionar la identidad y el rol de la iglesia desde el
protestantismo, y fue seguramente esta experiencia la que lo motivé a escribir su
tesis doctoral (Sanctorum Communio) justamente sobre la naturaleza de la

iglesia.’®* Segun él, el protestantismo no habia dado suficiente atencion al tema de

131 Schlingensiepen, Bonhoeffer: Martyr, Thinker, 66.
132 Schlingensiepen, Bonhoeffer: Martyr, Thinker, 81.
133 Tietz y Barnett, Theologian of Resistance, 19.
134 Tietz y Barnett, Theologian of Resistance, 20.
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la iglesia como lo habia hecho el catolicismo para quien la iglesia evocaba algo
mucho mas profundo e importante. En un sermdén que expuso en Barcelona
algunos afos mas tarde resumié su impresion al decir que la palabra ‘iglesia’
contenia profundos sentimientos de amor, felicidad, temor y dulzura entre los
catélicos mientras que para los protestantes era algo banal, superfluo e incluso
asociado al aburrimiento.!3>

Uno de los aspectos del catolicismo que llamé la atencion de Bonhoeffer fue
su caracter internacional. La iglesia institucional como tal parecia no ser un
aspecto importante en la tradicidn protestante de la que provenia en
contraposicion a un organismo eclesial como el catdlico al que pertenecian
personas de todo el mundo, lo cual lo habia hecho meditar en lo esencial que son
la iglesia visible y la adoracion comunitaria para la vida cristiana.3® También
observo elementos de la piedad catdlica como experiencias de fe comunitarias
que deberian ser imitadas por cuanto pertenecen a la tradicién cristiana tal como
persignarse lo cual él mismo hacia.'®” Ademas, encontraba fascinante la
posibilidad de hacer confesiones en la iglesia en lugar de hacerlo solo porque veia
este acto como una forma concreta de encarnar la vida en comunidad.*38

Sin embargo, Bonhoeffer reconoceria que “la unificacion del catolicismo y

el protestantismo es probablemente imposible, aunque que seria de gran utilidad

135 Schlingensiepen, Bonhoeffer: Martyr, Thinker, 25.
136 Schlingensiepen, Bonhoeffer: Martyr, Thinker, 20.
137 Svensson, Resistencia y gracia cara, 199.
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para ambas partes”.13® Ocasionalmente se habria de unir a oraciones por la paz
convocadas por la iglesia catdlica, asistiria a misas que describié como
fascinantes y se doleria por la erradicacion de los monasterios catdlicos por parte
del régimen nazi.'*° Llegd a adoptar la posicion de un “ecumenismo de trincheras”
donde las voluntades se reunen para enfrentar a un mismo enemigo (en este caso
al nazismo) y donde las distintas tradiciones se pueden conocer mejor.** No hubo
tiempo para que Bonhoeffer desarrollara mejor sus ideas ecuménicas en cuanto a
las relaciones entre el protestantismo y el catolicismo romano, pero sus
acercamientos y observaciones dan cuenta de un espiritu abierto a reconocer lo
que unos pueden aprender de los otros.
iv. El aporte de Bonhoeffer para el ecumenismo en Latinoamérica

Aunque las circunstancias historicas que rodearon la vida de Bonhoeffer
son bastante diferentes a las realidades latinoamericanas, sus aportes y criticas
desde y hacia el ecumenismo tienen un gran valor para la reflexién teolégica en el
continente. Mientras Bonhoeffer estaba inmerso en un ambiente ecuménico de
caracter liberal y principalmente interconfesional, el ecumenismo latinoamericano
se enfrenta a retos sociales de gran magnitud y al despertar del pentecostalismo
que ha tomado fuerza en las ultimas décadas. Los puntos principales que se han

observado en la reflexion ecuménica de Bonhoeffer sobre la necesidad de un

139 Schlingensiepen, Bonhoeffer: Martyr, Thinker, 24.
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ecumenismo que se preocupe por el tema teoldgico y que construya una confesién
de fe son precisamente utiles para una aplicacién en América Latina.

Unos de los aspectos que saltan a la vista al examinar la realidad
ecumeénica en Latinoameérica es que los intentos por buscar la unidad son escasos
y la misma palabra ‘ecumenismo’ despierta sentimientos adversos en las
comunidades cristianas. Los dialogos y avances ecuménicos que se han dado en
Europa no se replican de la misma forma en América Latina y esto se explica “no
solo porque el ecumenismo institucional ha presentado menos fuerza que en otros
lugares del mundo, sino porque no ha sido una de las prioridades ni pastorales, ni
teologicas de las iglesias del continente”.1#2 Hay razones, tanto geograficas como
historicas, que explican esta situacion, entre las que se puede mencionar el hecho
de que la presencia de las iglesias historicas tradicionales de la reforma es
escasa, mientras que los grupos protestantes mas representativos son los
pentecostales los cuales son mas reacios al ecumenismo.143

Ante tal escenario, se puede encontrar un paralelo con la situacion de
Bonhoeffer en la iglesia confesante a la que pertenecia. Al igual que la iglesia
latinoamericana, la iglesia confesante se resistia a la idea de pertenecer al
movimiento ecumeénico y por el contrario lo miraba con sospechas. Bonhoeffer
mostraria que no era coherente orar por la unidad de la iglesia mientras se ignoran

tales intentos por unir a las comunidades. El desafio que este tedlogo hizo a su

142 Sandra Arenas y Rodrigo Polanco, eds., Ecumenismo: un panorama latinoamericano (Santiago
de Chile: Universidad Alberto Hurtado Alameda, 2021), 18.
143 Arenas y Polanco, eds., Ecumenismo: un panorama latinoamericano, 19.
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iglesia es el mismo desafio que se levanta a la iglesia contemporanea a escuchar
con atencion lo que el ecumenismo intenta decir e involucrarse en el llamado que
Dios ha hecho a la iglesia de permanecer unida. El individualismo y sectarismo
que caracteriza a buena parte de las congregaciones en la region es ciertamente
una barrera para entablar un dialogo fructifero, pero la clara ensefianza de las
Escrituras a no dividir el cuerpo de Cristo debe provocar preocupacién por lo que
no se esta haciendo en favor de tal unidad.

Ademas, la descripcion de Bonhoeffer de un ‘protestantismo sin reforma’ en
Estados Unidos también tiene gran peso para referirse a una iglesia
latinoamericana que suele ignorar sus raices histéricas y confesionales. De hecho,
la herencia que ha dejado el evangelismo norteamericano ha producido una fuerte
identificacion de lo cristiano con los valores estadounidenses al punto de que ser
cristiano es sinénimo de ser anglosajon.#* Es asi como surge el fundamentalismo
que caracteriza a buena parte de las congregaciones en América Latina donde las
iglesias “casi no desarrollan una teologia formal propia, y se limitan a sostener las
doctrinas de las iglesias madre en los Estados Unidos, predicando un mensaje
salvifico individual de fuerte contenido escatolégico”.14° Este tipo de pensamiento
teoldgico explica, en buena parte, la resistencia que muestran diferentes
denominaciones a cualquier tipo de vinculacién con el ecumenismo. Cabe aclarar

que no se trata de promover las iglesias tradicionales de la reforma, sino de

144 Edgar Alan Perdomo, “Una descripcion histérica de la teologia evangélica latinoamericana
(segunda de dos partes)”, Kairés 33 (2003): 85.
145 Perdomo, “Una descripcién histérica”, 88.
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adquirir mayor conciencia del trasfondo religioso que subyace tras el
protestantismo latinoamericano y la necesidad de un status confesional mas
fuerte.

En cuanto a la confesionalidad, esto es especialmente relevante por la poca
preocupacion teoldgica que parece ser comun en varias iglesias latinoamericanas,
debido justamente al fendmeno del pentecostalismo donde priman las
experiencias por encima de las confesiones de fe. Una postura sobre el poco
espiritu ecuménico en el pentecostalismo se halla en Carlos Arboleda Mora quien
sefala que hay una tendencia a “la desteologizacién de las doctrinas, la
desinstitucionalizacion jerarquica y la emotivizacion del culto. Los movimientos
pentecostales tienden a un cristianismo individual”.1#¢ De acuerdo a este autor, la
carencia de una reflexion teolégica mas profunda explicaria el poco interés y la
negatividad frente al movimiento ecuménico. Sin embargo, otros autores
reconocen los avances que se han hecho desde el propio pentecostalismo en
materia de ecumenismo y los contactos que ha venido teniendo con otras
confesiones como la iglesia catdlica, por ejemplo.*4” Tal como lo nota Patricio
Merino Beas, el pentecostalismo cuenta “con una gradual aceptacion y
comprension del ecumenismo (...) ya desde el afio 1972 existe un didlogo oficial

entre la Iglesia catdlica y algunos pentecostales clasicos”.1*8 Esto es una muestra

146 Carlos Arboleda, "Medio siglo de ecumenismo: retos del futuro”, Cuestiones Teoldgicas 40, n.°
93 (2013), 10.

147 Patricio Merino Beas, “Diadlogo ecuménico entre catdlicos y pentecostales. Discipulos
constructores de una cultura del encuentro en una sociedad plural”’, Cuestiones Teolégicas 45, n.°
104 (2018), 302.

148 Merino Beas, “Dialogo ecuménico”, 303.



La eclesiologia de Bonhoeffer 52

de los acercamientos que ha venido teniendo el movimiento pentecostal en
materia de ecumenismo en Latinoamérica, los cuales pueden no ser muy notorios,
pero merecen reconocimiento.

Desde el pentecostalismo, se ha preferido hablar de “ecumenismo del
Espiritu” donde se enfatiza la operacién del Espiritu Santo en las experiencias de
unidad e intercambio con otras denominaciones.4® Carmelo Alvarez, al hablar
sobre este ecumenismo del Espiritu, dice que “aunque no determina formas
institucionales, ni compromisos estructurales, ni decisiones formales, se atreve a
orar y cantar juntos (lo que no es poco), pero también a compartir experiencias y a
explorar tareas”.'>° Esto explica el hecho de que las iglesias de corte pentecostal
no tienen preferencia por un ecumenismo formal sino que se inclinan por la
busqueda de una unidad espiritual alimentada por el poder del Espiritu que obra
en las diferentes iglesias.%!

Sumado a esto, también cabe destacar los esfuerzos mancomunados de
diferentes congregaciones en la realizacion de actividades sociales. Aunque la
mayoria de tales iglesias se reconocen como no ecumeénicas, es interesante notar
que surge “una fuerte y variada corriente de cooperacién evangelistica. La teologia
de esta cooperacion era fuertemente evangélica y no tenia simpatia por el

ecumenismo”.152 Asi que es preferible hablar de un espiritu de cooperacion que de

149 Merino Beas, “Dialogo ecuménico”, 305.

150 Carmelo E. Alvarez, “La vocacién ecuménica y el compromiso misional. Perspectiva
pentecostal’, Cuadernos de teologia 20 (2001): 142.

151 Alvarez, “La vocacion ecuménica”, 146.

152 Perdomo, “Una descripcién histérica”, 87.
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ecumenismo formalmente entendido, debido al rumbo particular que ha tomado el
continente: diferentes iglesias y confesiones cristianas que se unen para trabajar
en conjunto, manteniendo sus posiciones doctrinales sin ahondar en cuestiones
teologicas.*®? Es por ello que se puede afirmar que “el desarrollo de una teologia
ecumeénica propia se ha mostrado fragil, aunque tal deficiencia contrasta con el
despliegue de multiples practicas ecuménicas que han dado un particular impulso
al movimiento ecuménico latinoamericano”.1> La deuda que tiene el continente
con el ecumenismo no es con la praxis y la accidon social, sino con una necesaria
reflexion teoldgica mas sistematica.

Bonhoeffer, por su parte, manifestaria cierta preocupacién por este
fendmeno tal como lo hizo con el activismo que manifestaba el movimiento
ecumeénico en su tiempo. Por eso, cuestionaba si la ecumene se trataba
solamente de una agrupacion de iglesias que cooperaban para fines especificos o
si era una manifestacion visible de la iglesia de Cristo.1%5 El mismo no tenia una
teologia del ecumenismo aparte de su comprension de la iglesia, puesto que su
teologia ecuménica no era mas que su eclesiologia en una dimension mas
amplia.'®® Asi que se reconocen los valiosos trabajos realizados entre las

diferentes iglesias para abordar las problematicas sociales de su entorno, pero se

153 Juan Daniel Escobar Soriano, “El estado actual del ecumenismo en América Latina y el Caribe”,
Dialogo ecuménico 53, n.° 165 (2018): 10.
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hace indispensable un dialogo teoldgico que ayude a tener una mayor
comprension del movimiento ecuménico y de la iglesia misma.

Por otra parte, es necesario mencionar la labor que la iglesia catolica ha
llevado a cabo en cuanto al ecumenismo en América Latina. Como se menciond
anteriormente, Bonhoeffer tuvo buenas impresiones de la eclesiologia catélico-
romana. Lastimosamente, no vivio lo suficiente para presenciar el Concilio
Vaticano Il que marcaria un cambio profundo en las relaciones del catolicismo con
el mundo moderno y con las confesiones protestantes. De hecho, hoy se observa
un mayor entusiasmo por el movimiento ecumeénico por parte del catolicismo que
por las iglesias protestantes, explicado por cierta vision “satanizada” del
catolicismo romano que predomina en muchas congregaciones evangelicas. La
experiencia de Bonhoeffer muestra que, con una eclesiologia mas Cristo-céntrica,
es posible valorar aspectos positivos de la iglesia catdlica que permiten crear
vinculos y asi trabajar de manera conjunta.

Aun asi, se pueden notar ciertos acercamientos entre catdlicos y
protestantes, especialmente en cuanto a la labor social. En una ponencia durante
el | Seminario Ecuménico organizado por el Consejo Episcopal Latinoamericano,
el pastor y tedlogo Harold Segura explicd que el ecumenismo en la region se ha
manifestado de forma espontanea y desligado de las instituciones, por medio de

obras sociales con inmigrantes, en las carceles, en los hospitales y otros ambitos
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donde hay oportunidad para trabajar en pro del bienestar humano.15” El mismo
menciona un ejemplo donde “una iglesia pentecostal en un barrio urbano marginal
convoc6 a la comunidad formada por personas catdlicas, evangélicas y de otras
confesiones para una “olla comun” que proporcionaba alimentacion diaria para los
vecinos del sector”.18 Este tipo de iniciativas sociales que practican diferentes
iglesias en conjunto son una muestra de que es posible cruzar las fronteras
denominacionales con el fin de asistir a los menos favorecidos. En una region que
padece tantas carencias como Latinoameérica, la ayuda a los necesitados ha sido
una prioridad para diferentes organizaciones cristianas, en las cuales participan
tanto catolicos como evangélicos por igual.

El problema que senalaria Bonhoeffer es que no hay un dialogo teolégico
de por medio, sino que se limitan a reunir fuerzas con el fin de proveer auxilio a
poblaciones vulnerables. De igual forma, Bonhoeffer mencionaba que este
llamado “ecumenismo de trincheras” eventualmente podria llevar a un aprendizaje
teolégico mutuo mas profundo. Esta vision ecuménica reconoce que la mision de
la iglesia en el mundo no esta limitada por las diferencias doctrinales ya que
sobrepasa tales muros con el fin de actuar en conjunto por el reino de Dios.

Finalmente, y haciendo honor tanto al pensamiento como a la accion
ecumeénica de Bonhoeffer, no se trata simplemente de aceptar a las demas

confesiones de fe sin criterio alguno. Bonhoeffer mismo opuso fuerte resistencia a

157 Harold Segura, “El ecumenismo en América Latina y el Caribe”, Lupa Protestante,
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segura/#_ftnref7, 8 de noviembre de 2021.
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cualquier tipo de vinculacion con la iglesia alemana de su tiempo vy la tild6 de
“hereje” por su subordinacion al régimen nazi. Aunque esta se trataba de una
iglesia protestante, la ideologia y acciones de la misma no eran compatibles con el
verdadero cristianismo tal como Bonhoeffer lo percibia. Por tanto, esto levanta
importantes preguntas sobre los limites de la labor ecuménica, en especial en esta
época donde cada dia surgen nuevas congregaciones con una teologia y praxis
cuestionables. Bonhoeffer lo resume con mucho acierto al decir: “La verdad existe

solamente en la unidad (...) y la unidad es posible Unicamente en la verdad”.1%°

159 Clifford J. Green y Michael P. DeJonge, eds., The Bonhoeffer Reader (Minneapolis: Fortress
Press, 2013), 408.
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M. La iglesia y el mundo

i. Introduccién

El tema de la iglesia y el mundo aparece de forma recurrente en los escritos
que Bonhoeffer ha legado. Tal como se ha observado, Bonhoeffer habia sefalado
el poder de Cristo en el mundo al “estar alli para otros”. Ahora, él aplica el mismo
principio a la iglesia cuando dice que “la iglesia solo es iglesia cuando existe para
los demas (...) ha de manifestar a los hombres de todas las profesiones lo que es
una vida con Cristo, lo que significa «ser para los demas»”.16° Se observara,
entonces, que la eclesiologia de Bonhoeffer desencadena en un llamado a la
iglesia a “existir para otros” de la misma forma que Cristo lo hizo: sirviendo al
mundo. A lo largo de este capitulo, se mostraran las implicaciones de este
pensamiento sobre dos cuestiones que repetidamente aborda durante su carrera:
primero, la forma en que percibe la relacion entre la iglesia y el mundo, superando
cualquier dicotomia al observar toda la realidad integrada en Cristo; segundo, su
perspectiva sobre la relacién entre la iglesia, el estado y la politica, donde analiza
coémo debe proceder la iglesia frente a la autoridad estatal. Finalmente, se hara
una reflexion sobre la relevancia que tiene Bonhoeffer en Latinoamérica para
abordar problematicas como la tension entre la iglesia, la sociedad y el estado.
ii. La relacién de la iglesia con el mundo

El primer gran tema que se abordara es respecto a la relacion que deberia

existir entre la iglesia y el mundo segun Bonhoeffer. Una de las cosas que le

160 Dietrich Bonhoeffer, Resistencia y sumision, trad. de José J. Alemany (Salamanca: Sigueme,
1983), 267.
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preocupaba era el afan de la iglesia por lograr una mejor posicién social y la
busqueda de beneficios para si misma, ya que esto habia provocado que perdiera
su trascendencia y, peor aun, abandonase su mision en el mundo. Por eso, en una
de sus clases titulada “La naturaleza de la iglesia” la cual fue dictada en Berlin en
1932, él mismo afirma que “el deseo de nuestra iglesia de estar en todas partes
resulta en que no esté en ninguna”.'%! Su advertencia sefiala que la iglesia habia
olvidado quién era realmente y que debia recuperar su lugar apropiado en el
mundo en vez de procurar un mayor renombre en la sociedad. La iglesia de su
eépoca estaba intensamente institucionalizada y subordinada a las tendencias
politicas, por lo que Bonhoeffer favorece la idea de “una comunidad que aterrice
en lo real, en la dimensién mundana de esta historia”.1¢> En esa misma clase
dictada en la universidad de Berlin dice a sus estudiantes que “ahora que la Iglesia
se ha vuelto supuestamente autbnoma, se ha armonizado con la cultura y busca
nuevas formas culturales; por lo tanto, se ha convertido en esclava de la
cultura”.163 Sus palabras de tono profético anticiparon el camino que
eventualmente tomaria la iglesia alemana al convertirse en sierva de los intereses
culturales y sociales del estado nazi.

En su libro titulado Etica, Bonhoeffer sigue ampliando estas ideas al

enfatizar que la comunidad no debe buscar alzarse por encima del mundo ni

161 Bonhoeffer, Ecumenical, Academic, and Pastoral, 489.
162 Delas Segura, Dietrich Bonhoeffer, 50.
163 Bonhoeffer, Ecumenical, Academic, and Pastoral, 490.



La eclesiologia de Bonhoeffer 59

tampoco amoldarse al mismo, sino existir para los demas tal como Cristo lo
hizo.1%4 Las siguientes afirmaciones sintetizan su pensamiento sobre ello:
El ambito de la Iglesia no esta ahi para disputar al mundo un fragmento de
su territorio, sino para testimoniar al mundo que sigue siendo el mundo (...)
Por consiguiente, no es como si la Iglesia debiera o quisiera extender su
ambito por encima del ambito del mundo (...) La Iglesia solo puede
defender su ambito especifico porque lucha no por él, sino por la salvacion
del mundo. De otro modo, la Iglesia se convierte en una «sociedad
religiosa» que lucha en su propia causa, pero entonces deja de ser la
Iglesia de Dios y del mundo.16°
Lo que Bonhoeffer expresa es que la mision de la iglesia no se trata de
construir un espacio para si misma con miras a crear algun tipo de organizacion.
Tampoco tiene el propdsito de luchar contra el mundo para ganar reconocimiento,
poder o beneficios. Por el contrario, la existencia de la iglesia esta orientada a ser
testigo de Jesucristo en el mundo y consecuentemente contribuir al bienestar del
mismo. Cuando la iglesia esta enfocada exclusivamente en si misma y vive para
sus propios fines, ha perdido de vista el plan que Dios le ha designado. Un vivo
ejemplo de esta critica se evidencia en los reparos que hace Bonhoeffer a la
iglesia estadounidense donde, segun él, se hablaba mucho de la busqueda de la
libertad religiosa y de que la iglesia pudiera actuar sin limitaciones en medio de la
sociedad, cuando la verdadera libertad radica en poder anunciar la palabra de

Dios.1%6 La busqueda de libertad institucional y un mejor estatus social, por el

contrario, sacrifica la predicacion y encadena a la iglesia. En “La naturaleza de la

164 Franz J. Hinkelammert et al., Teologia alemana y teologia latinoamericana de la liberacién: un
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iglesia”, previamente mencionada, él sostiene que la iglesia “no puede apelar a un
lugar particular (...) esta real y verdaderamente sin lugar”®’ de modo que no
puede ni debe establecerse en el mundo simplemente como una asociacion
religiosa que reclama un espacio, sino que existe en medio del mundo para servir
al mundo.

Segun Bonhoeffer, la raiz de esta problematica radica en un pensamiento
dividido sobre la realidad: lo espiritual contra lo mundano.268 El explica que “se
trata de la idea ética de una yuxtaposiciéon de dos ambitos, de los cuales el uno es
divino, santo, sobrenatural, cristiano, y el otro mundano, profano, natural y no-
cristiano”.1° Este tipo de razonamiento, que ha perdurado en la iglesia durante
siglos, hace que la iglesia solamente se preocupe por su existencia en una
dimensidn espiritual y rechace participar en el mundo, al considerar que son dos
ambitos separados y mutuamente excluyentes.'’® Sin embargo, para Bonhoeffer,
este pensamiento en compartimentos se aleja y contradice la visién biblica en
donde “no hay dos realidades, sino solamente una realidad, y esta es la realidad
de Dios en el mundo, que se ha revelado en Cristo”.1"* Asi que la superacion de
dicha dicotomia ocurre cuando se comprende el lugar de Dios en el mundo por

medio de Cristo.
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Se observa, entonces, que la razén para que la iglesia permanezca en el
mundo y se involucre en el mismo posee un fundamento cristoldgico bien definido,
ya que el creyente lo hace “a causa del cuerpo de Cristo encarnado (...) la
oposicion al mundo debe ser practicada en el mundo. Por eso Cristo se hizo
hombre y murié entre sus enemigos”.1’? De modo que para Bonhoeffer “el
elemento determinante, el unico que podria ser determinante, para ser
«mundano» es lisa y llanamente el hecho de que Dios haya venido al mundo”.1"3
Asi que tal como Cristo se encarnd y vino al mundo para salvarlo, también la
iglesia debe encarnarse en el mundo y desde alli proclamar la verdad salvadora
de Dios. Si Cristo se encarné para “estar para el otro”, el cuerpo de Cristo también
se mueve en direccion al mundo para existir para el otro.

Por tanto, no es posible entender el mundo fuera de la revelacién de Dios
en Cristo ni separar la existencia de la iglesia del mundo porque toda la realidad
esta integrada en Cristo mismo.'’* Por medio de Cristo, no hay dos realidades sino
solamente una puesto que “el Cristo personalmente presente en y como lglesia es
también la salvacion del mundo”.*> Asi que Bonhoeffer “no interpreta la Iglesia y el
mundo como dos entidades diferentes que compiten por la supremacia (...)
participar en Cristo es participar en el corazén mismo del mundo”.1’® Pensar y

actuar como si hubiera dos realidades diferentes resulta en una dicotomia y una
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abstraccion que niega la pertenencia del mundo a Cristo y la entrada de Dios en el
mismo.

Cabe aclarar que Bonhoeffer no pretende negar que efectivamente hay una
distincion entre iglesia y mundo, sino evitar el pensamiento dicotomico que los
separa como dos espacios distintos.'’” Su planteamiento procura corregir el tipico
pensamiento que clasifica algunas cosas como cristianas y espirituales mientras
otras son seculares y mundanas.’® Por eso argumenta que “es una negacion de
la revelacion de Dios en Jesucristo querer ser «cristiano» sin ser «mundano» (...)
la realidad de Dios entra en la realidad del mundo, asi lo cristiano ya no se da sino
en lo mundano”.t’® Con esto, Bonhoeffer intenta mostrar que la iglesia y el mundo
no son campos de accion distintos ya que esto conduciria a negar el valor que
tiene el mundo para Dios. Ademas, tal dicotomia provocaria que la iglesia rechace
trabajar en el mundo. Mas bien, la iglesia y el mundo “se relacionan entre si de
una manera polémica™® o que implica que la iglesia no busca aislarse del mundo
ni proclamarse autonoma, pero tampoco sacralizar el mundo ni convertirlo en reino
de Dios.18!

Esta “unidad polémica” de la que habla Bonhoeffer impide que la iglesia y el
mundo se independicen el uno del otro y adopten una autonomia inadecuada, y al

mismo tiempo evita que la iglesia viva aislada de la realidad del mundo.82 En
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lugar de una piedad indolente y el abandono del mundo a su propia maldad, la
iglesia esta llamada a asumir su responsabilidad en el mundo al proclamar la
reconciliacion con Dios.'®3 Asi que él “creia firmemente y demostré que ser
cristiano no consiste en escapar del mundo y de todo su sufrimiento, sino en
conectar aiin mas profundamente con el mundo por el bien del mundo”.'®* De esta
manera, la mision de la iglesia no puede ser entendida fuera del mundo ya que su
llamado exige conectarse con la sociedad que la rodea y asi predicar el mensaje
de salvacion.

La razdén para que la iglesia permanezca en el mundo y se involucre en el
mismo sigue teniendo una base cristolégica bien definida ya que el creyente lo
hace “a causa del cuerpo de Cristo encarnado (...) la oposiciéon al mundo debe ser
practicada en el mundo. Por eso Cristo se hizo hombre y murié entre sus
enemigos”.18® De modo que para Bonhoeffer “el elemento determinante, el Unico
que podria ser determinante, para ser «kmundano» es lisa y llanamente el hecho
de que Dios haya venido al mundo”.8 Asi que tal como Cristo se encarnd y vino
al mundo para salvarlo, también la iglesia debe encarnarse en el mundo y desde
alli proclamar la verdad salvadora de Dios. Si Cristo se encarné para “estar para el
otro”, el cuerpo de Cristo también se mueve en direccion al mundo para existir

para el otro.
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La escasa comprension de estas verdades habia producido una limitada
vision por parte de la iglesia dado que estaba confinandose y convirtiéndose en un
fin en si misma, ignorando la obra de Dios en el mundo. Por eso, Bonhoeffer dice
que “la iglesia ha de colaborar en las tareas profanas de la vida social humana, no
dominando, sino ayudando y sirviendo”.1®” Para él, “la comunidad cristiana no es
un sanatorio”8 donde solo se busca el bienestar de sus miembros, sino que ha
de vivir en pro de la humanidad para asi continuar la obra de Cristo en la tierra. A
menudo, la iglesia vive enfrascada en lo que parece mas piadoso y esta absorta
en sus ocupaciones diarias, pero los creyentes deben “estar siempre dispuestos a
aceptar que Dios venga a interrumpirnos. Repetidamente, incluso a diario, se
cruzara en nuestro camino y trastocara nuestros proyectos humanos con sus
propias exigencias”.'®° Por tanto, una iglesia que se preocupa mas por si misma
que por el servicio a otros ha deformado su verdadera identidad.'®® Una vez mas,
es posible identificar aqui la idea principal de Bonhoeffer de que la iglesia no
existe para si misma sino para los demas. Por cuanto es el cuerpo de Cristo, la
comunidad debe hacer lo que Cristo hizo: encarnarse en la realidad del mundo
para servirle.

Por tanto, para Bonhoeffer, el escapismo no es una opcion coherente con la

fe biblica ni con la encarnacion de Cristo. En una de las correspondencias con su
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amigo Eberhard Bethge, Bonhoeffer manifiesta que su llamado a una renovacion
teoldgica y eclesioldgica es “un llamamiento a la metanoia en la iglesia, que se
traduciria en una solidaridad vicaria con el mundo en su necesidad”.**! Esto
significaba que la iglesia habria de asumir su responsabilidad de trabajar en favor
del mundo y llamarlo a la reconciliacion con Dios por cuanto es el mundo amado
por Dios.1%? En lugar de ver la iglesia como una entidad encerrada en cuatro
paredes, Bonhoeffer es “pionero de un redescubrimiento del valor «religioso» de
este mundo, de las posibilidades de trabajar por el reino de Dios en esta tierra y
mas alla de las estructuras eclesiasticas”.'®® La iglesia no se trata simplemente de
una asociacion religiosa que lucha por sus propios intereses, sino que ella es el
testimonio vivo de que Dios reina sobre toda la creacion, de que el mundo
pertenece a Dios y por tanto es importante para Dios.

Hasta este punto, se ha analizado la reflexion teoldgica que Bonhoeffer
hace sobre la relacién entre la iglesia y el mundo, mostrando que no se trata de
dos realidades antagodnicas, sino que toda la realidad esta unida en Cristo. Asi que
lo que supera dicha dicotomia es Cristo mismo. Las implicaciones de esto, como
se ha observado, es que la iglesia debe involucrarse en las cuestiones del mundo
que le rodea en lugar de aislarse del mismo, para asi testificar de Cristo y servir a

otros como Cristo lo hizo.
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iii. La iglesia, la politica y el estado

Por otra parte, hubo otro asunto que fue determinante en la reflexion
teoldgica de Bonhoeffer y que cobré especial relevancia en vista del
posicionamiento del partido nazi: la relacion que tiene la iglesia con la politica y el
estado. Antes de ello, vale aclarar que la imagen popular de Bonhoeffer como un
liberal democratico, un rebelde contra el estado y un propulsor de una politica
cristiana distan bastante de su verdadero pensamiento y generalmente reflejan la
cosmovision de aquellos que leen sus escritos fuera de contexto.'%* Para
comprender realmente o que €l pensaba al respecto, hay que remontarse primero
a sus raices luteranas puesto que Lutero mismo fue un recurso al que acudia
constantemente.

Probablemente la tradicion luterana de los “dos reinos” sea el mejor punto
de partida para analizar el trasfondo de Bonhoeffer ya que esta doctrina esta
profundamente arraigada en su teologia a lo largo de su carrera.*®> No se trata,
como se suele generalizar, de una vision dicotomica donde la iglesia y el estado
son vistos como entes totalmente ajenos entre si y que se mantienen separados
por pertenecer a realidades distintas (una divina y otra terrenal). En realidad, se
trata de enfatizar el “doble modo del gobierno del mundo por parte de Dios: la idea
de que no solo la Iglesia, sino también el poder secular es un brazo de Dios en la

conduccion del mundo”.2% Para Lutero, los gobernantes deben gobernar no con el
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evangelio, sino con la razoén, y la iglesia debe permitir al estado ejercer su funcion
de esta forma porque Dios mismo lo ha establecido asi.'®’ En la practica, esto
significa que el estado posee autonomia, que los gobernantes ostentan una
designacion de caracter divino y que la iglesia no debe interferir en las cuestiones
politicas.

A primera vista parece extrafio que Bonhoeffer, quien contendi6 hasta la
muerte contra el estado nazi, haya estado de acuerdo con la confesion luterana
que daba tanta dignidad al gobierno y que generalmente era criticada por ser
sumisa a la autoridad.'®® Sin embargo, al mirar con detenimiento, Bonhoeffer no se
aleja del luteranismo ni adopta su peculiar resistencia de otro lugar sino de Lutero
mismo. Lutero no abogd por una sumision ciega, sino que de hecho ensefiaba que
las autoridades politicas deben ser resistidas cuando gobiernan en contra de la
ley, se extralimitan en sus poderes o intentan regir sobre asuntos espirituales que
no les competen.1® De esta manera, se puede comprender mejor la aparente
paradoja que esta presente en los escritos de Bonhoeffer cuando atribuye un
papel positivo al estado y al mismo tiempo deja espacio para que la iglesia oponga
resistencia cuando es debido.

Para apreciar mejor la forma en que Bonhoeffer articula estos temas, es

imprescindible revisar su ensayo titulado “La iglesia y la cuestion judia” en donde
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aborda la cuestion del parrafo ario®® y la forma en que la iglesia debia actuar al
respecto.?% En la primera seccién de dicho ensayo, Bonhoeffer se ocupa de la
responsabilidad de la iglesia frente a las leyes del estado que afectaban a los
judios. Este acercamiento lo hace esencialmente desde su comprension luterana,
aseverando que la iglesia y el estado poseen distintas tareas, divinamente
asignadas, las cuales no se traslapan entre ellas.?%? En la practica, esto implicaba
que la iglesia no debia interferir en las decisiones politicas del estado. Sus propias
palabras dejan esto bastante claro al hacer las siguientes afirmaciones:

La iglesia de la reforma no es alentada a involucrarse directamente en
acciones politicas especificas del estado. La Iglesia no tiene que alabar ni
censurar las leyes del Estado. Por el contrario, tiene que afirmar el estado
como el orden de preservacion de Dios en este mundo sin Dios (...) las
acciones del estado permanecen libres de interferencias por parte de la
iglesia.?03
Asi que la llamada cuestion judia era un problema que debia ser manejado

por el estado. No era competencia de la iglesia criticar las acciones del gobierno ni
tampoco demandar que se tomara un curso de accién en particular. El estado esta
encargado de establecer el orden por medio de las leyes mientras que la iglesia
vive por y para el evangelio.?% Sin embargo, Bonhoeffer luego introduce una
importante aclaracion al decir que “esto no significa que la iglesia se haga a un

lado, indiferente a las medidas politicas que se tomen. Por el contrario, puede y

debe seguir preguntando al estado si sus acciones pueden ser justificadas como
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legitimas”.?% Esto significa que la iglesia debia hacer sentir al estado todo el peso
de su responsabilidad y cuestionar la validez de sus actos, en este caso preciso
sobre la exclusion de los judios.

En el mismo articulo, Bonhoeffer plantea de forma resumida las tres vias de
accion que la iglesia puede tomar dependiendo de como se desarrolle este
conflicto con el estado. Lo primero, que ya se ha mencionado, es cuestionar la
legitimidad de los actos emprendidos por el gobierno y hacerlo responsable por su
proceder; segundo, socorrer a las victimas porque es la obligacién incondicional
de la iglesia; tercero, y aqui Bonhoeffer va mas alla del pensamiento luterano, es
que la iglesia debe actuar directamente en el campo politico, pero esto solamente
es una excepcion cuando el estado falla en sus funciones.?°® Debe notarse que,
en toda su argumentacion, Bonhoeffer sigue fiel a su herencia luterana de los “dos
reinos”, pero al mismo tiempo considera posibilidades excepcionales cuando la
situacion lo amerita.?°” Queda claro, entonces, que la iglesia y el estado han de
mantenerse en sus limites y operar en sus propios campos de accion divinamente
designados, aunque también debe persistir la “unidad polémica” entre ambos con

el fin de crear una sana tension que evite la transgresion de los limites.
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Mas adelante, se puede observar como Bonhoeffer desarrolla su reflexion
sobre la iglesia y el estado a la luz de los dificiles acontecimientos de aquel
momento: la consolidacion y aumento del poder nazi junto con las cuestionables
acciones politicas y discriminatorias de Adolf Hitler. La preocupacion de que el
estado se extralimitara en sus funciones y empezara a regir sobre asuntos
espirituales y eclesiales se habia tornado realidad cuando el estado nazi comenzo
a designar sus propios obispos en la iglesia alemana, a desvincular a los pastores
y servidores publicos de origen judio, y reclamar lealtad de parte del pueblo y de la
iglesia.?®® En lugar de una sana tension entre ambas realidades, ahora el estado
se habia apoderado del ambito eclesial y gran parte de la iglesia se habia
acomodado a los nuevos intereses politicos.

Generalmente se ha culpado al luteranismo porque su doctrina de la
autoridad habia llevado a tomar una actitud pasiva y sumisa frente al poder del
estado.??? Sin embargo, cabe preguntar de dénde tomoé Bonhoeffer su inspiracion
para luchar contra la injusticia del estado, si acaso se aleja de la doctrina luterana
o recibe influencia de otro lugar.?1° La realidad es que su accionar permanece fiel
a sus bases teoldgicas luteranas previamente mencionadas y se adapta al
complejo contexto politico en el que se encuentra. Aunque la autoridad politica
viene “desde arriba” como una delegacion divina, tanto Lutero como Bonhoeffer

entendieron que no se trata de una sumision ciega, sino que la ultima autoridad
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reside en Dios.?!! Es asi como se logra comprender mas de cerca la forma en que
compagina su teologia con su resistencia al estado nazi: la iglesia debe respetar la
autoridad politica y no entrometerse en su jurisdiccién, a menos que esta fracase
en su labor y atente contra la moral divina.?*?

Inmediatamente después de la toma del poder por parte del partido nazi, e
incluso antes de ello, Bonhoeffer tomé medidas decisivas contra sus pretensiones
totalitarias de poder. En un discurso radial titulado “El Flhrer y el individuo en la
generacion joven” plantea sus preocupaciones y criticas frente a la situacion
politica del momento.?3 Aqui, como sefala Krotke, él retoma sus ideas de los
ordenes instituidos “desde arriba” que se limitan mutuamente y logran asi
mantener el equilibrio social.?!* Sin embargo, Bonhoeffer también asevera que
cuando un “lider politico reclama para si la autoridad ultima en nombre del pueblo
(...) socava la auténtica autoridad del estado”.?'> Aunque no menciona el nombre
de ese lider, él esta hablando directamente de Hitler a quien reprende por
colocarse por encima de su cargo y hacer de si mismo un idolo que no reconoce
los limites divinos.2® Por medio de estas locuciones es que Bonhoeffer deja claro
que un estado totalitario no hace parte del plan divino, puesto que no respeta los
limites dentro de los cuales debe operar y ademas actua de forma irresponsable e

ilegitima.
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El no reconocimiento de la legitimidad del Fuhrer y del estado nazi fue tan
solo el inicio de una carrera de lucha y resistencia que finalmente llevé a la
ejecucion de Bonhoeffer el 9 de abril de 1945. Aunque su participacion como doble
agente, espia y conspirador ha sido bastante controversial, su teologia y su
accionar eran una constante amonestacion contra una iglesia que se habia
acomodado a los nuevos vientos politicos o simplemente habia sido indiferente.
En una de sus mas célebres frases lo resume al decir que la iglesia “fue muda
cuando debid haber gritado (...) confiesa haber visto la opresion, el dolor y el
crimen, sin haber elevado la voz en favor de ellos, sin haber encontrado el camino
para correr en su ayuda”.?!’ A pesar de ello, la apatia e inaccién de la iglesia no le
impidié seguir protestando y predicando como lo hizo hasta el final de su vida.

iv. La iglesia y el mundo en la teologia latinoamericana

La concepcion dualista de la realidad que Bonhoeffer denunciaba ha sido,
lastimosamente, una caracteristica del pensamiento eclesial en Latinoamérica. El
diagndstico que hace el Observatorio de Libertad Religiosa en América Latina es
bastante acertado:

En América Latina, una gran cantidad de iglesias, principalmente

pertenecientes a las denominaciones pentecostales, ensefian una teologia

con una fuerte segregacion entre los temas “espirituales” y “terrenales” —
dualismo— que explica la falta general de interés en los problemas sociales

y la participacién muy limitada de estas iglesias en la busqueda de la
justicia publica.?'®
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Esta apatia social ha provocado que, en muchas ocasiones, la iglesia
ignore las problematicas de vida de la sociedad en materia de economia, salud,
alimentacion, educacion, para centrarse exclusivamente en el aspecto espiritual.?*?
José Alemany advierte del peligro de esta orientacion “evasionista” de la realidad
dado que “deja el campo peligrosamente abandonado a otras ideologias y
concepciones que no dudaran en asumir la tarea”.??° El resultado es que la
ausencia de la iglesia en la dimension terrenal de la historia ha de dar lugar a que
sean otros los que se ocupen de las necesidades sentidas en la sociedad. Por
supuesto que este no es el caso de todas las comunidades cristianas, pero la
tendencia a “demonizar” el mundo y la sociedad suele hallarse en el pensamiento
de muchos creyentes. Esta es la razon por la que la iglesia suele ser objeto de
criticas: por encerrarse en cuatro paredes y volverse indiferente a lo que sucede a
su alrededor.

La teologia de Bonhoeffer, por su parte, llama a la iglesia a abandonar la
religiosidad que la encadena a su zona de confort para asi involucrarse en el
mundo y servir al mundo. Alemany senala el valioso aporte de Bonhoeffer para
adquirir una visidn mas completa de la tarea de la iglesia donde lo “penultimo” no
es descuidado a favor de lo “dltimo”, como si la recompensa de la vida futura
permitiera hacer caso omiso de la responsabilidad en este mundo.??! La

religiosidad facilmente puede limitar la actividad de la iglesia y hacer de Cristo una
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simple insignia cuando, como Bonhoeffer ejemplifico, no es posible desligar la
ortodoxia de la ortopraxis.??? Es por ello que los creyentes latinoamericanos
“debemos reconocer que nuestra religiosidad ha sido y es en muchos casos causa
de tropiezo para aquellos que quieren acercarse a Dios”.??® Esconderse de la
realidad del mundo e ignorar sus preocupaciones resulta en una iglesia que no
“existe para otros” ni se ha encarnado en la sociedad donde vive de la forma que
Cristo lo hizo. No hay lugar para que la comunidad cristiana se oculte tras los
simbolos religiosos, sino mas bien debe manifestarse al mundo de la forma que
Cristo se manifestd: con actos de amor y misericordia.

La eclesiologia de Bonhoeffer no desmerita la proclamacion del evangelio ni
cae en el error del evangelio social que €l mismo criticd en sus visitas a Estados
Unidos, sino que afirma que la predicacion debe estar enlazada con el servicio y la
accién.??* Aqui vale la pena mencionar el punto de contacto que tiene la teologia
de Bonhoeffer con la “misién integral” que ha tomado fuerza en Latinoamérica
durante los Ultimos afios.??®> René Padilla, por ejemplo, hace énfasis en el aspecto
multidimensional de la salvacion que no se ocupa exclusivamente del alma, sino
del ser humano en su integralidad, abordando las diferentes areas de su vida.?%¢ Al
mismo tiempo, ofrece un punto de vista equilibrado sobre la relacién entre el

evangelio y el mundo, mostrando que la predicacion de Jesucristo no estuvo
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desligada de las circunstancias politicas y sociales de su entorno.??” Es por esto
que el autor concluye que “a la luz de la ensefianza biblica no hay lugar para una
"ultramundanalidad" que no redunde en un compromiso del hombre con su
proéjimo, enraizado en el evangelio”.??® Bonhoeffer no podria estar mas que de
acuerdo con esto dado que en su propia vida demostré que ser creyente exige
participar de la vida intramundana y comprometerse con la justicia.

Ademas, es interesante notar la apertura que ha venido mostrando la iglesia
latinoamericana hacia las cuestiones sociales. En la Conferencia Evangélica
Latinoamericana Il (CELA), por ejemplo, se puede hallar un mayor énfasis en el
ambito social donde no solo se reconocen las dificultades de la regidon en materia
social, econdmica y politica, sino que también se anima a la iglesia a
comprometerse con el proceso de cambio.??® También cabe notar el esfuerzo de la
Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL) por desarrollar investigaciones tanto
en el campo teolégico como en el social, a la vez que demuestra un profundo
interés misionero y acoge la mision integral en su tarea evangelizadora.?®® La FTL
es un vivo testimonio del cambio en el paradigma evangelistico latinoamericano
porque “sus miembros se apartan de la actitud clasica de muchas iglesias
llamadas “conservadoras” que siguen negando el hecho de que la accién social

sea parte de su mision como iglesia”.?3! Asi mismo, no se puede dejar a un lado el
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progresivo impacto social por parte del pentecostalismo cuya agenda se ha
orientado principalmente al trabajo con los pobres, convirtiéndose asi en un
movimiento con gran potencial para la renovacién comunitaria.?®2 Aunque todavia
hay un largo camino por recorrer en cuanto a la forma de integrar la proclamacion
del evangelio y la accion social, Bonhoeffer constituye un referente importante
para comprender mejor el lugar de la iglesia en el mundo y su relacion con la
sociedad.

Por otra parte, las reflexiones teoldgicas de Bonhoeffer sobre la relacion
entre la iglesia, el estado y la politica son bastante pertinentes para el contexto
latinoamericano. A grandes rasgos, se puede notar dos actitudes opuestas que
generalmente han tomado las iglesias frente al estado: “hay quienes se empefian
en mantener una atmoésfera de desconfianza y hostilidad” mientras que otros “no
lamentan la secularizacion pero quieren dictar su opcion politica a los
gobiernos”.?®3 Hoy en dia parece mas predominante esta ultima opcién puesto que
la iglesia ha ganado mayor protagonismo politico, sus interacciones con el poder
estatal son mas frecuentes e incluso se puede hablar de partidos politicos
“cristianos”. Lo que se percibe en Latinoamérica (al menos en ciertos grupos) es

un constante interés de la iglesia por tomar parte en las decisiones politicas

232 Perdomo, “Una descripcion histérica”, 113.
233 Victor Martinez Morales et al., “La Iglesia de América Latina y el Caribe de Hoy. Al origen
Medellin”, Franciscanum 61, n.° 172 (2019): 7.
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porque se siente llamada a establecer el reino de Dios en este mundo y a construir
un estado que se ajuste a los valores cristianos.?3*

En un recuento que hace Padilla sobre la participacion politica de la iglesia
en América Latina, se muestra como esto se trata de un fenédmeno novedoso dado
que las iglesias evangélicas eran consideradas unas minorias, pero ahora estan
tomando parte en acciones politicas y proponiendo sus propios candidatos.?3® En
Colombia, de manera especifica, se puede hacer mencion de la primera incursion
politica de los evangélicos con la creacion del Partido Nacional Cristiano en 1989 y
el hecho de que dos representantes cristianos fueron parte de la Asamblea
Nacional Constituyente de 1991.2%6 La influencia del cristianismo protestante en la
politica ha ido aumentando progresivamente al punto de que hoy en dia existen
partidos cristianos en el congreso, se han lanzado candidatos presidenciales de
iglesias cristianas y ademas se alude al peso que tuvo el movimiento evangélico
en el plebiscito del Acuerdo de Paz en 2016.2%7

Ante este panorama, cabe preguntarse lo que Bonhoeffer pensaria al
respecto y cdmo sus advertencias son utiles frente a dicha situacion. Tal como se
ha analizado, Bonhoeffer seguia el camino de la tradicion luterana sobre los dos
reinos de manera que consideraba la actuacion de la iglesia como independiente

del estado, y viceversa. Las acciones que €l mismo llevo a cabo contra el estado

234 Mario Romero, “Credibilidad de la Iglesia y desafios a la pastoral”, Teologia y Vida 45, n.°2
(2004): 355.

235 René Padilla, ed., De la marginacién al compromiso. Los evangélicos y la politica en América
Latina (Buenos Aires: Fraternidad Teologica Latinoamericana, 1991), 5.

236 José Luis Pérez Guadalupe y Sebastian Grundberger, eds., Evangélicos y poder en América
Latina, 2.2 ed. (Lima: Instituto de Estudios Social Cristianos, 2019), 305.

237 Pérez Guadalupe y Grundberger, Evangélicos y poder, 116.
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nazi deben entenderse como una excepcion dada la magnitud de las
circunstancias, ya que él siempre deja claro que la iglesia no debe intervenir en los
asuntos del gobierno ni tampoco el gobierno inmiscuirse en cuestiones
espirituales. Aunque Bonhoeffer ciertamente alentaria a la iglesia a estar atenta
frente a la situacion politica de su pais, su perspectiva eclesiolégica no seria un
aliciente para que las iglesias se entrometan en dichos asuntos, a menos que
fuera una situaciéon de extrema gravedad. Los peligros de esta incursion
evangélica en el poder ya se pueden advertir desde ahora: confundir la agenda
politica con la agenda moral cristiana, imposicion de valores cristianos, salpicarse
con la corriente de corrupcion, mala representacion, personas con buenas
intenciones, pero sin estudios en ciencias politicas, entre otros.?38

Otro punto es que, curiosamente, varios autores latinoamericanos han
encontrado en Bonhoeffer una inspiraciéon para involucrarse en temas politicos,
luchar contra el estado y rebelarse ante las decisiones del gobierno. Se puede
mencionar, por ejemplo, a Richard Shaull quien, aunque era de origen
norteamericano, fue un pionero de la teologia de la liberacion en América Latina 'y
descubrié en Bonhoeffer un recurso interesante para su propia ideologia.?3° Caben
aqui también diferentes autores asociados a la teologia de la liberacién o a

movimientos de revolucion politica en cuyos escritos se hallan alusiones a los

238 Padilla, De la marginacién al compromiso, 18.
239 Altmann, “Bonhoeffer in Latin American”, 16.
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escritos de Bonhoeffer, tales como Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino, Erico
Hammes, Alejandro Zorzin, entre otros.?4°

Aunque tales esfuerzos pueden tener elementos de valor, es probable que
Bonhoeffer mismo no estuviese de acuerdo con aquellas ideologias que aluden a
su obra como un respaldo a movimientos insurrectos. Tal como se ha apreciado al
estudiar su pensamiento, Bonhoeffer se adhiere a un modelo donde la iglesia y el
estado mantienen sus limites y actuan exclusivamente en sus propios asuntos. La
busqueda de una mayor participacion politica por parte de la iglesia no es algo que
Bonhoeffer habria de patrocinar a pesar de que muchos han visto en él un modelo
para dicho actuar.?*! No se puede negar que Bonhoeffer considerd oportuno que
los creyentes individualmente participaran en los procesos politicos, pero siempre
dejo claro que la iglesia y el estado deben restringir su actividad a lo que Dios les
ha encomendado.?#?

Aun asi, la “unidad polémica” de la que Bonhoeffer hablaba y su oposicidon
al régimen nazi son elementos que han sido inspiracién para que cristianos,
iglesias y movimientos religiosos se enfrenten a estructuras de injusticia y poderes
politicos totalitarios.?*3 La difusién de sus escritos a lo largo del continente ha
hecho de Bonhoeffer un tedlogo que entusiasma a la iglesia a no quedarse callada

frente a los atropellos del gobierno o la sociedad.?** Aunque hace falta una lectura

240 Altmann, “Bonhoeffer in Latin American”, 24.

241 Svensson, Resistencia y gracia cara, 164.

242 Green y DeJonge, The Bonhoeffer Reader, 373.
243 Altmann, “Bonhoeffer in Latin American”, 26.

244 Altmann, “Bonhoeffer in Latin American”, 26.
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mas detenida y concienzuda de su pensamiento, es necesario recalcar la huella
que él ha dejado en la comunidad latinoamericana al motivarla a vivir de forma
mas responsable en el mundo.?*® La iglesia de América Latina no puede, como lo
hizo la iglesia alemana, callar ante las arbitrariedades del gobierno ni frente el
sufrimiento ajeno. La fe cristiana debe encarnarse en la realidad de este mundo.

La comunidad ha de existir para los demas, asi como Cristo lo hizo.

245 Alemany, “Bonhoeffer en Latinoamérica”, 183.
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Conclusiones

Alo largo del presente trabajo de investigacion ha sido posible percatarse
de los profundos planteamientos teolégicos que Dietrich Bonhoeffer ha legado,
especialmente en relacion al tema de la iglesia. Es evidente que quedan algunos
temas por profundizar y de los cuales se podria hablar hondamente, pero aqui se
han recogido sus principales aportes en materia de eclesiologia. Ademas, se ha
notado la influencia que ha producido Bonhoeffer en América Latina hasta
nuestros dias, siendo apropiado por diversos autores y objeto de interés por
muchos otros.

En el primer capitulo se ha notado la forma en que Bonhoeffer aborda la
paradoja de la iglesia como una comunidad santa originada por Dios y al mismo
tiempo como una comunidad de pecadores. La aceptacion de dicha realidad es
una invitacidn a evitar la idealizacion de la iglesia. También se ha destacado la
fuerte identificacion que hace de la iglesia con Cristo, de modo que él define a la
iglesia como “Cristo existiendo como comunidad”. El resultado de ello es que la
iglesia tiene un caracter sacramental expresado en los actos de amor hacia otros.

El segundo capitulo ha descrito el aporte de Bonhoeffer en un tema que
todavia causa disension en la iglesia latinoamericana: el ecumenismo. Sin
embargo, como se ha subrayado, Bonhoeffer no abogé por un ecumenismo sin
fronteras y sin un examen teoldgico riguroso; por el contrario, defendi6 la
necesidad de una confesién de fe y de una reflexion teoldgica seria. Sus

acercamientos a otras denominaciones, e incluso al catolicismo, sefialan el camino
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hacia la reconciliacién con el que es diferente, porque la iglesia tiene un llamado a
la unidad.

En el tercer capitulo fue posible analizar la forma en que Bonhoeffer
resuelve la tension entre iglesia y mundo, viendo toda la realidad integrada en
Cristo quien disuelve dicha dicotomia. Al mismo tiempo, se ha visto que el
testimonio de Bonhoeffer en su lucha contra el estado nazi plantea importantes
cuestiones sobre como debe la iglesia reaccionar ante los asuntos politicos y de
gobierno. Bonhoeffer ha sido generalmente visto como una inspiracion de la lucha
contra el poder y la rebelién, pero se ha notado que su vision luterana propugna
por establecer limites entre iglesia y estado.

Mas alla de describir la eclesiologia de Bonhoeffer, se ha buscado integrar
sus aportes a la reflexion teolégica en América Latina. Aunque Bonhoeffer ha
tenido una buena recepcion en la region y sus textos ya han sido leidos
ampliamente, queda la tarea de hacer una mejor contextualizacion de su
pensamiento para evitar asignarle significados que €l mismo hubiera rechazado. A
la luz de la teologia de Bonhoeffer, la iglesia tiene un llamado a profundizar en sus
convicciones de fe, a recordar la centralidad de Cristo y de la cruz, a evitar el
individualismo y darle verdadera importancia al otro, a dialogar con los demas
cristianos que piensan diferente, a asumir su responsabilidad en el mundo y a

actuar correctamente en su contexto social y politico.
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