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ocasion de la 582 convencion pastoral de la denominacion AIEC,
en la ciudad de Sincelejo, del 4 al 7 de julio de 2017. Dado que
2017 marca el 500° aniversario de la Reforma protestante, el lide-
razgo de la AIEC me invit6 a compartir sobre el tema de la Refor-
may su relevancia para el ministerio de la denominacién AIEC en
el siglo 21.

Me senti honrado por la invitacion (y por la oportunidad de en-
sefar al lado del Pastor Diego Cardona, mi co-conferencista), pero
ala vez inadecuado para la tarea, dado que no soy ni historiador de
la iglesia, ni pastor, ni miembro de la AIEC, ni siquiera colombia-
no. Soy mds bien profesor de Nuevo Testamento en la Fundacién
Universitaria Seminario Biblico de Colombia (FUSBC) en la ciudad
de Medellin, anglicano carismatico por denominacién y estadouni-
dense por nacionalidad. Pero he tenido el gran privilegio de ensefiar
a muchos seminaristas de la AIEC y ademas de aprender de la peri-
cia y experiencia de varios pastores de la denominacidn, los cuales
estan colaborando con un proyecto de la FUSBC sobre cémo la igle-
sia evangélica puede responder al flagelo del desplazamiento forzo-
so en Colombia. Como tal, aunque estas conferencias no pretenden
ser la postura oficial de la AIEC, son la ofrenda de un hermano que
siente profunda admiracion y aprecio por la denominacién.

Dado que no soy historiador de la iglesia, mis reflexiones sobre la

historia de la Reforma resucitan los esqueletos intelectuales de mis
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Capitulo 1
Sola fide y Sola gratia

La doctrina de la salvacion en la Reforma

Hans Luder era un minero del cobre, trabajando en Sajonia en el
siglo 15. Su esposa, Margarethe, dio a luz a su primer hijo el 10 de
noviembre del 1483, y Hans, un hombre ambicioso, estaba com-
prometido con la formacién académica de este hijo mayor, para
que él pudiera contribuir al avance social de la familia. Entonces el
hombre invirtié dinero para educar a su hijo en los mejores cole-
gios, una experiencia que el hijo, en los afios siguientes, recordaria
como juna vivencia del purgatorio y del infierno! No obstante su
actitud negativa hacia la educacion, el joven Luder entré en la uni-
versidad de Erfurt a la edad de 17 afos, y al afio siguiente terminé
su pregrado. Después de tres aflos mas, termin6 su maestria, y en
el invierno de 1505 se habia matriculado para estudios doctorales
con el plan de volverse abogado y entonces cumplir con los suefios
de su padre. Pero una tempestad y un rayo interrumpi6 sus planes.

Después de una visita a la casa de sus padres, en el camino de
regreso a Erfurt, se desaté una tormenta eléctrica salvaje y el te-
mor comenzd a hervir en el pecho del joven estudiante doctoral.
De repente cay6 un relampago bien cerca del joven, y en la lluvia
de chispas €l gritd a la santa patrona de los mineros, esperando

que la santa que supuestamente habia protegido la vida de su pa-
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dre le rescataria a él, “{Hilf du Sankt Anna, ich will ein Monch wer-
den! {Santa Ana, auxilio! {Me vuelvo un monje!”

Pues, no murié. Y cuando sobrevivid, se sentia obligado por
voto a cumplir con su promesa, aunque él mismo no queria ha-
cerlo y aunque enfureci6 a su padre. Entonces el joven vendid sus
libros, salié de la universidad, y entr6 al llamado Claustro Negro
agustino. El hijo de Hans Luder suponia que esta decisién marca-
ria el final de su vida en el mundo, de modo que se despidié de sus
amigos en el porton del Claustro Negro diciendo, “Hoy me ven, y
después, jamds me veran de nuevo.” Y asi los monjes agustinos ga-
naron otro novato, el precoz Martin Luder, conocido en el mundo

de habla hispana como Martin Lutero.
Notas biograficas sobre Martin Lutero

Martin el monje

Lutero entré al monasterio con algunos problemas espirituales,
radicados en la mala teologia que habia aprendido como nifio. En
particular, sufria de una mala teologia de la salvacién, una mala
soteriologia. Aunque la doctrina oficial de la Iglesia Catolica siem-
pre habia sido que uno se salva solamente por la aplicacién del
perdon de pecados a través de la muerte redentora de Jesus, los
profesores de teologia saben bien que lo que es la doctrina oficial
de la denominacion no siempre es lo que los pastores predican en
los pulpitos. Asi siempre ha sido, y efectivamente ese fue el caso en
el siglo 16. En la practica lo que se predicaba en los pulpitos caté-
licos del siglo 16 era la importancia del arrepentimiento y del es-
fuerzo para mortificar los deseos pecaminosos. Ellos no buscaban

consolar sus audiencias con la compasion de Dios, sino que ani-
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maron sus a congregaciones a huir del pecado, atin si uno ya habia
sido bautizado, para no incurrir mucho tiempo en el purgatorio.

A veces los evangélicos no entienden bien la doctrina catdlica
del purgatorio, entonces cabe brindar una introduccion breve al
concepto. El purgatorio no se debe confundir con el infierno. El
infierno es, segtin la teoria catolica, el destino para las personas no
salvas, para personas que no han sido bautizadas. El bautismo per-
dona todos los pecados por medio de la aplicaciéon de la gracia de
Jests. Pero para las personas salvas, que siguen pecando después
de su bautismo, se hacia énfasis en la importancia de purificarse
de los pecados cometidos después del bautismo. Esta purificacion
se daba en particular a través del sacramento de la confesion. Uno
confiesa sus pecados al sacerdote, expresando su arrepentimiento
por estos pecados, y el sacerdote pronuncia el perdén de Dios y
asigna penitencias a la persona, idealmente para seguir expresan-
do su arrepentimiento y, como una forma de disciplina espiritual,
para sanar las consecuencias dafinas del pecado en la vida de la
persona o en su relaciéon con el projimo y para continuar contri-
buyendo a la purificacién de la persona. Pero, en el caso de que
el proceso de purificacion sea inadecuado durante la vida, se su-
ponia que la persona no podria ir directamente al cielo (porque
Dios no aguanta nada pecaminoso ni impuro), pero la persona
tampoco tenia que ir al infierno (porque ya habia sido perdonado
de sus pecados, no obstante el proceso incompleto de su purifi-
cacion). Asi, los catdlicos ensefian que el alma del difunto pasa al
purgatorio para terminar este proceso de purificacidn, y después
eventualmente entra al cielo.

Sucede que el joven monje Lutero era muy sensible y autocri-

tico, de modo que qued6 profundamente preocupado por sus
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impulsos pecaminosos. Consecuentemente, se disciplinaba con
ayunos, largas horas en oracion, peregrinajes y confesiones fre-
cuentes. Ademas, se sentia atormentado por el diablo, de modo
que, dentro de su celda, denunciaba a Satanas con palabrotas y
groserias atroces, mientras tiraba su propio excremento hacia la
aparicion diabdlica que le afligia. (Y dado que los monjes tienen
que hacer aseo en el claustro, jsupongo que Lutero mismo tendria
que limpiar las paredes cuando llegaba la manana!).

El director espiritual de Lutero era un reconocido académico y
predicador llamado Johann Staupitz, quien de pronto sembr¢ al-
gunas de las semillas de la Reforma en el corazén de Lutero. Stau-
pitz buscaba comunicar a Lutero que el propdsito del arrepenti-
miento no es ganar el amor de Dios para el hombre; al contrario,
el arrepentimiento busca cultivar nuestro amor para Dios. (Esta
ensefianza de pronto era el fruto de la ensefianza de San Agus-
tin, el patrén de la orden a la cual Lutero y Staupitz pertenecian).
Ademas, Staupitz reconocié la mente impresionante que Lutero
tenia, de modo que lo animd a volver a sus estudios, esta vez de-
dicandose a la teologia. Asi, en 1512 Lutero recibié su doctorado
de teologia, haciéndose el sucesor de Staupitz en la universidad de
Wittenberg.!

Como profesor, en 1512 Lutero comenz6 a dictar clases sobre
los Salmos, después pasé a Romanos, luego a Galatas, después a
Hebreos y en 1519 volvi6 a ensefiar sobre los Salmos, momento
en el que experimento una epifania teoldgica (la cual explicaré a
continuacién). Pero en este tiempo, algo estaba sucediendo que

despertd la rabia del joven tedlogo: la venta de indulgencias.

Sola fide y Sola gratia

Las indulgencias y las 95 tesis

Para entender las indulgencias, tenemos que volver a nuestra dis-
cusion previa sobre la doctrina del purgatorio, y explicar un con-
cepto adicional que se llama la “Tesoreria de méritos™ Segtn la en-
sefianza catdlica, existia mds que una sola manera de disminuir la
cantidad de tiempo que uno tendria que pasar en purgatorio para
realizar la purificacidon del alma. En cierto sentido, se consideraba
posible aplicar a su “cuenta espiritual” un crédito de la Tesoreria de
Méritos. ;Entonces qué es la Tesoreria de Méritos? Los Evangelios
hablan de acumular tesoros en el cielo (p. j. Lc. 12:33-34), y estos
textos fueron la base para el desarrollo de la doctrina de la Tesore-
ria de los Méritos. La idea basica era que las buenas obras acumu-
lan tesoros en el cielo, y esta acumulacion de tesoros celestiales se
denominaba “la Tesoreria de Méritos™. El primer y mas importante
depdsito en esta Tesoreria de Méritos era el mérito del sacrificio
de Cristo. Pero se suponia también las buenas obras de los santos
contribuian a la acumulacion de la Tesoreria de los Méritos.

;Y qué se puede hacer con esta Tesoreria de méritos? Puesto
que Pedro, segun el Evangelio de Mateo, lleva las llaves del cielo, se
suponia que él—o su sucesor, el Papa—tiene la autoridad de dis-
poner de esa tesoreria. Entonces, si el Papa quiere, él puede aplicar
una parte de los “fondos” de la Tesoreria de los méritos al alma de
alguien en el purgatorio, o a la cuenta espiritual de alguien que iria
al purgatorio. Y asi, dependiendo de cuantos méritos se decide
aplicar al alma, uno podria disminuir o completamente eliminar
todo el tiempo que uno tiene que pasar en el purgatorio. Entonces
surge la pregunta: ;bajo cudles circunstancias aplicaria el Papa la

Tesoreria de Méritos a la “cuenta” de una persona?
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El Papa tedricamente se podria convencer a aplicar la Tesore-
ria de Méritos a alguien que habia hecho alguna buena obra, por
ejemplo, un peregrinaje a un sitio sagrado. Después de un rato
alguien concluyé que de pronto también se podria justificar la
aplicacién de una indulgencia a alguien que habia hecho una do-
nacion a la Iglesia. Con base en ese paso logico, eventualmente se
llegd a comercializar las indulgencias. Cuando la Iglesia tenia que
financiar un proyecto—por ejemplo, la construccién de un cate-
dral o una cruzada—podia mandar representantes a los pueblos y
vender indulgencias. Una persona donaba dinero a la Iglesia, y a
cambio la Iglesia aplicaba la Tesoreria de Méritos a su cuenta, asi
disminuyendo o eliminando el tiempo que tenia que pasar en el
purgatorio. Esto llegd a ser muy feo. El ejemplo clasico del abuso
de indulgencias se encarnd en un hombre llamado Johann Tetzel,
quien andaba con una cajita, vendiendo indulgencias y ganando
una comision altisima, equivalente al sueldo de 20 profesores.
Tetzel se hizo famoso por su cancioncita publicitaria que resalta
cuanto habia comercializado y tergiversado la doctrina de la teso-
reria de los méritos. El cantaba, “Tan pronto caiga la moneda a la
cajuela, el alma del difunto al cielo vuela”

La gente tenia tanto miedo del purgatorio que ellos comenza-
ron a comprar muchas indulgencias, y con frecuencia descuida-
ban los pobres como resultado. Ademas, personas ricas malvadas
pensaban que ellos podrian comprar indulgencias y después se-
guir pecando. Todo esto dio rabia a Martin Lutero. El queria ense-
flar que uno no puede manipular a Dios para conseguir el perdon.
Entonces ¢l comenz6 a elaborar contraargumentos para repudiar
a Tetzel. Inicialmente, en sus argumentos sobre las indulgencias,

Lutero no estaba rechazando la idea del purgatorio, ni el sacra-
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mento de la confesidn, ni la idea misma de las indulgencias, sino
solamente los abusos de personas como Tetzel. Lutero reconocio
que Tetzel habia tergiversado la practica inicial de las indulgen-
cias, y Lutero anticipaba que sus lideres estarian de acuerdo con
Lutero mismo, en contra de Tetzel. Entonces, Lutero escribid un
listado de quejas que ¢l tenia en contra de la practica actual de la
venta de indulgencias, y lo clavé a la puerta de la iglesia en Witten-
berg. Aquel listado tenia 95 items, o “tesis”. En las 95 tesis, Lutero
no rechazaba toda la practica de indulgencias ni la doctrina del
purgatorio. El no negaba la autoridad del Papa y tampoco ense-
faba la salvacion de los pecados solamente por gracia y fe (en esa
época Lutero no habia llegado a creer en la salvacién solo por fe y
gracia); en aquel documento, Lutero sencillamente criticaba unos
abusos que él percibia en la venta de indulgencias y una exagera-
cién de los poderes del Papa. El ademds subrayaba qué tan proble-
matico era que la gente adinerada estaba invirtiendo su dinero en
la compra de indulgencias mientras ignoraban las necesidades de

los pobres en sus comunidades. Asi, escribio, por ejemplo:

Tesis 42: Debe ensefarse a los cristianos que no es la intencion del
Papa, en manera alguna, que la compra de indulgencias se compa-

re con las obras de misericordia.

Tesis 43: Hay que instruir a los cristianos que aquel que socorre al
pobre o ayuda al indigente, realiza una obra mayor que si comprase

indulgencias.

Parece que Lutero esperaba que su arzobispo estaria de acuerdo

con las criticas enumeradas en las 95 tesis y que se acabaria con las
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practicas abusivas de Tetzel. Pero sucedié que el arzobispo no le
hizo caso... por lo menos inicialmente.

Si hubiera sido en 1417, en vez de 1517, que Lutero fue igno-
rado por su arzobispo, de pronto nada habria pasado. Pero en las
décadas antes del nacimiento de Lutero, Johannes Gutenberg ha-
bia inventado la imprenta. Ahora, en los primeros afos del siglo
16, esta nueva tecnologia no habia llegado a ser tan central a la
sociedad. Pero sucedié que un impresor recibié una copia de las
95 tesis de Lutero, y decidi6 publicarlas... y esto cambi6 el mundo
literario para siempre. En los afos entre 1518 y 1524, la produc-
cidn de la imprenta en Alemania crecié 600%. Asi, todo el mundo
aprendid sobre lo que Lutero habia escrito, de modo que no se
podian pasar por alto las criticas de este monje y profesor.

Bueno, al comienzo del debate sobre indulgencias, Lutero no
habia llegado a formular su doctrina de salvacion solo por fe. Fue
un paso en el camino, pero en esa época su enfoque era mas limi-
tado. Lutero temia que a la gente se la estaba consolando con espe-
ranzas falsas (indulgencias compradas sin arrepentimiento) y ade-
mas temia que esta preocupacion con estas consolaciones falsas
estaba distrayendo a la gente de sus responsabilidades cristianas
mas fundamentales (como el arrepentimiento genuino y el cuida-
do de los pobres).* Y, si me permiten brevemente interrumpir mi
propio relato histdrico, quiero sugerir que es posible que hoy en
dia, lo mismo sucede en algunas iglesias nuestras.

Un tedlogo latino, reflexionando sobre el 500 aniversario de la

Reforma, escribid lo siguiente, y me hizo pensar:

Quiza no sean hoy las indulgencias, sino otras actividades y acti-

tudes las que dan falso consuelo o seguridad al pueblo, en nuestros

Sola fide y Sola gratia

contextos contemporaneos (por ejemplo: la asistencia domini-
cal,... o el aprenderse cientos de versiculos de la Biblia de memo-
ria, o exigir diezmos y otras donaciones, o insistir que se pertenez-
ca a esta pero no a aquella denominacion, o que nos vistamos de
esta y no de otra manera, o que se acepte tal o cual interpretacion
biblica sin mas prueba que la autoridad de quien propone la inter-
pretacion, o el participar en estos pero no aquellos cultos... y mu-
chos etcéteras), como la “compra de indulgencias” daba consuelo

y seguridad falsos al pueblo contemporaneo de Lutero...*

Bueno, asi dice un tedlogo... pero les remito esta pregunta a
ustedes. ;Podria ser que hoy en nuestras iglesias la gente busca
consolacion falsa por medio de realizar ciertas obras (lectura bi-
blica, asistencia a los cultos, memorizacidn de textos biblicos, ala-
banza entusiasta)? ;Podria ser que hoy, en nuestras iglesias, nos
distraemos por tales obras en vez de enfocar nuestras energias en
elementos mas fundamentales del evangelio? ;Podria ser que, hoy
en dia, la gente en nuestras congregaciones tiene una perspectiva
distorsionada sobre la autoridad de su lider espiritual? ; Podria ser
que hoy en dia, Martin Lutero clavaria 95 nuevas tesis a las puertas

de nuestros templos?

La Experiencia de La Torre y la justificacién por la fe

Durante los primeros afos después de que Lutero clavo las tesis en
la puerta de la iglesia en Wittenberg, se convocaron una serie de
debates entre Lutero y otros tedlogos de la Iglesia. Y tal vez estos
debates solamente serian una nota a pie de pagina en la historia de
la Iglesia medieval, conocida exclusivamente por los académicos

mas eruditos, si Lutero no hubiera experimentado una revelacion
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teoldgica en la Torre del Claustro Negro, mientras preparaba sus
lecciones para una clase de exégesis. Ahi tuvo una epifania, una
revelacion exegética, que definitivamente cambid su vida y llego
a marcar el movimiento protestante durante los préximos siglos.
Esta revelacion, este momento clave que se dio en 1519, se llama el
Ttirmerlebnis en aleman, literalmente, “la experiencia de la Torre”,
porque sucedié mientras estudiaba en la Torre del Claustro Negro
de su orden monastica agustina.

;Qué paso? Lutero estaba luchando con Romanos 1:17: “la jus-
ticia de Dios se revela en [el evangelio] de fe a fe, como esta escri-
to: ‘el justo vivira por fe” Al final de este texto neotestamentario,
hay una cita directa entre comillas; el texto que Pablo cita aqui es
Habacuc 2:4.

A lectores evangélicos hoy en dia, este texto no nos parece
problematico, ya que hemos sido marcados por la interpretacion
protestante de Romanos. Pero este texto era bien inquietante para
Lutero. En particular la frase que mas le molestaba era la frase “la
justicia de Dios”. En su formacién previa, cuando los profesores de
Lutero hablaban de “la justicia de Dios’, ellos enfatizaban el sentido
en que Dios es justo cuando, especialmente en el Antiguo Testa-
mento, castiga a los malvados. Ellos querian mostrar que era acep-
table, que era justo, que un Dios perfecto castigara a seres humanos
de manera severa cuando ellos pecan contra él (piensen, por ejem-
plo, en el caso de la generacion de Noé antes del diluvio o en el caso
de los Cananitas que fueron expulsados de la tierra prometida).
Cuando sus profesores hablaban de la justicia de Dios, ellos estaban
diciendo que Dios tenia el derecho de castigar a los malvados, que

Dios era justo y justificado en su decision de aniquilar pecadores.
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Esto si es parte de lo que la justicia de Dios significa, pero solo la
mitad negativa

Este énfasis dejé un marco en la cosmovisién de Lutero. El te-
nia la concepcién de un Dios cuya justicia legitimaba el castigo de
los impios. El problema es que Lutero reconocia su propio peca-
do y entonces él temia que Dios aplicaria su justicia en su contra.
Lutero entendia que su santidad personal nunca satisfaria a un
Dios perfecto, no obstante sus muchos esfuerzos de arrepentirse

y confesar sus pecados y practicar disciplinas espirituales. El dijo,

Aunque yo era un monje intachable, yo sentia que, ante Dios, yo
era un pecador con una conciencia extremadamente afligida. Yo
no podia estar seguro de que Dios se apacigud por mi satisfaccion.
Yo no amaba—no, mejor dicho, yo odiaba al Dios justo que casti-

ga a los pecadores.

Con esta comprension de la perspectiva previa de Lutero, se
puede entender que, cuando él leyé a Pablo escribiendo de cémo
la justicia de Dios se revelaba en el evangelio, Lutero pensaba en
los textos de los Evangelios que amenazan a, por ejemplo, los fari-
seos con el juicio y el castigo por no obedecer a Jesus. Nosotros es-
cuchamos la palabra “evangelio” y pensamos en “buenas nuevas’,
pero Lutero pensaba que este texto de Pablo estaba describiendo
cédmo Dios esta justificado en castigar a los pecadores en la manera
descrita en los Evangelios. Tal evangelio le parecia malas nuevas,
porque Lutero creia que no era capaz de vivir como Jesus queria.

Entonces Lutero luché y peled con este texto, hasta que él llegd a
enfocarse en el versiculo de Habacuc que Pablo cita en este mismo

versiculo: “el justo vivira por fe” Y Lutero llegd a ver que el texto
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no afirmaba que una persona quién ya es justa vivira marcada por
fe, sino que uno que ya ha sido justificado por la fe tendria vida. En
otras palabras, ¢l lleg6 a ver que la justicia es un regalo dado me-
ramente por razén de la fe. La justicia no es algo que alguien gana
por sus esfuerzos y méritos, sino algo que alguien recibe solo por
la fe. Y desde alli surge el concepto de “la fe sola’, sola fide, porque
uno no se justifica, ni completamente ni siquiera parcialmente,
por las obras, sino exclusivamente y solamente por la fe. Sola fide.

Lutero vio que el agente clave, el actor clave en la salvacién no
es el hombre, sino Dios. No es el hombre que alcanza la justicia a
través de sus esfuerzos, sino que es Dios que otorga la justicia a tra-
vés de su bondad. Esto transformé completamente su percepcion
de la frase “la justicia de Dios”. En vez de odiar la frase “la justicia
de Dios”, Lutero llegé a amarla, reconociendo que la justicia es un
regalo gratis. Ademas, él lleg6 a ver que esta justificacion, otorgada
por razon de la fe, no es algo que sucede progresivamente, sino
instantaneamente, y no depende de la transformacion previa de la
persona. Uno sigue siendo una persona pecaminosa, pero esa mis-
ma persona también ha sido perdonada. En las palabras de Patrick

Collinson, un historiador de la Reforma, la justificacion es:

como un matrimonio. Cristo, el novio, abraza como esposa una
ramera desgraciada y depravada, e inmediato ella adquiere sus ri-
quezas y €l adquiere su desgracia. El pecador no deja de ser un
pecador, pero deja de ser visto como un pecador. El es simultdnea-

mente pecador y justificado, simul iustus et peccator.®

Esta experiencia, esta epifania exegética y teoldgica, cambio

todo para Lutero. Cuando ¢l contaba a sus amigos sobre esta ex-
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periencia luego, dijo, “De repente me senti que habia nacido de
nuevo y entrado a través de puertas abiertas al paraiso mismo.”

Entonces esta es la Experiencia de la Torre ocurrida en 1519,
casi dos afos después de clavar las 95 tesis a la puerta de la iglesia
en Wittenberg. Como resultado de esta epifania, Lutero llego6 a ver
que habia un problema profundo con el sistema de los siete sacra-
mentos de la Iglesia Catolica (bautismo, confirmacion, eucaristia,
penitencia, uncién de los enfermos, la ordenacion sacerdotal, el
matrimonio). El sacramento de la penitencia presentd problemas
especialmente pertinentes a los temas que estamos considerando,
porque, por lo menos en la practica comun de la época, la gente
percibia que la observacion de estos sacramentos era lo que los sal-
vaba, y asi, la gente pensaba que uno se salva por obras en vez de
reconocer que uno es libremente justificado por fe. Entonces Lute-
ro publico un libro llamado La cautividad Babilénica de la Iglesia,
atacando el sistema de los siete sacramentos, incluso el sacramento
de penitencia.

Noten bien la trayectoria del desarrollo en la conversion de Lu-
tero. El comenzé siendo inquietado por abusos del sistema de in-
dulgencias, que es parte del sacramento de penitencia, dado que
la compra de indulgencias era una manera adicional de disminuir
el tiempo en el purgatorio. Inicialmente, Lutero solamente ataca-
ba el problema de indulgencias, pero a continuacion vio que el
problema de indulgencias era solamente la punta del iceberg, que
el problema radicaba mas bien en el sistema de sacramentos y en
una falta de comprension de que uno se justifica solo por la fe y la
gracia. Y consecuentemente Lutero llegd a atacar todo el sistema de
los sacramentos, y fue por resultado de esto que él fue excomul-

gado por la bula papal del Papa Le6n el Décimo a finales de 1520.
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Entonces, como resultado de esa bula papal de excomulgacion,
en 1521 el monje agustino Martin Lutero fue convocado a la Die-
ta (o asamblea) de Worms ante el emperador del Sacro Imperio
Romano, Carlos V, y le fue dada oportunidad de retractarse de lo
que €l habia dicho. Lutero comenzé a dar un discurso sobre estos
temas en aleman y en latin, pero fue reprendido por el maestro de
ceremonias que le dijo que ¢l estaba buscando debatir temas que
él sencillamente debe creer.

La leyenda es que, en este momento, Lutero dijo, “esta es mi
postura; no puedo hacer otra cosa. Dios me ayude, amen.” Pero
parece que esto es apdcrifo; Lutero nunca lo dijo. Sin embargo, lo

que Lutero si dijo no es menos conmovedor:

Si no se me convence mediante testimonios de la Escritura y cla-
ros argumentos de la razén... estoy sometido a mi conciencia y li-
gado a la palabra de Dios. Por eso no puedo ni quiero retractarme
de nada, porque hacer algo en contra de la conciencia no es seguro

ni saludable. {Dios me ayude, amén!’
Y alli, comenzd la revolucidn.

Sola fide: malentendidos de la doctrina

de la salvacion solo por la fe

Luego vamos a volver a hablar de los reformadores. Pero en este
momento, quiero que pasemos a reflexionar sobre el dia de hoy,
para resaltar algunas maneras en que no entendemos bien la doc-
trina de la salvacién solo por la fe. Aunque entiendo que seria muy
facil (y tal vez mas popular) enfocar estas criticas en contra de la

Iglesia Catolica, esto no lo voy a hacer, porque debemos estar en-
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focandonos en como nosotros podemos crecer. Entonces, quiero
corregir dos maneras en las que a veces la iglesia evangélica mal

entiende lo que significa sola fide.

Sola fide no quiere decir “Fe en mi lectura de la Biblia”

En primer lugar, aunque quiero afirmar que uno se justifica solo
por la fe, también quiero aclarar que uno no se justifica por fe en
su interpretacion de la Biblia.

En lo que sigue, no estoy diciendo nada en contra de la Biblia.
Las Escrituras son nuestra fuente primordial del conocimiento de
Dios. Esto es fundamental para la fe cristiana. Pero la idea de sola
Scriptura no es que la Biblia misma nos salva, sino que la Biblia es
la fuente clave del conocimiento sobre el Dios que nos salva. Tal vez
la distincidon nos parece demasiada fina, pero a veces temo que co-
rremos el riesgo desplazar la centralidad de Jests con un énfasis en
la centralidad de la Biblia, en vez de ver que la Biblia es la manera
central de conocer al Jesus que es el centro de nuestra salvacion.
En este sentido, corremos el riesgo de ser como los fariseos. ;Qué
quiero decir con esto?

En Juan 5:39-40 Jesus dice a los fariseos,

Ustedes estudian con diligencia las Escrituras porque piensan que
en ellas hallan la vida eterna. ;Y son ellas las que dan testimonio
en mi favor! Sin embargo, ustedes no quieren venir a mi para te-
ner esa vida.

Juan 5:39-40

Este texto tal vez nos puede generar una confusion. Jesus dice

“ustedes estudian con diligencia las Escrituras porque piensan
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que en ellas hallan la vida eterna” y pensamos, “Pues si, claro que
pensamos que en las Escrituras hallamos la vida eterna.” En cierto
sentido tenemos razén: hallamos la vida eterna en la Biblia, pero
no porque uno alcanza la vida eterna por el mero hecho de leer
las Escrituras regularmente. (jEsto seria salvaciéon por obras!) La
razon por la cual uno halla la vida eterna en la Biblia, dice Jesus, es
precisamente porque las Escrituras dan testimonio de él, del Me-
sias, y es el Mesias que efectivamente nos salva. El problema de los
fariseos era que ellos no reconocieron al Mesias cuando él se les
aparecid, jaunque ellos pasaban un montoén de tiempo leyendo las
Escrituras con la esperanza de reconocer al Mesias cuando llegara!

El hecho de que Jests tiene muchos conflictos con los fariseos
a veces genera la impresion de que Jesus tenia una teologia ma-
yoritariamente opuesta a la teologia de los fariseos, pero esa es
una impresion errénea. Al contrario, los fariseos eran judios cuya
teologia se asemejaba mucho a la teologia de Jests. En el primer
siglo, habia diversas perspectivas teoldgicas en el judaismo, pero
de las sectas judias del primer siglo que conocemos, tal vez fue la
teologia farisaica la que era mas similar a la teologia de Jesus: ellos
esperaban la venida del Mesias, ellos enfatizaban la fidelidad a la
Biblia, ellos creian en angeles y demonios y milagros y esperaban
que, con la venida del mesias, se realizaria el reino de Dios y que
al final de todo Dios juzgaria los malvados y recompensaria a los
justos. Mayoritariamente, los fariseos tenian buena teologia, una
teologia similar a la teologia de Jests. No idéntica, pero similar.
Su problema era que ellos estaban tan pegados a ciertos aspec-
tos de sus interpretaciones de la Biblia que no podian ver cuando

se equivocaban; estaban tan pegados a su lectura particular de la
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Biblia que muchos de ellos no se dieron cuenta cuando llegé el
Mesias que ellos tanto anhelaban.

Creo que esto nos debe hacer reflexionar. Si los judios mas
comprometidos con la Biblia no reconocieron al Mesias porque
no tenian la humildad de contemplar que sus teologias eran erré-
neas—y similarmente, si los obispos de la Iglesia Catolica del siglo
16 permitieron un cisma en la Iglesia porque rehusaban prestar
atencidn a la interpretacion biblica de Lutero—tal vez yo deba ser
un poco mds cuidadoso cuando me encuentre con alguien que tiene
una interpretacion de la Biblia que es distinta a la mia.

Dejo en claro que no estoy defendiendo el relativismo. Soy un
profesor de Biblia precisamente porque creo que la interpretacion
de la Biblia es posible y vital. No quiero hacer nada para socavar
nuestro compromiso con la lectura de la Biblia ni con la interpre-
tacion cuidadosa de la Biblia. Pero temo que a veces confundimos
la autoridad y la inspiracién de la Biblia misma, con la autoridad
o la inspiracion de nuestra propia interpretaciéon de la Biblia. Leo
la Biblia de cierta forma, creo que tengo razdn, y hasta alli no hay
problema. La dificultad surge cuando llego a imaginar que mi in-
terpretacion de la Biblia o mi doctrina también es inspirada—por-
que obviamente no soy un intérprete infalible.® Esto genera dos
problemas.

Por un lado, la suposicién de mi infalibilidad interpretativa re-
sultaria en un estancamiento teoldgico, segun el cual no estoy dis-
puesto a aprender nada nuevo, sino que soy un sabelotodo. Por el
otro lado, si estoy seguro que tengo la razén en todo, voy a sufrir
de la tendencia a rechazar a las personas que interpretan la Biblia
de manera distinta a la mia o que tienen una doctrina un poquito

distinta a la mia. An a veces menospreciamos a personas con dis-
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tintas perspectivas teoldgicas diciendo que ellos no son cristianos,
cuando la realidad es que ellos sencillamente interpretan ciertos
textos de la Biblia de otra forma. Tal vez ellos se equivocan, y tal
vez yo me equivoco. Pero necesito la humildad y la paciencia inte-
lectual de considerar otros puntos de vista.

Una cosa que ayuda a cultivar tal humildad y paciencia inte-
lectual es recordar que mi salvaciéon no depende de haber inter-
pretado correctamente todos los textos biblicos importantes. Mi
salvacion depende de Jesus, y no de mi aptitud teoldgica. Cuando
yo muera y llegue a la puerta del cielo, Dios no va a revisar mis
publicaciones exegéticas. Me va a aceptar porque confié, no en mi
interpretacion particular de X pasaje biblico, sino en el sacrificio
de Jests por mi. Sola fide no quiere decir que uno se justifica por
fe en una lectura particular la Biblia. Uno se justifica por la fe en

Jesus.

Sola fide no quiere decir “Fe en la fe”

Ademas de aclarar que sola fide no quiere decir que uno se salva

por fe en una interpretacion especifica de la Biblia, también quiero

aclarar que sola fide tampoco significa que se salva por fe en la fe.
Quiero explicar esta idea en dos sentidos: primero, que uno no

se salva por fe en nuestra doctrina, y segundo, que uno no se salva

por razdn de la intensidad de la fe.

Uno no se salva por fe en nuestra doctrina
Comienzo, entonces, explicando el error de pensar que uno se sal-
va por fe en la doctrina. Cuando Lutero era un monje joven, ¢l
aprendio que la palabra “fe” hace referencia a la doctrina de la Igle-

sia. “La fe” de la Iglesia significa “la doctrina de Iglesia, lo que la
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Iglesia ensefa”. Lutero entendia que tal fe solamente salvaria en el
caso de resultar en un cambio adecuado del estilo de vida, confor-
me con el amor para Dios y el préjimo. Parte de su epifania en el
Torre del Claustro Negro era que la fe en el Nuevo Testamento no
hacia referencia mayoritariamente a una serie de doctrinas, sino
que su objeto era Jesus mismo. Nuestra fe es fe en Jesucristo.’

Es irdnico, entonces, que algunos evangélicos han llegado a
pensar que lo que salva es la fe en la doctrina de “Salvacién por fe 'y
no por obras”. Es precisamente por tal razén que algunos evangé-
licos dudan de la salvacidn de los catdlicos, puesto que se supone
que los catélicos niegan la doctrina de salvacién por fe (cosa que
es una caricatura de la teologia catdlica).

Pero, no obstante el hecho de que la doctrina de la justificacién
solo por la fe es cierta, uno no se salva por creer en la doctrina de
salvacion por fe. Uno debe creer la doctrina de salvacion por fe,
pero uno no cree en la doctrina de salvacion por fe como si fuera
la doctrina misma que salva. Hay un diferencia enorme y funda-
mental entre creer algo y creer en algo. Este es un punto resaltado
en el libro Nuestras 95 tesis, escrito por un grupo de excelentes
tedlogos latinos bajo el liderazgo de Justo Gonzalez. El propdsito
del volumen fue reflexionar sobre el estatus y el futuro de la iglesia
latina evangélica a los 500 afos de la reforma, para preguntar “;a
dénde vamos ahora?” Inspirados por Lutero, esos telogos deci-
dieron redactar sus propias 95 tesis para la iglesia evangélica latina

del siglo 21. En sus reflexiones, ellos resaltan que es un error

creer que la fe salvadora consiste en una serie de creencias. Eso
también es idolatria, pues coloca nuestras afirmaciones doctrina-

les y creencias en el lugar que le corresponde solo a Dios. La fe
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que salva no es fe en lo que creemos, sino fe en Aquel en quien

creemos.'’

Entonces, en las 95 nuevas tesis que ellos elaboraron para la

Iglesia evangélica latina del siglo 21, la nueva tesis 35 fue:

Es un error creer que Dios nos salva por nuestras creencias. La fe
salvadora a que se referia Lutero no consiste en la ortodoxia. Es
mas bien la aceptacion confiada de la gracia de Dios, que es quien

nos salva."
Repiten el punto en la tesis 78:

Tampoco es el evangelio una serie de doctrinas minuciosas que
debamos creer para ser salvos. No somos salvos por lo que cree-

mos, sino por Aquel en quien creemos.*

Es importante tener sana doctrina, porque conduce a nuestro
florecimiento espiritual y a nuestra comprension de Dios, pero la
sana doctrina no es lo que nos salva. Uno puede tener un cono-
cimiento claro de la ensefianza de la Iglesia, pero sin el sacrificio
de Jesus, este conocimiento no nos va a salvar. Efectivamente, si
cometemos el error de pensar que somos salvos por la doctrina
de salvacion por fe, corremos el riesgo de violar otro de los princi-
pios elementales de la Reforma, el principio de solus Christus, solo
Cristo. Los reformadores querian dejar en claro que no hay nada
que nos salva sino Cristo, y recibimos la salvacion de Cristo sola-
mente por fe en él. Volveré a este punto en un momento, después

de mencionar otro malentendido de la doctrina de sola fide.
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No se salva por la intensidad de la fe
A veces en nuestro entorno la gente llega a pensar que es la inten-
sidad de la fe la que nos salva. Uno llega a pensar, especialmente
bajo la influencia de la teologia de la prosperidad, que uno va a
recibir la salvacidn terrenal, bendiciones de salud y riqueza, si uno
tiene suficiente fe y si uno la manifiesta de manera adecuada. Se
ensefia que, si uno no tiene las bendiciones que uno quiere, pues
es porque uno no esta pidiendo y viviendo con fe, que uno necesi-
ta mas fe. Pero cuando alguien sigue sin las mismas bendiciones,
entonces se concluye que uno no tiene suficiente fe. Esto resulta
en emociones de culpa y fracaso y una carga emocional indebida.

Este mismo pensamiento a veces afecta nuestra confianza en
nuestra propia salvacion. Tal vez tememos que Dios no nos ha
justificado y perdonado porque no tenemos suficiente fe; tal vez
pensamos que la falta de bendiciones es por la falta de intensidad
en nuestra fe, que todo eso es una evidencia, un sintoma del hecho
de que nuestra fe no es adecuada para nuestra salvacién. A veces
la gente llega a pensar que hay que sentir una cierta intensidad
de fe para ser salvo, y como resultado, uno llega a vivir la misma
ansiedad que Lutero vivia antes de su experiencia en la Torre del
Claustro Negro, siempre preguntando si su arrepentimiento era
adecuado. Esto es erréneo y daiino.

Dios no nos salva con base en que tan intensa es nuestra fe. Al
contrario, Dios reconoce nuestra debilidad y las limitaciones de
nuestra fe. En Marcos 9:24, cuando Jesus iba a salvar al chico po-
seido por un espiritu sordo y mudo, y le dijo a su papa que todo es
posible para el que cree, el hombre exclamd, “Si, creo. Ayudame en
mi poca fe” Y Jesus lo salvd, porque la salvacion no depende de la

intensidad de nuestra fe.’
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Sola fide en soli Christo

;Qué hacemos, entonces, para evitar una comprension distorsio-
nada de sola fide, la comprension distorsionada de que nos sal-
vamos por fe en la Biblia o por fe en nuestra doctrina o por la
intensidad de nuestra fe? Creo que lo que hacemos es aferrarnos
a solus Christus, solo por Cristo. Esta ensefianza fundamental de
la Reforma, solus Christus, mantiene que la salvacion solo viene a
través de la obra sacrificial de Jesus, y no por obras; mantiene que
hay un solo mediador entre Dios y los humanos, el Dios y humano
Jests. Por tal razdn, nuestra fe tiene un objeto: Dios revelado en
Jesus.

Asi, cuando los autores del Nuevo Testamento hablan del ob-
jeto de nuestra fe, cuando ellos nos dicen en qué debemos creer,
siempre hay una sola respuesta: Jests de Nazaret, crucificado y re-
sucitado y ascendido a los cielos.

Juan 3:16 dice, “Porque tanto amé Dios al mundo, que dio a su
hijo unigénito, para que todo el que cree en él no se pierda, sino
que tenga vida eterna.” Versiculo 18 continta, “el que cree en él no
es condenado, pero el que no cree ya esta condenado por no ha-
ber creido en el nombre del hijo unigénito de Dios.” En la misma
linea, Juan 4:40 dice que “la voluntad de mi padre es que todo el
que reconozca al hijo y crea en él_tenga vida eterna”. Asi en Juan
11:25 Jesus declara, “Yo soy la resurreccion y la vida. El que cree
en mi vivird”. Pablo resume su ministerio ante los presbiteros de
Efeso diciendo, “a judios y a griegos les he instado a convertirse a
Diosy a creer en nuestro Sefor Jesus” (Hch. 20:21), y Jesus, en una
vision al apdstol (Hch. 26:18) dice que habia enviado a Pablo a los
gentiles “a fin de que, por la fe en mf, reciban el perdon de pecados

y la herencia entre los santificados.”
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El Nuevo Testamento no dice que la persona que cree en la Bi-
blia se salvara (aunque uno debe creer lo que la Biblia dice acerca
de la persona en la cual debemos creer). La Biblia no dice que la
persona que cree en la fe se salvara. Debemos leer y creer la Bi-
blia y ensefar la doctrina de la salvacion por fe, indiscutiblemente.
Pero nuestra religion no es el biblicismo ni el fideismo; es el cristia-
nismo porque creemos en Jesus el Cristo. Sola fide quiere decir que
uno solo se salva por fe en Jesus.

Entonces crean la Biblia, pero no crean en la Biblia, porque la
Biblia no es lo que salva. Crean la doctrina, pero no crean en la
doctrina, porque la doctrina no es, al fin de cuentas, lo que salva.
La Biblia no fue crucificada por nuestros pecados. La doctrina de
la fe no resucit6 de entre los muertos. Es Jesus el que fue crucifi-
cado y resucitado y quien ascendid y es él en el que creemos. No
estoy negando la importancia de la Biblia o de la fe; son esenciales
para el cristianismo. Creemos la Biblia y la doctrina de la salvacion
por la fe, pero no creemos en ellos, como si fueran las fuentes de
nuestra salvacion. Ser evangélico, y creer sola fide, también signi-

fica que uno cree en soli Christo.

Sola gratia

En la primera parte de este capitulo aprendimos sobre el tema de
sola fide, la idea de que uno se justifica solo por la fe en Jesus. Es
una idea fundamental para la Reforma, para el cristianismo, y la
afirmo y la celebro. Pero muchas personas no saben que hay un
solo lugar en la Biblia donde se encuentra la palabra “solo” al lado
de la palabra “fe”. La idea es fundamental, pero hay un solo lugar
donde se ve la palabra “solo” en conjunto con la palabra “fe”. ;Sa-

ben ustedes donde se encuentra?
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Un problema: Santiago 2:24 y la soteriologia de Pablo
Santiago 2:24: “A una persona se la declara justa por las obras, y
NO solo por la fe”

Miremos un poco mas del contexto:

Hermanos mios, ;de qué le sirve a uno alegar que tiene fe, si no
tiene obras? ; Acaso podra salvarlo esa fe?... la fe por si sola, si no
tiene obras, esta muerta... A una persona se la declara justa por
las obras, y no solo por la fe.

Santiago 2:14, 17

Esto parece ser una contradiccion directa de la doctrina de “sola
fe” Por tal razén, Lutero calumniaba la epistola de Santiago til-
dandola como “una epistola de paja”; Lutero opinaba que Santiago
discrepaba con la interpretacion de Pablo que Lutero habia de-
sarrollado. Imagino que, para muchas personas, también parece
que Santiago 2:24 discrepa con, por ejemplo, Efesios 2:8-9. Pero
no tenemos la libertad de sencillamente descartar un texto biblico
porque no nos guste lo que dice. ;Entonces qué hacemos? Bueno,
cuando tengo una dificultad interpretativa con la Biblia, creo que
un buen paso preliminar es estudiar la Biblia con mas cuidado.
Asi que sugiero que miremos con mas cuidado a las ensefianzas
de Pablo sobre la doctrina de la salvacion, o en términos técnicos,
“la soteriologia”

Comienzo por resaltar que cuando Pablo habla de la salvacion,
a veces la describe en el tiempo pasado, a veces la describe como
algo que esta en marcha en el presente, y a veces la describe como
algo en el futuro. O, dicho de otra manera, a veces Pablo indica

que la salvacién es algo ya hecho, a veces indica que la salvacion
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estd pasando en este mismo momento, y a veces indica que la sal-
vacion es algo que pasara.
Por ejemplo, en Efesios 2:8-9, Pablo dice:

Porque por gracia ustedes han sido salvados mediante la fe; esto
no procede de ustedes, sino que es el regalo de Dios, no por obras,

para que nadie se jacte.

Entonces aqui Pablo indica que la salvacion es algo que ya habia
sucedido en la vida de su audiencia.

Pero en otros contextos, Pablo describe la salvacién como algo
que esta en marcha: “El mensaje de la cruz es una locura para los
que se pierden; en cambio, para los que estdn siendo salvados, es de-
cir, para nosotros, este mensaje es el poder de Dios” (1 Cor. 1:18).

Adicionalmente, a veces Pablo habla de la salvacién como algo

en el futuro. Romanos 5:9-10:

Y ahora que hemos sido justificados por su sangre, jcon cuanta
mas razén, por medio de él, seremos salvados del castigo de Dios!
Porque si, cuando éramos enemigos de Dios, fuimos reconcilia-
dos con ¢l mediante la muerte de su Hijo, jcon cuanta mas razon,

habiendo sido reconciliados, seremos salvados por su vida!

Entonces, a veces Pablo considera que la salvacion es algo que su-
cede en el pasado, a veces él opina que la salvacion es algo que esta
en marcha en el presente, y a veces Pablo opina que la salvacion es
algo que pasara en el futuro. {Qué raro! Nosotros habitualmente
hablamos de la salvacion exclusivamente en términos de algo en el

pasado, por lo menos desde la perspectiva de la persona cristiana.
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La salvacion solamente puede ser algo futuro para una persona
que no es cristiana, jcierto? Pues, segun Pablo, esto no es total-
mente adecuado.

Quiero sugerir que este lenguaje de salvacion como algo en
cierto sentido del pasado, en cierto sentido del presente, y en cier-
to sentido del futuro, esta ligado a la solucién a la aparente tension
entre Santiago 2 y la soteriologia de Pablo. La solucién que les voy
a plantear no es una innovacidn teoldgica. Al contrario, quiero
sugerir que este enigma exegético, este rompecabezas teoldgico, se
puede explicar a través de otra doctrina fundamental de la refor-
ma: sola gratia, solo por la gracia. Y para guiar nuestras reflexio-
nes, quiero pasar a hablar de otro de los reformadores magisteria-

les: Juan Calvino.

Mias alld de sola fide, sola gratiay las buenas obras

Con frecuencia, cuando ensefiamos sobre la idea de “sola gracia’
asociamos lo que recibimos gratuitamente mas o menos idéntica-
mente con lo que recibimos por la fe: el perdon de pecados. Deci-
mos que somos justificados por habernos arrepentido de nuestros
pecados, que esto es por fe y no por obras, y, siendo que no es por
obras, es solo por gracia. Asi mas o menos alineamos el alcance
de sola gracia con el de sola fe. Y aunque es cierto que el perdén
de pecados y la justificaciéon son cosas que ganamos por la fe y no
por obras—y entonces por la gracia de Dios—lo que a veces no se
reconoce en el mundo evangélico es que la doctrina de la gracia en
los reformadores va muchisimo mas alla del perdén de pecados.
Esto es especialmente cierto en la teologia reformada, la teologia

del calvinismo.
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La teologia reformada no es idéntica a la teologia protestante. A
decir verdad, hay varias y diversas teologias protestantes que salie-
ron directamente de la Reforma. Una es la teologia luterana, que
se deriva de Martin Lutero y de su amigo Philipp Melanchthon.
Pero otra teologia que nacid en la Reforma era la teologia “refor-
mada’, inicialmente promulgada por Ulrico Zuinglio pero mas
famosamente desarrollada por un desplazado latino (de Francia)
Jean Cauvin, conocido en esta parte del mundo como Juan Calvi-
no. La teologia reformada, o a veces llamada calvinista, compar-
te con la teologia luterana una convicciéon que no hay que hacer
ninguna buena obra para merecer el perdon de pecados. En ese
sentido, ellos afirmaban la justificacion solo por la fe. Pero cuando
uno lee las obras de Juan Calvino, uno nota que él también recalca
la integralidad de las buenas obras en la vida cristiana.

A primer vistazo esto puede parecer una contradiccion interna,
porque ;codmo se puede decir que uno se justifica por la gracia y
no por las obras y después decir que hay que hacer obras para ser
salvo? Pero no es una contradiccion, porque Calvino tenia una
doctrina fuertisima de la gracia de Dios, y por tal razdn él dijo que
nuestras buenas obras en realidad no son nuestras, sino que perte-
necen a Dios. Es esta la idea que quiero elaborar en los préximos
minutos, no simplemente con base en los escritos de Calvino, sino
también en los escritos de Pablo mismo.

Para comenzar, Calvino afirmaba que la razén por la cual los
seres humanos realizan buenas obras es porque el Espiritu Santo
los estimula y los empodera a hacer buenas obras.* Esta es una
idea que Calvino deriva directamente de Pablo. En Filipenses
2:12-13, Pablo dijo,
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. bu . ui
lleven a cabo su salvacion con temor v temblor, pues Dios es quien
produce en ustedes tanto el querer como el hacer para que se

cumpla su buena voluntad.

Noten que Pablo aqui resalta la importancia de esforzarnos en lle-
var a cabo nuestra salvacion. A primer vistazo parece chocar bas-
tante con la idea de salvacion por fe y gracia y no por obras. Pero
después vemos que esto no contradice la idea de salvacion sola-
mente por gracia, porque Pablo dice que es Dios quien produce
en nosotros tanto el deseo de cumplir la voluntad de Dios como la
realizacion de las mismas buenas obras. No es por nuestras fuerzas
ni nuestra bondad que hacemos buenas obras o cumplimos con
la voluntad de Dios. La tnica razén por la cual deseamos hacer
lo que Dios hace es porque Dios nos da el deseo. Y la unica razén
por la cual cumplimos con este deseo es porque Dios obra en no-
sotros. Entonces estamos obrando solo por gracia. No somos no-
sotros que merecemos el crédito por nuestras buenas obras, sino

el Espiritu Santo. Y por tal razén Calvino dice:

Ahora no hay nada que nos impida decir que nosotros hacemos
lo que el Espiritu de Dios hace en nosotros, aunque nuestra vo-
luntad no pone nada suyo, que sea distinto de la gracia... Aunque
todo el bien que hay en la voluntad procede de la pura inspiraciéon
del Espiritu, como el querer es cosa natural en el hombre, no sin
razon se dice que nosotros hacemos aquellas cosas, de las cuales
Dios se ha reservado la alabanza con toda justicia. Primeramente,
porque todo lo que Dios hace en nosotros, quiere que sea nuestro,
con tal de que entendamos que no procede de nosotros: y, ademas,

porque nosotros naturalmente estamos dotados de entendimien-
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to, voluntad y deseos, todo lo cual El lo dirige al bien, para sacar de

ello algo de provecho. (Calvino, Institucién 2.5.15)

No hay duda de que todo cuanto hay en nuestras obras que pueda
merecer alguna alabanza viene de la gracia de Dios, y que no po-
demos atribuirnos a nosotros mismos lo mas minimo... Afirmo,
pues, que no partimos a medias con Dios la alabanza de las buenas
obras,... sino que atribuimos toda la alabanza de las mismas a
Dios. (Calvino, Institucién 3.15.3)

Entonces el cristiano hace buenas obras, pero solamente porque
Dios lo hace obrar, solo por su gracia, y asi Calvino hace eco de
Efesios 2:9, que la salvacion “es el regalo de Dios, no por obras, para
que nadie se jacte”

Pero Calvino va un paso mas alld. El también decia que, aunque
la gente no se justifica por las obras, los seres humanos tampoco
pueden alcanzar el cielo sin la santificacion, sin ser santificados,
sin progresivamente llegar a vivir de manera marcada por el cum-
plimiento de la voluntad de Dios, no cometiendo pecado y ademas
realizando buenas obras.”” Y para que ustedes sepan que yo no es-
toy inventando cosas, y para que ustedes no piensen que Calvino
no es un mal evangélico, les quiero leer el parrafo 41 de la Declara-
cién de Fe de la AIEC (una declaracion de fe que evidencia mucha
influencia calvinista): “Los llamados son mas y mas fortalecidos y
vivificados en todas las gracias salvadoras... para la prictica de la
verdadera santidad, sin la cual ninguin hombre verd al Sefior. (2 Cor.
7:1; Heb. 12:14.)” El parrafo 52 también dice “es el deber de cada
uno ser diligente para asegurar su llamamiento y eleccion; (2 Ped.
1:10)”
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Ahora, a ver lo que dice Calvino:

;Cual es, pues, la razon de que seamos justificados por la fe? Sen-
cillamente porque mediante ella alcanzamos la justicia de Cristo,
por la cual unicamente somos reconciliados con Dios. Mas no po-
demos alcanzar esta justicia sin que juntamente con ella alcancemos
también la santificacion. Porque “El nos ha sido hecho por Dios
sabiduria, justificacion, santificacién y redencion” (1 Cor. 1:30).
Por lo tanto, Cristo no justifica a nadie sin que a la vez lo santifique.
Porque estas gracias van siempre unidas, y no se pueden separar ni
dividir, de tal manera que a quienes El ilumina con su sabiduria,
los redime; y a los que redime, los justifica; y a los que justifica, los
santifica... De esta manera se ve claramente cuan grande verdad
es que no somos justificados SIN obras, y, no obstante, no somos
justificados POR las obras; porque en la participacion de Cristo,
en la cual consiste toda nuestra justicia, no menos se contiene la
santificacion que la justicia. (Calvino, Institucion 3.16.1; énfasis

anadido).

Calvino estd aclarando que la gracia de Dios es mds inmensa
de lo que habitualmente pensamos. Indudablemente la gracia de
Dios se ve manifestada en perdonar nuestros pecados y justificar-
nos por fe y no por obras. Pero segun Calvino, la gracia de Dios
va mas alla de la justificacion, porque Dios en su gracia toma con-
trol de fodo el proceso de nuestra salvacién, comenzando antes de
nuestra existencia terrenal y culminando en el juicio final. Y eso es

lo que dice Pablo en Romanos 8:29-30:
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Porque a los que Dios conocié de antemano, también los predes-
tind a ser transformados segun la imagen de su Hijo, para que él
sea el primogénito entre muchos hermanos. A los que predesting,
también los llamd; a los que llamo, también los justificd; y a los

que justificé, también los glorifico.

Con base en textos como Romanos 8, cuando los tedlogos re-
formados hablan de la doctrina de la salvacién, de la soteriologia,
ellos tipicamente la describen como el conjunto de los siguientes

pasos:

o Presciencia (Dios nos conoce antes de la creacion del mun-
do)

o Predestinacion (Dios decide salvarnos, aun antes de nuestra
creacion)

o Llamamiento (Dios nos llama hacia si mismo)

o Justificacion (Dios perdona nuestros pecados)

« Santificacidon (Dios progresivamente nos transforma)

« Perseverancia y Glorificacién (Dios nos mantiene en la fe

hasta glorificarnos en el juicio final).'s

En este esquema que describe el proceso de la salvacion, se nota
que Dios es el agente de cada paso, llevandonos inexorablemente
hacia la glorificacién final, solamente por su gracia. Esto muestra
que tan erréneo es limitar nuestra percepcién de la gracia de Dios
a este momento de nuestra justificacion. Pablo y Calvino recono-
cen que la gracia de Dios es mucho mas grande que solamente
perdonar nuestros pecados, aunque no lo merecemos. La gracia

de Dios es responsable de nuestra existencia, de nuestro llamado,
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de nuestro deseo de arrepentirnos, de nuestro perdén, y ademas es
tan grande que Dios transforma nuestras voluntades y asi nos lle-
va seguramente a la glorificacion final. La gracia de Dios contem-
pla no solamente justificacién sino también santificacion y asi la
gracia de Dios nos lleva a realizar también las buenas obras como
parte de la santidad que Dios realiza en nosotros.

Calvino entonces puede decir que buenas obras son “causas in-

feriores” de la salvacidn.?” Pero aclara

;De donde viene esto? La causa es que aquellos a quienes el Sefior
por su misericordia ha predestinado a ser herederos de la vida
eterna, El conforme a su ordinaria dispensacion los introduce en
su posesion por las buenas obras. Por tanto, a lo que precede en
el orden de su dispensacion lo llama “causa” de lo que viene des-
pués. Por esta misma razdén la Escritura da algunas veces a en-
tender que la vida eterna procede de las buenas obras; no porque
haya que atribuirles esto, sino porque Dios justifica a aquellos que
ha escogido para glorificarlos finalmente (Rom 8:30). La primera
gracia [buenas obras], que es como un escalén para la segunda [la
vida eterna/glorificacién final], es llamada en cierta manera causa

suya. (Calvino, Institucién 3.14.21; énfasis afiadido)

Consideren qué tan enorme es la doctrina de “sola gracia’, in-
cluyendo pero extendiéndose mucho mas alld del perdén de pe-
cados. La gracia de Dios comenz6 cuando él nos conocié antes
de la creacién del mundo, incluye nuestra predestinacion, nues-
tro llamamiento, nuestra justificacion, e incluye un compromiso
a cumplir con su proposito de transformarnos y glorificarnos en

la culminacién de su reino. Asi, la gracia de Dios opera en nues-
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tra santificacion, y asi se debe decir que toda nuestra salvacion
estd radicada en la gracia de Dios, y no solamente en el perdén de
nuestros pecados. Y por tal razon, Dios es mads glorificado, porque
es reconocido como el agente total del proceso de salvacion. Asi
dijo Charles Spurgeon, “Si alguien me pregunta qué quiero decir
con la palabra ‘Calvinista; yo responderia, ‘el que dice que la salva-
cidén es del Sefor.”'®

Entonces, con razon dice la declaracion de fe de la Denomina-
cion de Iglesias Evangélicas del Caribe AIEC, §32:

Creemos y afirmamos que cuando Dios convierte a un pecador y
le traslada al estado de gracia, le libra de su estado de servidumbre
natural bajo el pecado, y por su sola gracia lo capacita para querer

y obrar libremente lo que es espiritualmente bueno.

Esta afirmacion de la importancia de la santificacion en la teo-
logia calvinista no representa un abandono de la teologia de Lu-
tero. Lutero mismo criticaba las personas que se enfocan exclusi-
vamente en el perdén de pecados a través de la muerte de Jesus y
menosprecian la obra del Espiritu en nuestra santificacion. Lutero
regafo a las personas que “son buenos predicadores de la Pascua”
pero “muy malos predicadores de Pentecostés”, puesto que tales
personas no predican sobre “la santificacién y la vivificacién que
viene del Espiritu Santo”'” De la misma manera, el tedlogo lutera-
no latinoamericano, Guillermo Hansen, dice, “la santificacion es
Dios obrando en y a través de la creacién por causa de su (actual)

integridad y su (futura) salvaciéon.>
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Obras y salvacién en Pablo

Ahora, a laluz de lo que hemos visto sobre la doctrina de la gracia
en los reformadores, volvemos a los textos de Pablo y de Santiago
para ver si podemos cuadrar la idea de sola fe con los diversos tex-
tos que hablan de la necesidad de las buenas obras. Lo que vamos a
ver es que las teologias de Pablo y Santiago cuadran muy bien con
lo que vimos en Calvino.

En primer lugar, ;recuerdan que Pablo a veces habla de la salva-
cién en tiempo pasado, y a veces habla de la salvacion en tiempo
presente, y a veces habla de la salvacion en tiempo futuro? Cuando
¢l habla de la salvacidon en tiempo pasado, él esta haciendo refe-
rencia en particular a la justificacidn, el perdén de pecados por la

gracia de Dios y con base solamente en la fe.

Porque por gracia ustedes han sido salvados mediante la fe; esto
no procede de ustedes, sino que es el regalo de Dios, no por obras,
para que nadie se jacte.

Efesios 2:8-9

Aqui, Pablo usa el tiempo pasado para describir la salvacion por-
que él tiene en mente el paso de la justificacidn, el perdén de peca-
dos, un evento que, en la vida de los cristianos en Efeso, ya habia
pasado anteriormente en sus biografias cristianas. Pero el proceso
de salvaciéon es mucho mads grande que solamente la justificacion,
y contempla toda la obra salvifica del Sefior.

Entonces, a veces Pablo habla de salvacién como algo que esta
en proceso en el tiempo presente, y en este contexto él esta enfo-
candose en otro elemento del proceso de salvacion: la santificacion.

“El mensaje de la cruz es una locura para los que se pierden; en

34

Sola fide y Sola gratia

cambio, para los que estan siendo salvados (1oig owlopévorg, par-
ticipio presente pasivo), es decir, para nosotros, este mensaje es el
poder de Dios” (1 Cor. 1:18). Cuando él habla del proceso de salva-
cién como algo que estd en marcha en este texto, él hace referencia
a la santificacion, un proceso que se elabora a lo largo de nuestras
vidas después de ser perdonados y justificados.

Pero noten aqui que aun en este contexto cuando Pablo habla
del proceso de la santificaciéon como parte de salvacion y como
algo que esta en marcha actualmente, él usa la voz verbal pasiva.
Cuando uno usa un verbo en voz pasiva esto implica que otra per-
sona esta realizando la accién a la vista. Entonces si digo “yo gol-
peo” algo... digamos un canguro, “yo golpeo el canguro’, yo uso
la voz activa porque yo soy la persona que golpea. Pero si yo digo
que “soy golpeado por el canguro” uso la voz pasiva porque yo no
soy la persona que hace la accidn, sino que el canguro me hace la
accién a mi, yo soy golpeado, voz pasiva. (Cabe aclarar que, en el
siglo 19, en Australia se ponian guantes de boxeo en las patas de
los canguros y boxeaban con ellos. Hoy en dia, el canguro boxea-
dor es uno de los simbolos nacionales de Australia.)

Aqui en la primera carta a los Corintios, cuando Pablo habla de
la salvacion como algo que estd en marcha, ¢l usa la voz pasiva, in-
dicando que los cristianos estan siendo salvados porque ellos no se
salvan a si mismos, sino que otra persona los salva a ellos y esta otra
persona es Dios. Dios es el que los estd salvando. El proceso de sal-
vacion que esta en marcha en la iglesia en Corinto, en el momento
que Pablo esta escribiendo, es el proceso de santificacion, que in-
corpora el abandono de las malas obras y la realizaciéon de buenas
obras. Pero este proceso es un proceso realizado por Dios, por su

gracia, de modo que nadie puede jactarse de su santificacion.
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Pablo aclara este punto aun mas cuando él explica que nosotros,
independientemente, no tenemos la capacidad de hacer lo bueno,
sino que dependemos del Espiritu de Dios para hacer lo bueno. Asi,
en Romanos 8:10, Pablo escribe, “Pero si Cristo esta en ustedes, el
cuerpo esta muerto a causa del pecado, pero el Espiritu que esta
en ustedes es vida a causa de la justicia”. Aqui él dice claramente
que en un sentido estamos muertos por causa del pecado, que no
podemos hacer lo bueno por nuestra propia cuenta. Pero él aclara
que tenemos vida y vivimos conforme con la voluntad de Dios, no
por nuestra propia cuenta, sino porque el Espiritu en nosotros es
vida. Es el Espiritu que nos vivifica, que nos hace obrar, que nos
hace vivir conforme con la voluntad de Dios. ;Y por qué indica el
texto que el Espiritu obra la santificacion en nosotros? “A causa de
la justicia”

El Espiritu vive en nosotros y nos santifica por razén de la ac-
cién previa de Dios en justificarnos. Entonces la justificacion—
que es a través de la gracia y por razén solamente de fe y no de
obras—resulta en la presencia del Espiritu en nosotros, que en
cambio nos vivifica y nos santifica. El hecho de que es el Espiritu
que nos santifica y nos mueve a las buenas obras indica también
que no podemos jactarnos de nuestras buenas obras, porque ellas
resultan de la operacion y la gracia de Dios en nosotros. Enton-
ces cuando Pablo habla de la salvaciéon en tiempo presente, esta
hablando de la santificacion, y esto es pura gracia, sola gratia. Asi-
mismo, cuando Pablo habla de la salvacidon en tiempo pasado, él
esta hablando de la justificacion, el perdén de nuestros pecados, y
esto es por razon de pura gracia, sola gratia.

Finalmente vimos que a veces Pablo describe la salvacion como

algo en el futuro. Romanos 5:9-10:
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Y ahora que hemos sido justificados por su sangre, jcon cuanta
mas razén, por medio de él, seremos salvados del castigo de Dios!
Porque si, cuando éramos enemigos de Dios, fuimos reconcilia-
dos con ¢l mediante la muerte de su Hijo, jcon cuanta mas razon,

habiendo sido reconciliados, seremos salvados por su vida!

Aqui, Pablo no esta hablando ni de la justificacion ni de la san-
tificacion sino de nuestra glorificacion en el juicio final, cuando
nos pararemos ante el trono de Dios y él nos mirard, y reconoce-
ra que hemos sido perdonados y reconciliados con él por medio
de la obra de Jests en la cruz y entonces él nos dara la bienveni-
da a la vida eterna. De nuevo, noten que cuando Pablo habla de
esta salvacion futura él usa la voz pasiva. El dice, “habiendo sido
reconciliados [voz pasiva, porque es Dios que nos reconcilia con
nosotros y que nosotros no nos reconciliamos con Dios], seremos
salvados por su vida” “Seremos salvados”, de nuevo voz pasiva,
porque la salvacion futura, después de nuestra reconciliacion y
santificacion, también serd obra de Dios, obra gratuita. Dios nos
reconocera como justos por razén de lo que él realizé en nosotros,
primero perdonando nuestros pecados y después santificindonos,
pero es ¢l que hace todo. Sola gratia.

En resumen, vemos que todo el proceso de salvacién, que se
avanza desde la eleccion al llamamiento a la justificacién hasta la
santificacion, y entonces a la glorificacion, todo este proceso largo
se debe a la gracia de Dios. Nada de lo que hacemos en este pro-
ceso nos permite jactarnos porque todo lo que hacemos en este
proceso es resultado de la gracia de Dios, de la obra de Dios en
nuestra vida. Consecuentemente, el Nuevo Testamento puede ha-

blar de la necesidad de obras en el proceso de salvacion porque
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las obras son parte del proceso de santificacidon. Pero ;quién es el
agente de nuestra santificacion? Dios. Entonces cuando hablamos
de la importancia de las obras en la vida del cristiano y en el pro-
ceso de nuestra salvacion no estamos restando gloria de Dios sino
atribuyendo mas gloria a Dios. Por tal razdén, en el mismo texto
que es mas conocido entre los evangélicos como evidencia de la
doctrina de sola fide y sola gratia, vemos que el apostol Pablo afir-
ma la necesidad de las buenas obras como parte de la operacion

de Dios en nosotros.

Porque por gracia ustedes han sido salvados mediante la fe; esto
no procede de ustedes, sino que es el regalo de Dios, no por obras,
para que nadie se jacte. Porque somos hechura de Dios, creados
en Cristo Jesus para buenas obras, las cuales Dios dispuso de ante-
mano a fin de que las pongamos en practica.

Efesios 2:8-10

Inmediatamente después de negar que nuestra justificacion es por
obras, Pablo afirma que parte del plan de Dios, desde antes de la
creacion del mundo, era que hiciéramos buenas obras, para su glo-
ria y a través de su poder. Diciendo que Dios nos llama a obrar y
afirmando que si obramos no quiere decir que robamos la gloria
de Dios, porque tanto el querer como el hacer proviene de Dios.

Asimismo, después de citar este mismo texto, Calvino dijo:
Si, pues, ningun bien procede de nosotros, sino en cuanto somos

regenerados, y nuestra regeneracion toda ella, sin hacer excepcién

alguna, es obra de Dios, no hay motivo para que nos atribuyamos
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un solo grano de alabanza de las buenas obras. (Calvino, Institu-
cion 3.15.7)

Entonces, uno ve como Calvino podria haber afirmado que las
buenas obras son parte del proceso de salvacion en la vida cristia-
na y sin embargo podia negar que las buenas obras que hacemos
son nuestras.

A la luz de todo esto, podemos volver a la epistola de Santiago
y ver que Santiago no dijo nada que Pablo mismo o Juan Calvino

habrian discrepado. Cuando Santiago dice,

Hermanos mios, ;de qué le sirve a uno alegar que tiene fe, si no
tiene obras? ; Acaso podra salvarlo esa fe?... La fe por si sola, si no
tiene obras, estd muerta... A una persona se la declara justa por

las obras, y no solo por la fe,

él no discrepa con Pablo. ;Por qué? Porque en este texto Santia-
go no estd hablando solamente del perdén de pecados. El tiene
en mente el proceso global de salvacion, el cual incluye la santi-
ficacidn, y la santificacién naturalmente incluye la formacioén en
buenas obras. Asi, Santiago ilustra la dindmica con el ejemplo de
Abraham, diciendo “Ya lo ves: Su fe y sus obras actuaban conjun-
tamente, y su fe llego a la perfeccion por las obras que hizo” (v. 22).
Santiago no esta diciendo que uno tiene que ganar perdon a través
de esfuerzo y buenas obras. Esta diciendo que la salvacion no se li-
mita a creer que Dios perdona nuestros pecados, sino que la salva-
cién es un proceso que comenzo6 cuando Dios nos imagind antes
de la eternidad y culminara con nuestra transformacién completa

en el futuro, y que, en el periodo entre el perdon de nuestros pe-
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cados y la consumacion de reino de Dios, Dios sigue obrando y
transformandonos para que vivamos conforme con su voluntad.
Pero nada de esto socava la doctrina de sola gratia porque todo
el proceso, desde la predestinacion a través de la justificacion y la

santificacion hasta la glorificacion se debe a la gracia de Dios.

Simul iustus et peccator:

simultaneamente justo y pecador

Bueno, todo lo que acabamos de ver sobre sola gratia es bien emo-
cionante. Pero debo dar un paso atras. Aunque afirmo y celebro
que Dios nos santifica y nos glorificard, mi realidad cotidiana no
es caracterizada por avances perpetuos en mi santificaciéon. Mi pe-
cado nunca estd lejos de mi, porque Dios no ha cumplido su obra
de santificacién aun. Pablo reconocia esta dindmica bien, reflexio-
nando que “Con la mente yo mismo me someto a la ley de Dios,
pero mi naturaleza pecaminosa estd sujeta a la ley del pecado.”
(Rom. 7:25). Como leimos previamente, “Si Cristo esta en ustedes,
el cuerpo estd muerto a causa del pecado, pero el Espiritu que esta
en ustedes es vida a causa de la justicia” (Rom. 8:10). Creo que
entendemos el conflicto que Pablo describe en estos textos. Por un
lado, anhelamos la transformacion de nuestros deseos y nuestras
acciones; pero por el otro lado, la realidad es que seguimos fa-
llando, errando, pecando. Esta dindmica, estas contradicciones en
nuestro ser y corazon, resultan del hecho de que, aunque hemos
sido justificados y aunque el proceso de santificacidon esta en mar-
cha, no hemos sido completamente santificados, y no lo seremos
hasta nuestra glorificacion final. Entonces en estos afios entre el
perdon y la glorificacién somos simultaneamente justos y pecado-

res, o para usar el lenguaje latin acufiado por Lutero, soy simul ius-
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tus et peccator. Después de tantos aflos de vivir en angustias sobre
su pecado, Lutero llegd a aceptar que, antes de su glorificacion en
el juicio final, ¢l seguiria siendo a la vez justo y un pecador.

Esta realidad puede ser pesada para el cristiano, tal vez espe-
cialmente para el pastor. Por un lado, podemos reconocer que
Dios esta obrando en nuestras vidas (especialmente en el caso de
ustedes que vivieron una conversion espectacular). Pero, por el
otro lado, con el paso del tiempo reconocemos la medida en la
que seguimos siendo débiles, vulnerables, heridos e imperfectos.
Vemos que somos simultaneamente justos y pecadores. En esta
ultima porcién de mi charla de hoy, quiero resaltar tres lecciones
para la vida pastoral que pueden surgir de la nocién de ser simul
iustus et peccator. 1. Nos advierte en contra de la soberbia y la pie-
dad falsa, 2. nos recuerda que necesitamos ayuda, 3. nos permite

ser mas eficaces en nuestra obra pastoral.

Una advertencia en contra de la soberbia y la piedad falsa

En primer lugar, la nocién de ser simultaneamente justo y un pe-
cador nos ensefia que, aunque no nos relajamos en nuestro pe-
cado, tampoco debemos negar que seguimos siendo pecadores.
Para pastores y tedlogos, existe una fuerte tentaciéon de ocultar,
minimizar o casi fingir que no existe este lado oscuro en nosotros.
Y cuando esto sucede, a veces comenzamos a creer nuestra propia
propaganda, cosa muy peligrosa.

Como lideres, a veces pensamos que la gente debe imaginar que
somos, de pronto no perfectos, pero por lo menos mucho mas
santos que el cristiano tipico. Ademas, con el rol de liderazgo que
tenemos y el respeto que recibimos como pastores y maestros y

ancianos de la iglesia, en cierto sentido existe una tentacién de
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fortalecer la percepcidon de nuestra santidad que tiene la gente
en nuestro alrededor. Es agradable ser respetado y admirado por
nuestros rebafios; uno se siente honrado, orgulloso cuando como
profesor es puesto en un pedestal por sus estudiantes. El pecho se
llena de buenas sensaciones cuando la gente nos saluda mientras
andamos por el pueblo, “Buenos dias, pastor”, o cuando la gente
pide nuestros consejos o sigue nuestro liderazgo. Ahora, no es in-
trinsecamente malo ser respetado o admirado, pero ahi existe una
cierta tentacidon y un peligro al cual es facil sucumbir.

Eso es precisamente lo que pasé con los escribas y los fariseos
en el primer siglo. Ellos eran los lideres religiosos locales de sus
pueblos, los pastores y maestros de sus comunidades. Jesus dijo,
“Tengan cuidado de los maestros de la ley” [y aqui sugiero que
escuchemos, “profesores de la Biblia y pastores”]. “Les gusta pa-
searse con ropas ostentosas y que los saluden en las plazas, ocupar
los primeros asientos en las sinagogas y los lugares de honor en los
banquetes.” (Marcos 12:38-39). Lance Witt, previamente el pastor
de Saddleback Church, escribe,

Si has pasado un rato en el ministerio, sabes lo que es ser un fari-
seo. Todos sabemos como es construir una fachada que no cuadra
con la realidad del alma. A veces la vida sobre la cual yo predi-
caba el domingo no era la vida que yo experimentaba desde el
lunes hasta el sdbado. [Pero] el desafio mas grande, en realidad,
no es proyectar una imagen falsa; hay un fariseo dentro de todos
nosotros, y sospecho que lucharemos con esto a lo largo de toda
nuestra vida. El peligro mds grande es llegar sentirse cémodo con

el fariseo... Con tiempo, llegamos a ser muy capaces en jugar el
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juego... Larealidad es que uno no necesita un alma saludable para

que la gente lo vea como un éxito en el ministerio.”

Jesus criticaba a estos lideres de comunidades religiosas por
practicar sus disciplinas espirituales parcialmente con la meta de
ganar la admiracién de la gente a su alrededor. Entonces advierte

a sus discipulos,

Cuando oren, no sean como los hipdcritas, porque a ellos les en-
canta orar de pie en las sinagogas y en las esquinas de las plazas
para que la gente los vea.

Mateo 6:5

Cuando des a los necesitados, no lo anuncies al son de trompeta,
como lo hacen los hipdcritas en las sinagogas y en las calles para
que la gente les rinda homenaje.

Mateo 6:2

Es bien fécil caer en una trampa similar a la que Mateo des-
cribe en estos capitulos. Sin querer hacernos demasiado autocri-
ticos o cohibidos, yo creo que a veces, cuando estamos orando
en nuestras iglesias, o alabando al Sefior ante la congregacion, o
predicando con pasion y poder, repentinamente podemos caer en
la trampa de comenzar a gozar de la admiracion del rebafio y ma-
ravillarnos, “jCémo me miran a mi!” O tal vez estamos liderando
la congregacion en el tiempo de adoracion, y al final de una can-
cién particularmente conmovedora, gritamos “un aplauso para
Dios”, y aunque tenemos las manos extendidas hacia los cielos y

seflalamos al Sefior con nuestros dedos, tal vez en cierta medida
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también estamos diciendo, “Un aplauso para mi” En gran medi-
da, los miembros de tu congregacion estaran inconscientemente
dispuestos a venerarte a ti, siendo su pastor. Entonces tenemos
que ser muy cuidadosos de no malversar la gloria del Sefior, de no
defraudar a Dios con su gloria.

La iglesia mas grande de Corea del Sur es la Iglesia del Ple-
no Evangelio Yoido (tiene unos 480,000 miembros). Su fundador,
David Cho, describe la vision de la iglesia como un taburete de
tres patas. La idea es que, sin una de las tres patas, los tres valores,
el taburete colapsaria. Los primeros dos valores de pronto no son
sorprendentes: la oracion y los grupos pequefios. Pero la tercera
pata, el tercer valor, tal vez es sorprendente, especialmente para
una mega iglesia. El tercer valor es “no toques la gloria” “Una de
sus prioridades esenciales es no tomar para si mismos nada de la
gloria que pertenece a Dios.”»

No suelo citar pastores de mega iglesias (y tengo varios pro-
blemas con la teologia de David Cho y la Iglesia del Pleno Evan-
gelio Yoido), pero me parece que la advertencia del Pastor Cho
en contra de la auto-glorificacién es muy sabia. Una manera de
protegernos de esta tentacion es ser mas honestos en que somos
simultaneamente justos y pecadores.

Jesus dijo,

jAy de ustedes, maestros de la ley y fariseos, hipdcritas!, que son
como sepulcros blanqueados. Por fuera lucen hermosos, pero por
dentro estan llenos de huesos de muertos y de podredumbre. Asi
también ustedes, por fuera dan la impresion de ser justos, pero
por dentro estan llenos de hipocresia y de maldad.

Mateo 23:27-28
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Que el Sefnor nos guarde de semejante error.

Un recordatorio de nuestra necesidad de apoyo

Al reconocer que tan peligroso es fingir que somos solo justos y no
pecadores, vemos también la importancia de buscar apoyo y ayuda.
De pronto ustedes predican a sus congregaciones sobre la impor-
tancia de tener un grupo pequefio de personas con quienes pueden
compartir sus luchas y temores. De pronto dicen a los hombres en
sus congregaciones que ellos deben buscar otros hombres cristia-
nos que los puedan acompanar en sus luchas, para que no sigan
pecando en la oscuridad. Pero como pastor, tal vez no sientes que
puedes sencillamente integrarte en un grupo asi, o ser transparen-
te con tales personas. Algunas de las luchas que tienes como pas-
tor, las frustraciones que aguantas, quizas no se pueden compartir
con miembros de la congregacion porque tienen que ver con otros
miembros de la congregacién o con la dificultad de ser lider de la
congregacion. Entonces el pastor piensa que siempre tiene que ser
la persona fuerte, el lider con todas las respuestas, y no puede ma-
nifestar sus dudas, sus temores, sus depresiones, sus fallas.

En el pasado, yo tenfa un mentor, un pastor quién es, a mi pa-
recer, un héroe de la fe. El hombre tuvo una conversion dramati-
ca, es uno los mejores predicadores en todo el pais, es un tedlogo
excelente y autor de varios libros poderosos, dotado con diversos
dones del Espiritu Santo, humilde, inteligente, amable, gozoso,
altamente respetado por la gente de la congregacién y la deno-
minacidn, y con razén. Yo queria que él me discipulara, entonces
nos reuniamos mensualmente. En una ocasidn, yo estaba compar-
tiendo que tan duro fue para mi recuperarme de algunas criticas

que yo habia recibido, que de pronto eran injustas (aunque hoy no
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recuerdo quién me habfa criticado o sobre qué). El se callé por un
momento, y después compartié conmigo qué abrumador era para
él aguantar las criticas y las calumnias que uno inevitablemente
afronta como una figura publica de la Iglesia. El me conté que la
semana previa, mientras iba a la iglesia para comenzar su dia de
trabajo, estaba cruzando un rio, y alld en el puente ¢l penso, “Esto
no vale pena. No aguanto mas el veneno de estas criticas. ;Por qué
no me tiro por el borde, por la baranda de ese puente, para acabar
con todo este dolor?” Me quedé asombrado, incrédulo. El hom-
bre habia alcanzado una altura ministerial impresionante, estaba
viviendo una vida recta, sin pecados ocultos, tenia un rebafo her-
moso y hacia un trabajo que glorificaba a Dios, y de todos modos
se sentia abrumado, no querido, no entendido, desesperado.

Aun los mejores lideres necesitan apoyo, especialmente de par-
te de otras personas que entienden sus luchas y dificultades y que
no se van a escandalizar al escuchar que el pastor enfrenta la de-
presion o la angustia o que se estd quemando. Tal apoyo puede to-
mar varias formas, pero déjame resaltar dos formas en particular.

En primer lugar, los pastores necesitan pastores también, ne-
cesitan mentores. Entonces recomiendo que busques alguien que
te pueda guiar espiritualmente y/o profesionalmente, alguien mas
maduro, o por lo menos alguien que tenga mas madurez en un
area que en tu vida reconoces una necesidad particular de crecer.

Tal vez el tipo de mentor que requieres va a cambiar en distintas
temporadas de la vida. En ciertas épocas de mi vida yo buscaba
mentores que se podrian enfocar en mi santidad personal. Pero al
llegar a Colombia me di cuenta de que lo que mas queria era un
mentor que podia entender la experiencia de haber dejado atras su

propia cultura y llegado a ser un profesor extranjero con una car-
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ga de responsabilidades pesadas. Entonces yo busqué al profesor
Theo Donner del seminario, para aconsejarme sobre como ser un
buen siervo y florecer en mi instituciéon y con mis estudiantes de
otra cultura sin quemarme de manera prematura. Me esta sirvien-
do bien. Asi que, pastores y ancianos, les animo a buscar mentores.

Adicionalmente, es valioso buscar el apoyo de un pequefio gru-
po de personas que también sean lideres de ministerios o iglesias,
pero que no sean parte de tu propio rebano. Poder compartir los
retos que uno enfrenta como pastor y escuchar que otras personas
viven con los mismos desafios, y tal vez tienen aun sabiduria para
compartir, puede ser un alivio enorme. Tal vez esto seria factible
con otros pastores de la AIEC en tu propia ciudad. O en el caso
de que no haya otros pastores de la AIEC en tu pueblo, de pron-
to puedes elaborar una amistad de apoyo mutuo con el pastor de
otra denominacion en tu pueblo o en un pueblo cercano. Pero no
te quedes indefenso ante la realidad de ser simultaneamente justo
y un pecador. Busca un mentor y/o un grupo de apoyo de otros
pastores, para protegerte. Y si la AIEC no tiene un programa o es-
quema para facilitar tales grupos de apoyo, tal vez vale la pena con-

siderar iniciar uno.

Un ministerio pastoral mds eficaz

Finalmente, el reconocimiento de la realidad de ser simultianea-
mente justo y pecador nos puede ayudar a ser mas eficaces en
nuestros ministerios pastorales. Tal vez pensamos que la mejor
manera de liderar la iglesia es fingir que hemos avanzado en nues-
tra santificacion mas de lo que en realidad hemos alcanzado. Tal
vez sentimos una presion de exhibir una apariencia de piedad, o

tememos que, al dar a conocer que no somos tan santos como la
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gente imagina, perderemos el respeto de nuestro rebafio. Pues, el
problema con esta légica es que sus ovejas viven con pecados, de-
bilidad, vulnerabilidad. Y cuando ampliamos la aparente distan-
cia entre nuestra espiritualidad y la de nuestras ovejas, socavamos
nuestra capacidad de liderar nuestro rebafo.

Henri Nouwen, el sacerdote holandés que fue uno de los mejo-

res tedlogos de la espiritualidad del siglo XX, observé que,

La gran ilusién del liderazgo es pensar que el hombre puede ser

sacado del desierto por alguien que nunca ha estado en é1.»

Cuando comunicamos, intencionalmente o no, que somos mas
santos que lo que en realidad somos, la gente llega a pensar que
no entendemos lo que ellos viven, o—si ustedes me permiten ha-
cer una alusion a Hebreos 4:15—1a gente llega a pensar que ellos
tienen un pastor incapaz de compadecerse con sus debilidades, en
vez de tener uno que ha sido tentado en todas las mismas maneras
que ellos. Y qué extrafo es que pensamos que la manera de ser el
mejor lider de nuestras iglesias es por medio de fingir que somos
mas espiritualmente poderosos que lo que de veras somos, cuan-
do el Mesias que seguimos lleg6 con debilidad, y sufri6 heridas y
muerte como parte integral de nuestra restauracion.

La cita que les acabo de leer de Henri Nouwen es de su libro El
sanador herido. El libro argumenta que seremos mejores lideres si
imitamos al Mesias resucitado y glorificado que de todos modos
puede exhibir a los discipulos las heridas en sus manos y en su cos-
tado. En este hermoso libro, Nouwen copia un relato del Talmud
(el Talmud, una coleccion de ensenanzas rabinicas... es decir, no

biblicas). El Talmud cuenta que el rabino Yoshua ben Levi se acer-
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c6 a Elias para preguntar cuando viene el Mesias (este relato es fic-
ticio, pero comunica un mensaje valioso). Bueno, Elias le cuenta
a Yoshua ben Levi que el Mesias ya ha venido y que esta sentado a
la puerta de la ciudad. Entonces el rabino pregunta, “;Cémo lo voy
a poder identificar, puesto que hay muchas personas que se con-
gregan a la puerta de la ciudad?”. Y Elias le responde que el Mesias
esta sentado entre personas pobres que estan cubiertas de heridas,
y que el Mesias mismo estara cubierto de heridas.

Elias explica que los pobres estan sentados alla, cuidando de
sus heridas, levantando todas las vendas viejas a la misma vez,
limpiando todas las heridas, y después vendandose de nuevo. Elias
aclara que el Mesias mismo esta cuidando de sus heridas, pero
de manera diferente. En vez de levantar todas las vendas simul-
taneamente y limpiar todas sus heridas, él levanta una venda a la
vez, limpia la herida y la venda de nuevo, “diciéndose a si mismo:
‘quizd me vayan a necesitar. Si es asi, tengo que estar siempre pre-
parado, de tal forma que [yo] no tarde un instante en aparecer.”*

Me fascina este relato. (No es biblico ni es historicamente cier-
to; es mas como una parabola.) La razon por la cual me encanta
es porque coincide con el texto biblico en reconocer que el Mesias
ministra al mundo de hoy no desde su posicion poderosa e inma-
culada, sino como alguien que entiende lo que es ser vulnerable y
herido y también busca sentarse entre los heridos, y que, no obs-
tante su propio estatus herido, busca sanar a los demas. Lo que
Nouwen sugiere es que el ministerio pastoral es igual. Nosotros
mismos tenemos nuestras debilidades y heridas y tenemos que
cuidar de ellas y no podemos fingir que no existen, no sea que las
heridas se infecten y nos incapaciten. Entonces prestamos aten-

cién a nuestra salud, vendamos nuestras heridas, y lo hacemos
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de manera intencional, de modo que estamos preparados cuan-
do nuestro rebafio nos necesita. Y lo que ellos van a necesitar es
un pastor que puede simpatizar con sus heridas, alguien a quien
creen cuando dice que el Sefor los puede sanar porque observan
que él esta en el proceso de ser sanado. Entonces nuestras propias
heridas se vuelven una fuente de sanacidn, en el sentido de que
vemos y comunicamos que nuestros propios sufrimientos y los
sufrimientos de nuestras ovejas surgen “del fondo de la condicién
humana que todos compartimos.”»

Esto no implica que celebramos nuestros pecados desde el pul-
pito ni usamos nuestros sermones como una especie de catarsis
personal, ni que nos damos por vencidos ante nuestros pecados.
(Tal vez Lutero a veces erraba por este lado. Una de las anécdotas
de la vida de Lutero que mas me da risa es que, una vez cuando el
gran reformador conversaba con un amigo, le dijo, “Mafana ten-
go que ensefiar acerca de la embriaguez de Noé. Entonces, debo
tomar suficiente cerveza esta noche para poder hablar sobre esta
maldad mafiana como alguien que la conoce por medio de la ex-
periencia.”* jDe pronto debemos evitar el exceso de Lutero!) Hay
que encontrar un equilibrio entre los dos extremos erréneos: 1) el
extremo de ser un hipdcrita que finge que no tiene heridas y 2) el
extremo ser un desastre que no ha cuidado de sus vendas y llega
a predicar con todas sus heridas abiertas. Creo que este equilibrio
se encuentra en la nocién de simul iustus et peccator. Somos si-
multaneamente justos y pecadores, que quiere decir que somos
pecadores, pero mas que pecadores, que si de verdad hemos sido
justificados y estamos viviendo el hermoso proceso de la santifi-
cacion debido a la gracia de Dios. Comunicamos los dos lados de

la moneda: que conocemos lo que es ser herido y lo que es expe-
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rimentar sanacion, que conocemos el desierto y el camino para
salir de ello, que juntos con los miembros de las congregaciones
nuestras, somos pecadores, si, pero simultaneamente justos, y que
Dios, por su gracia, esta comprometido en cumplir la buena obra

que él comenzd nosotros.
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Capitulo 2
Sola Scripturay el Espiritu Santo

La epistemologia después de Wittenberg y Corozalito

;Qué es la verdad?

;Qué es la verdad? ;Como se sabe que una idea es cierta? Mas alla
de los elementos fundamentales de la fe, ;como diferenciamos en-
tre informacion saludable o daiina, reflexiones acertadas o equi-
vocadas? ;Qué rol juega el Espiritu Santo hoy en dia en profundi-
zar nuestro entendimiento, puesto que Jesus dijo “cuando venga
el Espiritu de la verdad, él los guiard a toda la verdad” (Jn. 16:13),
y puesto que el avivamiento mds importante de la AIEC comen-
z6 con una especie de nuevo Pentecostés en Corozalito en 1958 y
un poco después en Betania? Ademas, ;cudnta atencién debemos
prestar a nuestras tradiciones evangélicas o a la razén mientras
evaluamos qué es la verdad? Yo creo que, en Colombia, en el siglo
21 es mucho mas complicado contestar estas preguntas que en el
siglo pasado.

Elaboro un poco mas. Con frecuencia en los carteles vemos
imagenes de nuevos “apdstoles” Ellos presentan como marcas de
su apostolado sus carros nuevos, sus trajes elegantes, sus edificios
llenos de las personas que financian su estilo lujoso de vida... en
contraste con el acercamiento de Pablo, quien sefial6 sus cicatri-
ces y sufrimientos como evidencia de ser el apostol de Jesus (Gal.

6:17). Pero estos hombres y mujeres dicen que ellos han recibido
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nuevas revelaciones del Espiritu Santo y tal vez nos preguntamos
si su éxito reivindica su ensefianza, si nosotros mismos debemos
comenzar a seguir su ejemplo.

Pensemos en otro ejemplo de que tan dificil es lidiar con la pre-
gunta de “la verdad”. Hoy en dia, hay mas profesionales que nunca
en la iglesia, y mds estudiantes universitarios que nunca. Con estos
mayores niveles de educaciéon también vienen preguntas cientifi-
cas y literarias y filoséficas que anteriormente un pastor tipico de
la AIEC no tenia que enfrentar. Existe la tentaciéon entonces de
animar a la gente a abrazar la Biblia en contra de lo que dicen los
profesores universitarios. ;Pero de veras debe ser asi?

En una linea similar, como evangélicos, celebramos la Biblia
como la fuente de nuestra teologia y moralidad. Pero al estudiar
en CIPEP o en la FUSBC, aprendemos que hay eruditos que dis-
crepan sobre una miriada de aspectos de la interpretacion biblica.
Tal vez nos preguntamos entonces ;c6mo un pastor puede presen-
tar una perspectiva supuestamente “biblica” cuando los expertos
con frecuencia no estan de acuerdo?

O tal vez sentimos la tentaciéon de sencillamente descartar la
perspectiva de cualquier escritor que no cuadra con lo que noso-
tros ya pensamos, con lo que dice nuestra declaracion de fe deno-
minacional. O por el otro lado, quizas nos preguntamos si es legi-
timo aferrarnos a la tradicién de nuestra denominacién, cuando
celebramos que nuestra teologia es biblica y que no estamos ama-
rrados por nuestra tradicién como criticamos a la Iglesia Catdlica.
Este afio estamos celebrando la Reforma, la cual famosamente cri-
ticaba la tradicion de la Iglesia Catolica. ;Pero, no seria hipécrita
celebrar el rechazo de la tradicion catélica por medio de enaltecer

una nueva tradicion, la tradiciéon de la Reforma?
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Efectivamente, cuando preguntamos sobre como se debe inter-
pretar la Biblia, cuando criticamos o alternativamente nos aferra-
mos a nuestra tradicion denominacional, cuando dudamos sobre
los aportes de la razdn, la filosofia y la ciencia, y cuando buscamos
ser guiados por el Espiritu Santo sin generar profecias heréticas,
estamos luchando con la pregunta de la epistemologia. La palabra
“epistemologia” hace referencia sencillamente al estudio de como
uno llega a saber algo con certidumbre.

A mi parecer, la epistemologia es uno de los temas mas apre-
miantes para la Iglesia de Colombia en el siglo 21, mientras li-
deramos congregaciones cada vez mas educadas, mientras surgen
desafios desde la posmodernidad y mientras buscamos pastorear
nuestras iglesias con fidelidad en un pais lleno de pseudo-aposto-

les y charlatanes.

Aportes de 1a Reforma

a la epistemologia evangélica: Sola Scriptura

Este capitulo aborda el tema de la epistemologia desde dos direc-
ciones. La primera mitad del capitulo habla de sola Scriptura, y la
segunda se enfoca en el Espiritu Santo. En ambas partes buscare-
mos aprender conjuntamente de las Escrituras y de la tradicion de

la Reforma.

Escritura y tradicién en la Reforma Protestante

Habitualmente los protestantes piensan que el eje fundamental de
la Reforma fue soterioldgico, es decir que la discrepancia esencial
de la Reforma tuvo que ver con el rol de la fe y las obras y la gra-
cia en la salvacién. Pero esto no parece totalmente acertado. Sin

negar la centralidad de estos temas teoldgicos para la Reforma,
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estos temas eran las consecuencias de una discrepancia mas fun-
damental, eran consecuencia de una diferencia de epistemologia.
El concepto epistemoldgico clave de la Reforma fue el principio de
sola Scriptura. Vamos a ir aprendiendo qué significa, pero también
vamos a tener que corregir algunos malentendidos de lo que el
concepto de sola Scriptura significa realmente.

La Reforma en si no tuvo que ver con si la Biblia es la palabra
autoritativa de Dios o no. Esta idea no estuvo en duda en ningun
momento de la historia de la Iglesia y todo te6logo catolico de la
época medieval habria afirmado que la Biblia es la palabra autori-
tativa de Dios. La discrepancia mas bien tuvo que ver con qué tan
confiable era la interpretacion de la Biblia que tradicionalmente se
habia promovido en la Iglesia. En la Iglesia medieval se tomaba por
dado que la interpretacion de las Escrituras que la Iglesia tradicio-
nalmente promulgaba era la interpretacion correcta. Si los obispos
y los Papas tradicionalmente interpretaban el texto biblico de una
manera, entonces esa interpretacion tenia que ser correcta ahora.

Somos evangélicos, entonces de pronto no apreciamos instin-
tivamente la logica de esta perspectiva, pero no es tan tonta como
tal vez parece. Al comienzo de este capitulo, se citd Juan 16:13,
que afirma que el Espiritu Santo guiaria los discipulos de Jests a
toda la verdad. En los primeros siglos de la Iglesia, surgieron va-
rios herejes que promulgaban teologias muy problematicas, a ve-
ces porque el Espiritu Santo supuestamente se las habia revelado.
La manera en que la Iglesia enfrent6 y derroté estas herejias era
por medio de mostrar que estas herejias discrepaban con la reve-
lacion biblica. Entonces la Iglesia Catolica siempre afirmaba que la
Biblia es la autoridad teoldgica para el pueblo de Dios. Pero ellos

también entendian el rol del Espiritu en guiar el pueblo a toda la
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verdad en términos de la tradiciéon de la Iglesia. La idea era que
el rol del Espiritu de guiar el pueblo de Dios fue identificado con
el acompanamiento del Espiritu en el proceso de interpretar las
Escrituras. Fue entonces una conclusion logica deducir que la teo-
logia promulgada por la Iglesia (especialmente por el Papa) con
base en su interpretacion de la Biblia cuenta con la autorizacion
del Espiritu. Y por tal razon, se podia concluir que cualquier inter-
pretacion de la Biblia que discrepaba con la interpretacién tradi-
cional de la Iglesia tendria que ser una interpretacion falsa, porque
el Espiritu Santo tendria que proteger la Iglesia de tales errores en
su interpretacion de la Biblia.! Aunque no estoy de acuerdo con la
postura, es importante entender como es la logica de esta perspec-
tiva de la Iglesia Catdlica.

;Entonces qué cambi6? Bueno el primer cambio no se debe a
Lutero sino al Renacimiento. Antes del Renacimiento, los niveles
de alfabetismo eran muy bajos y sin la tecnologia de la imprenta,
habia previamente pocos libros disponibles para la gente, y, ade-
mas, los libros eran muy costosos. Esta combinacién de factores
significaba que solamente los curas mas educados tenian acceso
a la Biblia, porque ningtn pobre podia leer una Biblia, ni mucho
menos comprarla. Ademas, en la época medieval, el idioma do-
minante para la lectura de la Biblia era el latin. Pero con el Re-
nacimiento, los eruditos del siglo 15 y 16 llegaron a recuperar un
interés en el estudio de la Biblia en sus idiomas originales, griego
y hebreo. Es mas, con el Renacimiento personas que no eran cléri-
gos llegaron a participar mas activamente en el proceso de leer las
Escrituras y debatir sus significados, y como resultado habia una
apertura mas grande a ideas innovadoras. Personas como Erasmo

de Roterdam, uno de los eruditos catélicos mas brillantes y mas
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conocidos de la época, llegaron a pensar que seria valioso tradu-
cir el Nuevo Testamento a todos los idiomas del mundo, para que
la gente de las partes mas alejadas del globo pudiera leer el Nue-
vo Testamento su propio idioma.? Adicionalmente, habia muchas
personas dentro de la Iglesia Cat6lica, incluso Erasmo, que critica-
ban fuertemente la practica de la Iglesia Catolica del siglo 15 y 16.
Lutero no fue el primer critico de la Iglesia Catdlica; lejos de ello.?
Hay que entender, entonces, que el ambiente epistemologico
estaba cambiando atn dentro de la Iglesia Catdlica al comienzo
del siglo 16, y que Lutero y sus avances recibieron un impulso de
este cambio en el clima intelectual de la época. Se comenta con
frecuencia que “Erasmo puso el huevo que Lutero empoll$™
Volvemos entonces a los eventos de la vida de Lutero. Después
de terminar su doctorado, él era profesor en la universidad de
Wittenberg, ensefiando teologia y Biblia, porque él era un monje
agustino, y la herencia intelectual de Agustin siempre enfatizaba la
centralidad de la Biblia en la elaboracién de la teologia cristiana.®
Entonces la pasion que Lutero tenia para la Biblia se derivaba de su
trasfondo catolico, de la doctrina catdlica. En este contexto, Lutero
observa los abusos del sistema de indulgencias, y entonces elabora
sus 95 tesis para enfrentar y acabar con estos abusos. En sus 95
tesis, no hay ningtn rechazo de la autoridad de la Iglesia ni de su
tradicion ni de la autoridad del Papa. Parece que Lutero anticipa-
ba que por lo menos la mayoria de los obispos y el Papa llegarian
a ver qué tan problematicas eran las practicas de personas como
Johann Tetzel. La reaccion no fue tan positiva como Lutero habia
anticipado, entonces durante los préximos dos afos, él debatiria
con otros tedlogos y lideres de la Iglesia, y en particular €l incor-

poraria mucha Biblia en sus argumentos, porque él era profesor de
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teologia y de Biblia. Los argumentos biblicos de Lutero eran mas
fuertes que los argumentos biblicos de sus oponentes, entonces
sus oponentes comenzaron a recurrir a la autoridad de la tradicion
de la Iglesia y especialmente a la autoridad del Papa, hasta que al
fin y al cabo Lutero llegd a concluir que era necesario escoger entre
su propia interpretacion de las Escrituras y la interpretacion de sus
superiores en la Iglesia, incluso el Papa. Y él decidi6 confiar en su
propia interpretacion.

Esto es audaz. Tal vez aun arrogante, aunque historicamente
no cabe duda que Lutero tenia un lado bien arrogante. Pero en
ese sentido, Lutero era un producto del Renacimiento, con su afir-
macion de la razén y de la importancia de la interpretacién de
las Escrituras en griego y en hebreo, de modo que Lutero llegé a
imaginar que él podia interpretar las Escrituras de manera correc-
ta aun si él discrepaba con la tradicion de los lideres de la Iglesia,
que supuestamente contaban con el apoyo del Espiritu Santo. A la
luz de esto, veamos de nuevo sus palabras famosas en la Dieta de

Worms, y piensen qué tan audaces son.

Si no se me convence mediante testimonios de la Escritura y cla-
ros argumentos de la razén — ya que no confio en el Papa, ni en
su Concilio, debido a que ellos han errado continuamente y se
han contradicho— estoy sometido a mi conciencia y ligado a la
palabra de Dios. Por eso no puedo ni quiero retractarme de nada,
porque hacer algo en contra de la conciencia no es seguro ni salu-

dable. Dios me ayude, amén!°

Desde ese momento en adelante, la reforma fue caracterizada

por una diferenciacion entre la autoridad de la Biblia y la auto-
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ridad de la interpretacion tradicional de la Biblia por parte de la
Iglesia. Esta idea se lleg6 a expresar con la frase sola Scriptura, solo
Escritura. Sola Scriptura asevera que la palabra final en las discre-
pancias teoldgicas es el mensaje de la Biblia. Como resultado de
este paso decisivo, los reformadores llegaron a sentir la libertad de
discrepar con las interpretaciones tradicionales de la Iglesia sobre
una gran variedad de temas, porque dejé de ser necesario identi-
ficar la autoridad de la Biblia con la autoridad de la interpretacion
tradicional de la Biblia.

Tal vez en este momento estan pensando, “Bueno, entonces ya.
La Reforma nos ensefia que el Unico criterio importante para la
epistemologia es la Biblia. Podemos acabar con todo esto de la
tradicion y la razén humana y solamente aferrarnos a la Biblia.”
Entiendo que tan atractivo es este acercamiento, pero el problema
es que es una distorsion de lo que sucedi6 en la Reforma y lo que
pensaban los reformadores. Justo Gonzalez, el mejor historiador

de la Iglesia en el mundo evanggélico latino, dice:

Con demasiada frecuencia se oye decir que los reformadores re-
chazaban la tradicion. Pero la verdad es que sin tradicion es impo-
sible vivir. Lo que los reformadores rechazaban no era la tradicion
misma, sino la tendencia y practica de la iglesia de su época de
colocar a la tradicién por encima y hasta en contra de las ense-

fianzas de la Biblia.’

Cuando miramos las obras de Lutero, vemos que ¢l no rechaza-
ba toda la tradicidn de la Iglesia. Cuando uno lee sus obras, se ve
que ¢él cita varios padres de la iglesia, especialmente San Agustin.

Lutero también escribié dos catecismos y ambos tienen una sec-
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cidén larga dedicada al credo apostolico, que no es parte de la Biblia

sino de la tradicion de la Iglesia, escrito tarde en el segundo siglo.

Mientras que muchos creyentes asumen que los reformadores
protestantes solo usaron la Biblia para reformar a la iglesia, la ver-
dad es que los recursos teologicos y eclesiales fueron amplios—Ilas
teologias de los Padres, particularmente Agustin, comentarios bi-
blicos de las épocas de la iglesia primitiva y medieval, el dominio
de los lenguajes biblicos y del lenguaje teoldgico de su tiempo (el
latin), la historia y teologias de las practicas eclesiales, como los

sacramentos, la predicacion y la formacién pastoral.?

Lutero y los reformadores no menospreciaban el valor de 1500
aflos de historia de la Iglesia, ni imaginaban que el Espiritu San-
to habia malgastado su tiempo durante mas de un milenio. Sola-
mente afirmaban que la tradicidon de la Iglesia puede errar y que
la interpretaciéon cuidadosa de las Escrituras puede corregir tales
errores.” Creo que, a un cierto nivel, la gran mayoria de los pro-
testantes ya entienden que la tradicién es importante. La razén
por la cual la convencion de la AIEC celebrd el aniversario de la
Reforma es porque los eventos de la Reforma y la teologia que
salio de estos eventos generaron la tradicidon protestante. Enton-
ces la doctrina de sola Scriptura no implica un rechazo total de la
tradicion. A decir verdad, seria un poco gracioso celebrar la tra-
dicién de la Reforma con base en la suposicion de que la Reforma
categoéricamente rechaza la legitimidad de la tradicidon. Asi pues,
necesitamos una perspectiva equilibrada. Reconocemos que inter-

pretaciones y teologias tradicionales no cuentan con la autoridad
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que tiene la Biblia, pero no descartamos la tradicién como si no
sirviera para nada."

Al contrario, quiero sugerir que aprovechemos la celebracién
de la Reforma, no solamente para renovar nuestro compromiso
con la Biblia, sino también para reafirmar una apreciacion positiva
y equilibrada del valor de la tradicién cristiana. El hecho de que la
AIEC decidi6 dedicar el congreso de este afio al tema de la Refor-
ma me parece un paso excelente en reconocer el valor de nuestra
tradicion eclesial y la importancia de aprender de lo que el Espiritu
ha realizado en la iglesia. Entonces nos dedicamos a estudiar la
tradicion de la Reforma, y ademads, en los meses y aflos que vie-
nen, debemos adoptar el habito de incorporar en nuestro estudio
teologico no solamente nuevos comentarios biblicos, sino también
aprendizaje de las biografias de los héroes de la Iglesia, personas
como George Miiller y Jim Elliott, Martin Lutero, San Francisco,
Oscar Romero, la madre Teresa de Calcuta y Jonathan Edwards;
y adicionalmente debemos estar aprendiendo de la teologia de la
historia de la Iglesia, llegando a conocer las obras famosas como
Las Confesiones de San Agustin y la Institucion de Juan Calvino.
Leemos estos textos, no porque son inspirados ni infalibles, sino
porque son los frutos de afios de discipulado, estudio y obediencia
al Espiritu Santo, obras de seres humanos pecaminosos que de to-

dos modos nos pueden educar, inspirar y edificar.

La razén y los reformadores

Hemos corregido un malentendido de la doctrina de sola Scriptu-
ra: no significa un rechazo total de la tradicion de la Iglesia, sino
una subordinacion de la tradicién de la Iglesia a las Escrituras.

Ahora pasamos a corregir otro malentendido de sola Scriptura, la
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suposicion erronea de que sola Scriptura implica un rechazo de
la razén y de la erudicién humana. Argumento que esta es una
distorsion grave de la ensefianza de la Reforma. Sola fide y sola
Scriptura no significan que el cristiano debe vivir sin cerebro.

El primer problema con esta postura es que olvida que los refor-
madores eran estudiosos y eruditos. Martin Lutero era un profesor
de teologia con un doctorado. Los grandes reformadores suizos
eran académicos que habian estudiado en las mejores universida-
des de Europa.' Los lideres de la Reforma inglesa, Hugh Latimer
y Nicholas Ridley, y Thomas Cranmer eran estudiosos. Ademas,
Lutero y todos estos reformadores suizos e ingleses bebieron pro-
fundamente del pozo de la erudicion humanista que salié del Re-
nacimiento. La razon por la cual Lutero era capaz de generar tanta
teologia innovadora y tantos descubrimientos era por su estudio
cuidadoso de idiomas antiguos. Asi, espero que vean que tan ex-
trafo es que algunas personas opinen que la tradicién cristiana
inspirada por algunas de las mentes mas brillantes del siglo 16
debe ser una religion anti-intelectual.

Adicionalmente, la capacidad de priorizar las Escrituras por
encima de la tradicién de la Iglesia implica un compromiso pro-
fundo con la operacion de la razén. En nuestra discusion de la
priorizacidon de las Escrituras por encima de la tradicion de la
Iglesia, lo que de veras preguntamos es si la interpretacion tra-
dicionalmente promulgada por los lideres de la Iglesia podria ser
desplazada por una nueva interpretacion de las Escrituras que sea
mas convincente y acertada. Con respecto a ese tema, la pregunta
fundamental es, ;como se puede determinar cudl interpretacion es
mas convincente? La Iglesia Romana en la época del Lutero decia

que uno debia confiar en la interpretacion tradicional porque esta
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contaba con el apoyo implicito del Espiritu Santo. Pero la respues-
ta audaz de Lutero era que la razdn era la prueba de acido para
la veracidad de una interpretacidon de la Escritura. Esto implica
una afirmacién de enorme confianza en la razén humana. Aun
su declaracion mas famosa en la Dieta de Worms explicitamente

recalco el rol clave de la razon.

Si no se me convence mediante testimonios de la Escritura y cla-
ros argumentos de la razén — ya que no confio en el Papa, ni en
su Concilio, debido a que ellos han errado continuamente y se
han contradicho— estoy sometido a mi conciencia y ligado a la
palabra de Dios. Por eso no puedo ni quiero retractarme de nada,
porque hacer algo en contra de la conciencia no es seguro ni salu-

dable. iDios me ayude, amén!*

Entonces la razén es una parte integral de sola Scriptura. Logica-
mente, poder resistir una interpretacion tradicional de la Biblia
con otra interpretacidn que se supone es mas fiel al mensaje de la
Biblia, depende de un alto grado de confianza en la aplicacién de
la razén. Sola Scriptura no implica una negacion de la razén.
Lejos de concebir las Escrituras en contra de la razén, los re-
formadores, Calvino en particular, reconocieron la necesidad de
afirmar la coherencia entre las Escrituras y la razén. Aunque reco-
nocieron que con frecuencia los humanos erran, se equivocan, en
su aplicaciéon o su manejo de la razdn, la razén en si, correctamente
manejada, tiene que ser coherente y armoniosa con las Escrituras.
La razdn por la cual es imprescindible afirmar la armonia entre las
Escrituras y la razén es porque la fuente de ambas es Dios mismo.

Y Dios no puede discrepar consigo mismo.
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Dado su compromiso con la idea de que la razoén y las Escritu-
ras se derivan del mismo Dios, Calvino las entendia como distin-
tas formas de “revelacion”. La razdn y las Escrituras revelan cosas
sobre Dios y su operacién en el mundo. Mas precisamente, el pen-
samiento calvinista se puede describir con recurso a una distin-
cién entre lo que llamamos la “revelacion general” y “revelacién
especial” (esta distincion originalmente fue explorada por Tomas
de Aquino). Revelacion especial hace referencia a cualquier ma-
nera en que Dios se ha revelado en circunstancias particulares,
en momentos particulares de la historia, y a personas especificas.
Entonces cuando Dios aparecié a Moisés en la zarza ardiente, eso
fue un momento de revelacién especial. No todo el mundo tuvo
el privilegio de interactuar con esta revelacion de Dios, sino sola-
mente Moisés. Cuando Jesus se encarnd en el primer siglo, eso fue
revelacion especial porque no todas personas en todos tiempos y
todos paises pudieron interactuar con Jesus. Fue especial. Toda la
Biblia es revelacidn especial, aunque buscamos divulgar la Biblia
lo mas posible. Cada profecia es revelacion especial. Si tu tienes
un suefio o una visiéon de Dios, eso es revelacion especial. Cada
vez que Dios revela algo acerca de si mismo y su operacién en el
mundo de manera que no es accesible a todo el mundo simulta-
neamente, es revelacion especial.

Por el otro lado, la revelacion general hace referencia a maneras
en que Dios se ha revelado de modo accesible a cualquier persona
en cualquier lugar en cualquier momento de la historia. Entonces,
la creacién es una forma de revelaciéon general. Todo el mundo
puede observar la creacidn, y la creacidn testifica de Dios; la crea-

cién lleva las huellas dactilares del creador. Como dice el Salmo 19,
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Los cielos cuentan la gloria de Dios, el firmamento proclama la
obra de sus manos. Un dia transmite al otro la noticia, una noche
a la otra comparte su saber. Sin palabras, sin lenguaje, sin una voz
perceptible, por toda la tierra resuena su eco, jsus palabras llegan
hasta los confines del mundo!

Salmo 19:1-4

O como dice el apostol Pablo,

Lo que se puede conocer acerca de Dios es evidente para [los se-
res humanos], pues él mismo se lo ha revelado. Porque desde la
creaciéon del mundo las cualidades invisibles de Dios, es decir, su
eterno poder y su naturaleza divina, se perciben claramente a tra-
vés de lo que él cre6, de modo que nadie tiene excusa.

Romanos 1:19-20

La creacion refleja algo del creador, y entonces es una forma de
revelacion de Dios a todo el mundo; todo el mundo puede obser-
var la creacidn, de modo que sirve como una forma de revelacion
general. Aunque la revelacion especial solamente esta disponible
para ciertas personas en ciertos momentos de la historia, la reve-
lacion general esta disponible a todas las personas en todos los
momentos.

Otra forma de la revelacion general es la razén. La razén huma-
na, segun los padres de la Iglesia y los reformadores, es un reflejo
de la razon divina. Aunque nuestra razon es limitada y no siempre
es aplicada correctamente, hay una coherencia fundamental entre
nuestra razoén y la razén divina. Puesto que todo ser humano es

racional, todos los seres tienen la capacidad de razonar y deducir
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y llegar a conocer algo sobre Dios y su operacién en el mundo.
Entonces hay dos formas de revelacion, segtn la perspectiva refor-
mada: la revelacion general (por ejemplo, la creacién y la razoén)
y la revelacidn especial (por ejemplo, las Escrituras, las profecias,
aun la tradicién de la Iglesia).

Les comparto algunos ejemplos de textos donde Calvino afirma

la idea de la revelacion general.

Puesto que la felicidad y bienaventuranza consisten en conocer a
Dios, El... no solamente planté la semilla de la religién de que he-
mos hablado en el corazén de los hombres, sino que de tal manera
se ha manifestado en esta admirable obra del mundo y cada dia se
manifiesta y declara, que no se puede abrir los ojos sin verse forza-
do a verlo... El ha inscrito en cada una de sus obras ciertas notas
y sefiales de su gloria tan claras y tan excelsas, que ninguno, por
ignorante y rudo que sea, puede pretender ignorancia. (Calvino,
Institucion 1.5.1)

Otra vez:

Infinitas son las pruebas, asi en el cielo como en la tierra, que nos
testifica en su admirable sabiduria y poder. No me refiero sola-
mente a los secretos de la naturaleza que requieren particular es-
tudio, como son la [astronomia], la medicina y toda la ciencia de
las cosas naturales; me refiero también a los que son tan notorios
y palpables, que el mas inculto y rudo de los hombres los ve y los
entiende, de suerte que es imposible abrir los ojos sin ser testigo
de hechos. Es verdad que los que han entendido, o al menos gus-

tado, las artes liberales, con esta ayuda pueden entender mejor
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los misterios secretos de la divina sabiduria. Mds, aun asi, el que
jamas estudié no encontrara dificultad para ver tal arte y armonia
en las obras de Dios, que le haga admirar al creador de las mismas.

(Calvino, Institucién 1.5.2)

Noten que, en este texto, Calvino también subraya como el es-
tudio y la erudicion pueden capacitar a la persona a entender me-
jor la sabiduria divina (es decir, la revelacion especial) y ademas lo
que la creacion revela de Dios (la revelacion general).

Por esta razén, uno de los herederos teoldgicos de Calvino,
Abraham Kuyper, famosamente declard, “no hay una pulgada cua-
drada en todo el dominio de la existencia humana sobre la cual
Cristo, quien es soberano en todo, no clame, ‘Es mia™."?

Toda la creacion pertenece a Dios, toda la creacidn refleja a
Dios, y nada de lo que descubrimos en la creacion va a discrepar
con la realidad divina, sino que todo ejercicio acertado de la razén
humana, todo estudio bien manejado de la creacion va a apuntar-
nos hacia el Senor. Entonces, el famoso erudito reformado James

K. Smith elabord,

Cristo no es solamente el Sefior de nuestras almas, sino el Sefior
de nuestros cuerpos, el Sefor de nuestras familias, Sefior de nues-
tro comercio y recreacion y educacion. Es el Sefior de la ciencia y
del arte, de la danza y de los diptongos, del comer y del beber. No
hay ningtin rincén de la creacién que es inmune de su Sefiorio,
ninguna esfera “secular” de vida que es neutra con respecto a la

soberania del Creador.™
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Entonces la tradicion reformada afirma que la revelaciéon ge-
neral testifica a Dios, al mismo Dios sefialado por la revelacion
especial. Y silas dos formas de revelacion tienen como referente el
mismo Dios, ellas no pueden discrepar entre si.

No obstante, Calvino no implicaba que las dos formas de re-
velacién eran iguales. El entendia muy claramente que los seres
humanos no perciben de manera pristina las evidencias de Dios
en el mundo natural ni aplican perfectamente su razén. Por razén
del pecado humano y los limites de la mente humana, Calvino
concluye que la revelacion general en si no es adecuada para al-
canzar conocimiento salvifico de Dios sin la ayuda de la revelacién

especial, sin el apoyo de la proclamacién de las Escrituras.

Pues, como quiera que el entendimiento humano, segin es de
débil, de ningin modo puede llegar a Dios si no es ayudado y
elevado por la sacrosanta Palabra de Dios, es necesario que todos
los hombres, excepto los judios, por buscar a Dios sin su palabra,
anduviesen perdidos y engafiados en el error y la vanidad. (Calvi-

no, Instituciéon 1.6.5)

Por tal razoén, sin negar que la revelacidon general de veras era
revelacion y cierta, Calvino esta de acuerdo con Pablo acerca de la
necesidad de divulgar la revelacion especial. Como dice el apdstol

en Romanos 10:14-15
Bien, ;como invocaran a aquel en quien no han creido? ;Y cémo

creeran en aquel de quien no han oido? ;Y cémo oiran si no hay

quien les predique? ;Y quién predicara sin ser enviado? Asi estd
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escrito: “jQué hermoso es recibir al mensajero que trae buenas

nuevas!”

Sin la revelacién especial, la revelacion general no es suficiente,
pero no hay ninguna contradiccién entre las dos formas de re-
velacién. Calvino sencillamente priorizaba la revelacion especial
por encima de la revelacion general en cuanto a conocimiento de
cosas divinas.

Entonces, volvemos al tema de sola Scriptura. La perspectiva
reformada indudablemente afirma sola Scriptura, pero no de ma-
nera que implica un rechazo de la razén ni del resto de la revela-
cion general. Sola Scriptura es una afirmacion de la prioridad, de
lo fundamental que es la revelacién especial, y en particular, las
Escrituras como el meollo inspirado de la revelacion especial. Sola
Scriptura implica una priorizacion de las Escrituras por encima de
la razdn, pero no un rechazo de la razon.

Por esta razon, celebro que la AIEC ha reconocido el valor de
la capacitacidn teologica y académica desde el comienzo de la de-
nominacion. Histéricamente esta denominacién evidencia una
trayectoria hacia niveles siempre mayores de capacitacion para el
ministerio.”” La educacién fue una prioridad en el documento de
Tolu, elaborado en 2001 como una proyeccion hacia el futuro de
la denominacién'® y el hecho de que ustedes brindan tanta for-
macion a través de CIPEP y ademads actualmente tienen 21 estu-
diantes capacitandose en la FUSBC, es evidencia de cémo estan
cumpliendo con esa proyeccidén. Me regocijo también en el quinto
valor de la AIEC, que dice “valoramos la preparacion y educa-
cién teoldgica y académica de los obreros, pastores y lideres en

general” En particular, me gusta que la AIEC recalca lo esencial
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de la educacién teoldgica, pero que también agregan un recono-
cimiento de la importancia de la educacion académica que no es
exclusivamente teologica. Con razon. Asi la denominacién es un
buen heredero de la Reforma.

En nuestra celebracion de la Reforma, les animo a imitar el
ejemplo de los reformadores, de apreciar que el estudio académi-
co va de la mano con el estudio teologico; les animo a escoger un
campo de conocimiento no teologico para estudiar el afio que vie-
ne, tal vez la literatura de Gabriel Garcia Marquez, el arte andino,
la astronomia o la economia. Porque nuestro Dios es el Dios de las
estrellas, de la economia, de la matemadtica, del arte y de la litera-
tura, y empobrecemos nuestro gozo al no explorar la abundancia
de su auto revelacion que es accesible a través de la aplicacion de

nuestra razén y la observacion de la creacion divina.

Prima Scriptura
En nuestro estudio de sola Scriptura, hemos visto que la doctrina
busca afirmar que las Escrituras son el fundamento inspirado y
mas confiable de nuestro conocimiento sobre Dios, que hay que
ordenar lo que suponemos ver a través de nuestras presuposicio-
nes o tradicién o razén a lo que la interpretacion acertada de las
Escrituras comunica. Pero simultaneamente hemos visto que la
doctrina de sola Scriptura no implica un rechazo entero de la tra-
dicién ni la exclusion de la razdn. Al contrario, es una priorizacion
de las Escrituras por encima de la tradicion y la razén.
Consecuentemente, algunas ramas de la segunda y tercera ge-
neracion de la Reforma decidieron que era mas preciso describir
la epistemologia reformada usando la frase prima Scriptura, en

vez de sola Scriptura. La tradicion anglicana, la cudl es mi tradi-
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cidn, utiliza el lenguaje de prima Scriptura para subrayar que las
Escrituras tienen un estatus preeminente como revelacion divina,
sin excluir otras maneras en que Dios se ha revelado, por ejemplo,
a través de la revelacion general.

La denominacion metodista también afirma prima Scriptura (el
metodismo es en cierto sentido un hijo del anglicanismo, porque
los hermanos Wesley eran sacerdotes anglicanos). Y de pronto mi
aporte favorito de la tradicion metodista es el llamado “Cuadrilate-
ro de Wesley” (ver figura 1). Esta imagen, este cuadrilatero de Wes-
ley, busca mostrar que hay cuatro lados, cuatro facetas de nuestra
manera de aprender sobre Dios. Utiliza los compromisos esenciales
de la vision reformada de revelacion general y especial, pero agrega
un mayor grado de precision. El cuadrildtero de Wesley entonces
dice que nuestro conocimiento de Dios es nutrido por las Escritu-
ras, la razdn, la tradicién, y nuestra experiencia personal de Dios
(o si usted prefiere, lo que aprendemos a través de nuestra relacion
personal con Dios) y que lo mas fundamental, lo mas confiable, la
faceta que cuenta con la prioridad primordial con respecto a temas
teoldgicos es: la Biblia. Y cuando hacemos teologia y enfrentamos
retos nuevos, mi consejo es que se recurra a este modelo para apro-
vechar todos los recursos de la revelacién divina mientras busca-

mos identificar cudl es la voluntad de Dios.

(El Espiritu Santo y la Reforma?

Hasta ahora, hemos explorado como las Escrituras, la tradicion
cristiana y la razén cooperan para enriquecer nuestra comprension
del caracter, la voluntad y la operacién de Dios. Pero no hemos
tocado la operacion del Espiritu Santo y la posibilidad de que se co-

munique con nosotros. Ademads, en las iglesias de América Latina
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El Espiritu Santo

La razén
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Figura 1: Cuadrildtero de Wesley

en el siglo 21 se hace mucho énfasis en la obra del Espiritu Santo.
;La Reforma nos dice algo sobre este tema? Pues, si. Pero aqui, la

Reforma tiene ciertos limites, como veremos.

Lutero y el Espiritu Santo

Comenzamos con Lutero. Durante las primeras décadas de la
Reforma, Lutero tuvo varios conflictos sobre el tema del Espiri-
tu Santo con otros Reformadores que él despectivamente llamaba
Schwiérmer, “fanaticos”. Algunas de esas personas eran miembros
de lo que hoy en dia llamamos la Reforma Radical, por ejemplo,
Tomas Miintzer y Andreas Bodenstein von Karlstadt. Pero quizas
los mas interesantes de los oponentes de Lutero dentro del nue-
vo movimiento protestante eran los profetas de Zwickau. Habia
tres hombres de la ciudad de Zwickau, una ciudad en Sajonia, que

fueron exiliados de su ciudad al final de 1521 y causaron varios
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disturbios en Wittenberg en 1522, un poco después de la dieta de
Worms. Sus nombres eran Nicholas Storch, Thomas Dreschel y
Markus Stiibner. Ellos vinieron a Wittenberg precisamente porque
entendian que la reforma de la Iglesia estaba en marcha en esta
ciudad. Pero ellos discrepaban bastante con Lutero.

De pronto la caracteristica mas prominente que conocemos
sobre estos profetas de Zwickau es que ellos decian que el Espi-
ritu Santo les habia comunicado revelaciones directas. Ellos dije-
ron que fueron arrebatados al tercer cielo, tal como Pablo habia
dicho en 2a Corintios 12. Con base en las revelaciones que su-
puestamente habian recibido, ellos predicaban un apocalipticis-
mo inminente, diciendo que el mundo se acabaria pronto. Ellos
también discrepaban con Lutero sobre temas como el bautismo de
infantes; Lutero afirmaba el pedobautismo (es decir, él decia que
se debe bautizar los infantes) y los profetas de Zwickau dijeron
que no. Adicionalmente, ellos rechazaban la idea de una iglesia
estatal, y Lutero apoyaba la idea. En este sentido, no obstante sus
problemas, los profetas de Zwickau anticipaban algunas de las en-
sefianzas de la Reforma radical con que la AIEC pronto estaria de
acuerdo. (Obviamente, los profetas de Zwickau se equivocaron en
cuanto a su expectativa del fin inminente del mundo... jdado que
todavia estas aqui, 500 afios después, leyendo este libro!)

Volviendo al tema de epistemologia, Lutero estaba bastante an-
gustiado por la manera en que los profetas de Zwickau promulga-
ban doctrinas con tanta independencia, sencillamente apoyandose
con lo que el Espiritu Santo supuestamente les habia comunicado.
Los historiadores de la Iglesia concuerdan que la llegada de estos
llamados “fanaticos” fue una de las ocasiones claves para el desa-

rrollo de la doctrina del Espiritu Santo de Lutero.”” Especificamen-
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te, Lutero elaboré su doctrina del Espiritu Santo en reaccion a los
excesos de estos hombres.

Lutero temia que los profetas de Zwickau promulgarian doctri-
nas falsas, o que abusarian del “Espiritu”, que solo hablaba a ellos,
para engrandecerse y simultdneamente callar los criticos y sus
oponentes, o cualquier persona que buscaria sefalar sus errores.'®
De pronto simpatizamos con esta preocupacion de Lutero, dado
que cosas similares han pasado en nuestro contexto en el dia de
hoy. Es comun que los falsos apostoles de hoy en dia siempre es-
tan recibiendo promesas de bendicion de Dios y palabras que los
engrandecen, aunque el Espiritu aparentemente nunca reprende
su avaricia o su vanagloria. (jSeria conveniente tener a Dios en el
bolsillo, como tales profetas, para poder sacarlo y refutar los opo-
nentes, y después guardarlo de nuevo para no tener que escuchar
sus reprimendas!).

Si, entendemos por qué los profetas de Zwickau le cayeron mal
a Lutero. Pero la manera en que Lutero enfrent6 este problema de
pronto fue excesiva también. Lutero dijo que el Espiritu solamente
habla a los cristianos por medio de la Biblia® y los sacramentos.
Cuando ¢l hablaba de la predicacion de la Biblia y la observacion
de los sacramentos, se referia a ellos como como “la palabra exter-

na”. Lutero dijo,

Hay que mantener firmemente que Dios no da su Espiritu o gracia
a nadie aparte de la palabra externa [la Biblia] que precede. Deci-
mos esto para protegernos de los fanaticos, es decir, los “espiritus’,
que se jactan de tener el Espiritu aparte de y antes de contacto con

la Palabra.®
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O, en términos mas fuertes, Lutero dijo, “Dios no se te acercara
en tu habitacion privada para hablar contigo. Entonces ¢l ha arre-
glado que la Palabra externa sea predicada y vaya delante”. Para
Lutero, el Espiritu se comunica solo por medio de meditacion en
la palabra, y no directamente, a través de, digamos, una visién o
una profecia.”!

De pronto podemos simpatizar con la preocupacién de Lutero,
aunque yo creo que su reaccion fue exagerada y que él empu;jo de-
masiado el péndulo al otro extremo. En 1 Tes. 5:19-21, Pablo dijo,
“No apaguen el Espiritu, no desprecien las profecias, sométanlo
todo a prueba, aférrense a lo bueno”. Parece que Lutero era culpa-
ble de apagar el Espiritu y despreciar las profecias.

Una de las vulnerabilidades del protestantismo histérico, con
nuestro énfasis fuerte en sola Scriptura y la teologia racional, es
que a veces el énfasis central de la religion puede caer en formula-
ciones doctrinales o en exposiciones biblicas, en vez de una expe-
riencia inmediata de Dios. Para muchas personas esto ha sido una
debilidad insatisfactoria del protestantismo, dado que somos seres
no meramente intelectuales sino también seres emocionales. Por
tal razon, el pentecostalismo, con su fuerte énfasis en la experien-
cia directa y emocional de Dios, ha sido tan fuertemente acogido
en el mundo protestante durante las ultimas décadas: sin negar las
doctrinas de la Reforma, el pentecostalismo facilita una experien-
cia mas directa de Dios.?

Pero sabemos que el pentecostalismo también presenta proble-
mas. Una de las grandes debilidades de la teologia pentecostal es la
falta de un mecanismo adecuado para evaluar las ideas atribuidas
al Espiritu por parte de los miembros de las comunidades pen-

tecostales. La gente genera un montén de mensajes que supues-
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tamente son del Sefor, pero habitualmente aplican muy pocas
herramientas para evaluar si estas palabras de veras son de Dios
o no lo son. Sencillamente se supone que uno puede discernir,
o intuitivamente percibir que el Espiritu es activo en la persona.
O tal vez, suponen que la reputacion del “profeta” reivindica su
profecia. Y nadie quiere sugerir que la profecia de su amigo o su
pastor de pronto sea falsa, especialmente cuando estos profetas
estan diciendo cosas agradables o edificantes.

El Dr. Simeon Zahl de la Universidad de Nottingham es un ex-
perto en la pneumatologia (es decir, la doctrina del Espiritu Santo),
y €l ha escrito sobre este problema. (Debo aclarar que el Dr. Zahl
es un anglicano carismatico. Entonces debemos entender que sus
criticas de algunos de los abusos del movimiento carismatico no
se derivan de un rechazo de la obra continuada del Espiritu San-
to; son criticas de alguien que pertenece a la comunidad cristiana
carismatica.) El Dr. Zahl escribe lo siguiente sobre la credulidad

excesiva del movimiento pentecostal frente las nuevas profecias:

Aunque [en el movimiento pentecostal] quizas existe un reco-
nocimiento al corto plazo de que el diablo puede enganiar de vez
en cuando, no existe ningun espacio para la posibilidad del au-
toengafio radical del cristiano al largo plazo. Se excluyen fuertes
motivaciones subconscientes — sean motivaciones psicologicas,
socioecondmicas, culturales-contextuales o sencillamente peca-
minosa-egoistas. El resultado es que no existe ningin mecanismo
inherente para distinguir entre los deseos y comunicaciones que
son genuinamente divinos y el auto-enganado bautismo de los de-

seos personales por medio de atribuirlos a “Dios”?
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En breve, el Dr. Zahl advierte que el movimiento pentecostal es
vulnerable al engafio, no solamente de parte de personas abusivas,
sino también de parte de personas genuinas que se auto-enganan
y atribuyen sus propios anhelos a la voluntad de Dios.

sEntonces como respondemos ante este problema? Bueno, reci-
bimos una cierta cantidad de ayuda de Juan Calvino. Calvino tam-

bién enfrentaba ciertas personas que él denominaba “fanaticos”.

Ahora bien, los que desechando la Escritura se imaginan no-sé-
qué-camino para llegar a Dios, no deben ser tenidos por hombres
equivocados, sino mads bien por gente llena de furor y desatino.
De ellos ha surgido hace poco cierta gente de mal caracter, que,
con gran orgullo, jactandose de ensefar el nombre del Espiritu,
desprecian la Escritura y se burlan de la sencillez de los que atn
siguen “la letra muerta y homicida’, como ellos dicen. Mas yo
querria que me dijeran quién es ese espiritu, cuya inspiracion les
arrebata tan alto, que se atreven a menospreciar la Escritura como

cosa de nifios y demasiado vulgar. (Calvino, Institucion 1.9.1)

Noten aqui que Calvino enfrenta personas que menosprecian
el estudio de la Biblia como una preocupacién por “la letra muer-
ta’, a favor de sus supuestas revelaciones del Espiritu Santo. Pero
Calvino sefiala una contradiccion en el argumento de tales perso-
nas. El subraya que el Espiritu de Dios inspird las Escrituras, asf
que cualquier mensaje profético que él anuncie después no debe
contradecir lo que ¢l inspir6 en las Escrituras. Entonces, Calvino
explica que una de las mejores maneras de evaluar una profecia
atribuida a Dios es por medio de compararla con lo que se ha re-

velado sobre Dios en las Escrituras.
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A fin de que, en el nombre del Espiritu de Dios, no se nos meta
poco a poco a Satanas, quiere el Sefior que lo reconozcamos en su
imagen, que El ha impreso en la Escritura Santa. El es su autor; no
puede ser distinto de si mismo. Cual se manifest6 una vez en ella, tal

conviene que permanezca para siempre. (Calvino, Institucién 1.9.2)

Este argumento es muy similar al argumento que elaboré pre-
viamente con respecto a la revelacion general. Dije que, puesto
que el Dios que se revela en la creacion es el mismo Dios que se
reveld en la Biblia, lo que percibimos a través de la creacion y la
revelacion general no puede discrepar con lo que percibimos a tra-
vés de la revelacion especial. De igual manera, Calvino argumenta
que lo que el Espiritu de Dios revela a través de un profeta no va a
contradecir lo que revela en las Escrituras.

No obstante, por lo menos parece haber espacio en Calvino
para la posibilidad de que el Espiritu Santo podria seguir hablan-
do hoy, no en contra de las Escrituras, pero en continuidad con las

Escrituras.

Cuando Dios nos comunic6 su Palabra, no quiso que ella nos
sirviese de sefial por algin tiempo para luego destruirla con la
venida de su Espiritu; sino, al contrario, envié luego al Espiritu
mismo, por cuya virtud la habia antes otorgado, para perfeccionar
su obra, con la confirmacion eficaz de su Palabra. (Calvino, Insti-
tucion 1.9.3)

No me es muy claro cudnto Calvino esperaba que Dios seguiria
hablando a través del Espiritu Santo, pero me parece que por lo

menos contempla la posibilidad.
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Entonces, déjame resumir los aportes de la Reforma a nuestras
reflexiones sobre la comunicacién continuada del Espiritu San-
to. Lutero nos ayuda a ver qué tan peligroso es cuando personas
promulgan sus propios mensajes, desligados de o en contra de la
Biblia, supuestamente con base en la autoridad del Espiritu San-
to. Calvino estaba de acuerdo que esto era peligroso, aunque él
de pronto no excluia que Dios podria seguir comunicandose has-
ta el dia de hoy. No obstante, Calvino subrayaba la importancia
de comparar la profecia con las Escrituras, dado que Dios no va
a contradecirse a si mismo. Estos dos aportes de la Reforma son
fundamentales. Pero creo que podemos decir un poco mas, con
base en como Dios ha empujado a la Iglesia a crecer positivamente
a través del movimiento pentecostal y también con base en lo que
observamos en la Biblia.

El Espiritu mds all4 de la Reforma:

aportes desde el movimiento pentecostal

De pronto el problema con la perspectiva de la Reforma en cuanto
a la obra del Espiritu Santo es que era tan defensiva y estaba tan
preocupada con los abusos que no aprovechaba al méaximo los be-
neficios de la operacion continua del Espiritu Santo. La realidad es
que la Biblia misma resalta fuertemente el rol del Espiritu Santo en
guiar la Iglesia (como vemos en el libro de Hechos, un texto que
vamos a explorar mas detalladamente préximamente). Cuando el
Espiritu guia la Iglesia, no se limita a guiar su lectura de la Biblia, en
contraste a lo que Lutero argumentaba. Una idea esencial del Nue-
vo Testamento, la idea que el movimiento pentecostal recuperd, es
que Dios sigue activamente cooperando con y guiando a su Iglesia

a través del Espiritu Santo, y no solamente a través de la Biblia.
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El movimiento pentecostal comenz6 con el avivamiento de
Azusa Street, en Los Angeles, California, en 1906. El lider clave
fue William Seymour, un africano-americano con un solo o0jo, hijo
de esclavos liberados. El pastoreaba una congregaciéon muy pe-
queia, y una semana el Espiritu Santo cay? y la gente comenzo a
hablar en lenguas. Fue con base en esta experiencia que ellos se
fijaron en las Escrituras y vieron que precisamente esas cosas que
estaban viviendo son descritas en el segundo capitulo del libro de
Hechos. Asi, ellos tomaron en serio la posibilidad de que Dios qui-
siera comunicarse con su gente a través de, por ejemplo, lenguas
y profecias. No obstante los abusos que con frecuencia se dan en
el movimiento pentecostal, este instinto esencial de esperar que
Dios hablara mas alld de las Escrituras (aunque nunca en contra
de las Escrituras), es un instinto biblico. Como dice el te6logo la-

tino Sammy Alfaro,

La diferencia que le da al pentecostalismo su sello distintivo es su
enfoque en tomar la Biblia en serio al leer Hechos como prescrip-
tivo para la vida cristiana y no solamente un relato descriptivo
de la iglesia primitiva. La iglesia hispana pentecostal practica los
dones del Espiritu durante sus reuniones debido a que la iglesia
primitiva asi lo hizo al principio. Por tanto, el redescubrimiento
de la doctrina del bautismo con/en el Espiritu Santo tiene como
base la lectura e interpretacion de la Biblia; una perspectiva mas

literal y aplicable que se heredé de la Reforma.*

En preparacidn para estas conferencias tuve el privilegio de leer
la historia de la AIEC, y me dio mucho gozo aprender que efecti-

vamente la misma cosa que pas6 en Azusa Street en 1906 también
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sucedio en Corozalito en 1959.% Sus lideres indican que este aviva-
miento que surgi6 en Corozalito fue efectivamente un movimien-
to enddgeno y autoctono, que salié de adentro de su misién y no
como resultado de ninguna influencia externa.® Es una maravilla
tener una historia asi, para presenciar el favor y la direccién del
Espiritu dentro de la denominacion.

Sin embargo, la historia de la misiéon también subraya que va-
rios de los abusos que presenciamos en el movimiento pentecostal
estadounidense también sucedieron en los afios que siguieron en
la AIEC. Los pastores Bedoya y Restan escriben:

Entre los aflos de 1967 y 1974 se presentaron muchas exageracio-
nes, abusos y grandes extremos. En algunas iglesias no se hacia
énfasis en el conocimiento de las Escrituras sino en las profecias,
las visiones y las manifestaciones sobrenaturales. Se dejé de lado
el conocimiento biblico para enfatizar la experiencia, las emocio-

nes y los sentimientos.”

También la historia de la denominacién sefiala que este movimien-
to llevo consigo no solamente una falta de apreciacién o énfasis en

la Biblia, sino también un anti-intelectualismo. De nuevo cito:

Todo esto llevo a la AIEC a un profundo vacio doctrinal pues se
cayd en un espiritualismo y una religiosidad sin fundamento teo-
légico ni biblico. Se produjo un dualismo segun el cual lo de valor
no es el cuerpo sino el alma o el espiritu, la razon es contraria a la

fe, que lo social es enemigo de lo espiritual, entre otros.?
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Que esto sucedid no me sorprende. Es lo mismo que pasa en
los Estados Unidos con el movimiento pentecostal; es similar a lo
que paso con los “fanaticos” en la época de la Reforma. Entonces,
con razon la AIEC reconoce la importancia de evitar los excesos
de ignorar el Espiritu a favor de la Biblia o ignorar la Biblia a favor
del Espiritu. De pronto las lineas que mas me encantan del libro 70

afios de historia y mision son las siguientes:

El mensaje que predicamos debe ser cada vez mas evangélico, bi-
blico, transcendente y pertinente al hombre contemporaneo. Al-
gunos movimientos neo-pentecostales estan conduciendo a los
creyentes a un cristianismo sin compromiso, alejado de la reali-
dad, fanatico, religioso, poco estable en su fe y en la pertenencia
de la Iglesia. La fe de los discipulos debe ser fundamentada en la

palabra de Dios y en el poder del Espiritu Santo.”

Esta parte al final es excelente: “fundamentada en la palabra de
Dios y en el poder del Espiritu Santo.” Uno no escoge entre los dos,
sino los dos van de la mano. Con su énfasis en la importancia de
la formacién académica y teoldgica, la AIEC comunica bien que
fortalecemos nuestros fundamentos biblicos y espirituales con un
compromiso en la formacién intelectual. Uno no escoge entre el
Espiritu y la mente. No son alternativas. Uno no sigue o a la Biblia
o alavida intelectual o al Espiritu. Uno sigue al Dios que se revela
a través de la Biblia y a través del Espiritu Santo y a través de la
revelacion general, incluso a través de nuestra razén. Tenemos que
aprovechar cada recurso posible para conocer a nuestro Dios; no
escatimemos nada que pueda enriquecer nuestro conocimiento de

la persona, de la operacién y de la voluntad del Sefor.
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Pero, ;qué hacemos cuando hay profecias o palabras atribuidas
al Sefor que no discrepan directamente con la Biblia, que plausi-
blemente son compatibles con la voluntad de Dios, pero que tal
vez no sean de Dios? Personas pueden generar profecias que no
contradicen la Biblia, pero que de todos modos no fueron proféti-
camente inspiradas por el Espiritu Santo. Imaginemos un ejemplo.
Siyo les digo que Dios quiere que ustedes compren una cierta tie-
rra para construir un nuevo templo, esto es potencialmente com-
patible con la Biblia; no discrepa con nada que la Biblia dice. Pero,
ses una profecia cierta o falsa? Recurrir a la Biblia no les va a dar la
respuesta. O si alguien se pone de pie y dice, “el Sefior quiere que
invirtamos todo este aflo haciendo evangelismo publico’, la Biblia
no te va a decir si esta profecia de veras proviene de Dios o no. No
hay nada en la Biblia que descalifique la profecia. Pero es posible
que otra persona se ponga de pie y diga que “No, el Espiritu Santo
quiere que invirtamos este afo en el discipulado” ;Cémo sabe-
mos quién esta presentandonos la profecia verdadera? O si alguien
dice, “El Sefor volvera antes del afio 2025”, ;cdmo vas a saber si es
cierto o no? La Biblia no excluye esta posibilidad.

Asi, aunque creo que Calvino tiene razén cuando dice que de-
bemos comparar las profecias con lo que dice la Biblia, esta res-
puesta no soluciona todas nuestras preguntas. A decir verdad, se
nota que los consejos de Pablo en cuanto a discernimiento de pro-
fecias son mucho mas vagos que las instrucciones de Calvino: “No
apaguen el Espiritu, no desprecien las profecias, sométanlo todo a
prueba, aférrense a lo bueno” (1 Tes. 5:19-21). “Sométanlo todo a
prueba’... Buena idea, Pablo. ;Pero como? Y entonces volvemos a
nuestra pregunta inicial de la epistemologia: ;cémo sabemos qué

es la verdad y cual es la voluntad de Dios?
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Epistemologia y los Hechos de los Apdstoles

Para contestar esta pregunta, observemos lo que los apostoles hi-
cieron en el libro de los Hechos de los Apdstoles cuando enfrenta-
ron nuevos retos sociales y nuevas revelaciones de parte del Espi-
ritu Santo. Los apostoles tuvieron que elaborar teologia y practicas
eclesiales en reaccidon a nuevos desafios, para los cuales no habia
una sencilla y obvia respuesta “biblica” Veremos como ellos ma-
nejaron consideraciones de la interpretacion biblica, de la razon,
de la tradicion, y de la experiencia, bajo el liderazgo del Espiritu
Santo, porque ellos entonces pueden ser modelos para nosotros
en nuestra propia reflexion epistemologica. Primero, repasaremos
la conversiéon de Cornelio (Hch 10-11) y después echaremos una

mirada al Concilio de Jerusalén (Hch 15).

La conversién de Cornelio: Hechos 10-11
Primero, reflexionemos en la conversion de Cornelio. Este texto es
interesante porque efectivamente vemos que los apdstoles recha-
zan una interpretacion tradicional del Antiguo Testamento con
base en tres factores: 1. una interpretacion alternativa de la Biblia,
2. revelaciones nuevas del Espiritu Santo, y 3. nuevas experiencias.
Dentro de la narracidon de Hechos, este relato cuenta la primera
conversion de un gentil. Todo el libro esta enfocado en la expan-
sién del evangelio de los judios (que constituyeron la audiencia
primaria de Jesus y los discipulos) a los otros grupos étnicos, co-
menzando con los samaritanos (que eran parientes de los judios)
y pasando a los gentiles. Siendo que esta es la primera conversion
de un gentil en el libro de Hechos, es vital que Lucas brinde una

justificaciéon robusta del evento.
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Hay que aclarar un par de cosas para comprender por qué la
conversion de Cornelio es asombrosa. El primer elemento que te-
nemos que entender es que la mera conversiéon de un gentil no es
extrafia. En el Antiguo Testamento y en el judaismo de la época del
segundo templo, no era imprevisto que un gentil se convirtiera al
judaismo. Pero, cuando los gentiles se convertian, ellos tenian que
adoptar todos los elementos del judaismo, incluso la observacién
de toda la ley, la atencidn de las leyes alimenticias, la observacion
del sabado y la circuncisién (en el caso de los hombres). Asi, efecti-
vamente, ellos se convertian al judaismo, al Dios de Israel, por me-
dio de volverse judios, por medio de dejar de ser gentiles y llegar a
ser miembros del pueblo de Israel (climaticamente evidenciado en
la adopcidn de la circuncisidn, que es la sefal del pacto del pueblo
de Israel). Lo que es asombroso en este texto, no es que Cornelio
se convierte al Dios de Israel, sino que su conversion no implica el
abandono de su etnicidad gentil a favor de la etnicidad judia.

La segunda cosa extrafa en este texto, que Lucas tiene que ex-
plicar bien, es la decisién de Pedro de entrar en la casa de un gentil
y comer con un gentil, dado las complicaciones que esto implicaba
para su pureza ritual. Cabe aclarar que el Antiguo Testamento en
si nunca prohibia a los judios comer con gentiles ni de visitar las
casas de los gentiles. Pero las leyes de pureza eran tan complicadas
que era efectivamente imposible para un gentil asegurar la pure-
za de su casa y de su mesa, de modo que un judio podria entrar
tranquilamente y comer con ellos sin temor de contaminarse in-
conscientemente.

Durante mi doctorado, yo tuve un amigo de Israel, llamado Shi-
vi, que era un judio muy cuidadosamente observador de las leyes

del sabado y la pureza. Recuerdo que el dia de nuestra ceremonia
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de matricula fue un sabado. Para esta ceremonia tuvimos que lle-
var las prendas académicas y llevar en la mano, y no en la cabeza,
el birrete cuadrado negro que en América Latina se asocia con la
graduacion. El problema era que la ley del sabado no permitia que
Shivi llevara su birrete en la mano, porque seria una violacion del
mandamiento de no llevar ninguna carga; consecuentemente, su
esposa tuvo que coser el birrete en su prenda académica para que
fuera efectivamente una parte de su prenda y no una carga. {Todo
esto para ilustrar que tan observador era este amigo mio!

En el trascurso de nuestros estudios, nos reuniamos con fre-
cuencia para tomar café o té y hablar de teologia. Un dia le invité
ami casa para cenar conmigo y con mi familia. Y él me dijo... que
no. El no queria ser grosero, pero me explicé que la cantidad de
cosas que yo tendria que hacer para purificar mi casa (incluso la
purificacién de nuestro horno, de todos nuestros platos, la losa,
la nevera, etc.) seria demasiado trabajo para mi, de modo que no
valia la pena; mejor debiamos sencillamente seguir reuniéndonos
para tomar té cada semana. Entonces se puede ver que, aun hasta
el dia de hoy, la decisidn de los judios de no comer con los gentiles
ha sido un rasgo central de la vida religiosa judia. Es una tradicién
suya, pero también es una tradicion radicada en principios bibli-
cos (porque el Antiguo Testamento deja en claro que los judios no
se deben contaminar). Algo puede ser simultdineamente tradicio-
nal y arraigado en la Biblia.

Alaluz de esas dos aclaraciones, podemos entender mas lo qué
estd en juego en Hechos 10y 11. La escena comienza con Cornelio,
un centurion de Italia, a quien Lucas denomina un “temeroso de
Dios”. Esta frase es una expresidn técnica en griego, que hace refe-

rencia a un gentil que tenia interés en el judaismo, que asistia a la
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sinagoga y leia las escrituras judias, pero que no observaba la Ley
ni habia sido circuncidado. Obviamente, si Cornelio se hubiera
circuncidado, él dejaria de ser un gentil y llegaria a ser un miem-
bro del pueblo de Israel. Sin embargo, él solo era un temeroso de
Dios, lo que implica que ¢l conocia informacién sobre el judaismo
pero que no era un judio. Pero era un buen gentil, un gentil que
leia la Biblia, que oraba, y que daba limosnas, accion que era la ex-
presion esencial en esta época de la justicia y la misericordia a fa-
vor de los pobres. Un dia, él tiene una vision, recibe una revelacion
nueva de Dios, cuando un angel se le acerca diciéndole que debe
mandar buscar a un hombre llamado Simén, que tiene el apodo
Pedro, e invitarlo a su casa. Entonces con base en esta vision, Cor-
nelio manda dos siervos y un soldado a la ciudad de Jope.

El préximo dia, Pedro esta en la casa de Simoén el curtidor, y ¢l
estd en el techo orando y es la hora del almuerzo, entonces ¢l tiene
hambre. En este momento él tiene una vision de Dios, una revela-
cién de parte del Espiritu Santo. El ve bajando del cielo una sdbana
llena de animales, algunos de los cuales son impuros, y la Biblia
explicitamente prohibe el consumo de esos animales impuros. No
obstante esto, Dios le dice a Pedro que debe levantarse, matar y co-
mer estos animales. Pedro, quien es mas biblico que Dios mismo,
dice, “No, jamas he comido nada impuro.” Entonces Dios le repite
esta vision dos veces mas, diciendo, “Lo que Dios ha purificado, ta
no lo llames impuro” (Hch. 10:14-15). Bueno, esta vision era, para
Pedro, bien confusa.

;Qué pasa entonces? Los hombres mandados de parte de Cor-
nelio en respuesta a su vision el dia anterior llegan justo cuando
Pedro esta contemplando otra revelacion nueva de Dios, y aunque

esas personas no son judios, sino gentiles, Pedro acepta que él debe
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acompanarlos donde Cornelio. Entonces el préximo dia Pedro viaja
a la casa de Cornelio, acompanado por seis hermanos judios (Hch.
11:12), para que en total fueran siete hermanos. Este numero de sie-
te tradicionalmente implica un nimero completo de testigos, segiin
los criterios tradicionales de los judios.

Al entrar en la casa de este gentil, Pedro dice, “Ustedes saben
muy bien que es prohibido que un judio se junte con un extranjero
o lo visite” (Hch. 10:28, traduccién del autor). Bastante grosero,
;no? Efectivamente ha dicho, “habitualmente mi gente no se aso-
cia con personas tan sucias como ustedes ni entran en sus casas
contaminadas’; si yo fuera Cornelio, jme sentiria bastante ofendi-
do! Sin embargo, Pedro continta, “Pero Dios me ha hecho ver que
a nadie debo llamar impuro o inmundo.”

Mi reaccion instintiva a este comentario es exclamar, “;De veras,
Pedro? {Moisés escribié un montén de literatura sobre las condi-
ciones en las cuales una persona llega a ser impuro o inmundo!”
Piensen por un momento sobre el trato de la Biblia que Pedro evi-
dencia aqui. Esto generaria problemas enormes en nuestras iglesias;
un estudiante que hace tal declaracion en una de mis clases no va a
recibir una buena nota, porque Pedro sencillamente esta ignorando
libros enteros de la Biblia (como Levitico).

Con esta introduccion asombrosa, Pedro le invita a Cornelio a
contar la razén por la cual se le habia invitado. Al escuchar sobre
la revelacion que Cornelio habia recibido, Pedro hace la siguiente
declaracion casi impensable. “Ahora comprendo que en realidad
para Dios no hay favoritismos, sino que en toda nacién él ve con
agrado a los que le temen y acttian con justicia” (Hch. 10:34-35).

De nuevo, mi reaccion preliminar es preguntar con increduli-

dad, “;En serio? ;Para Dios no hay favoritismos? ;Has leido el An-
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tiguo Testamento? ;Todo el libro esta enfocado en el favoritismo
de Dios hacia el pueblo de Israel! ;Con base en estas dos visiones
vas a desdefar toda la Biblia?”

Pues, no es asi de sencillo. Porque en esta afirmacion Pedro ha
hecho una alusion al Antiguo Testamento. Esta haciendo una alu-

sion al Salmo 15:1-2:

;Quién, Sefior, puede habitar en tu santuario? ;Quién puede vivir
en tu santo monte? Solo el de conducta intachable, que practica la
justicia y de corazoén dice la verdad.

Salmo 15:1-2

En este texto, el salmista indica que las personas que pueden
acercarse a la presencia de Dios (en aquella época, eso signifi-
ca acercarse al templo) son las personas de conducta intachable
que practican la justicia. Lo mas probable es que el salmista esta-
ba imaginando que esto solo aplicaria a los judios, pero de todos
modos Pedro reconoce que esta descripcidn si caracteriza a Cor-
nelio. Hechos nos ha contado dos veces que Cornelio es piadoso,
integro, que ora y que da limosnas (no olviden que dar limosnas
era la quintaesencia de la justicia; la palabra “justicia’, zedeqah,
en hebreo también significa “limosnas”). Entonces Pedro tiene un
precedente biblico para su argumento de que Dios no excluye a
Cornelio solo por ser gentil.

Como profesor de Biblia, de pronto tendré ganas de decir que
la interpretacion de Pedro es poco convincente, porque él esta
usando este Salmo, que no hace ninguna referencia explicita a
los gentiles, para desplazar un montén de versiculos del Antiguo

Testamento que parecen indicar mucho mas directamente que los
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gentiles deben seguir la Ley para ser aceptables a Dios. Pero en
el momento cuando yo tengo el boligrafo listo para escribir mi
critica exegética y regafiar al apdstol, jLucas me muestra que Dios
favorece la interpretacion de Pedro, y no la mia!

Pedro se pone a predicar sobre Jesus, sobre su vida, muerte, y
resurreccion. En este momento del libro imaginamos que sabemos
que va a pasar proximamente, porque Hechos ya ha narrado esce-
narios similares dos veces (en Jerusalén y en Samaria; Hch 2:1-47;
8:5-17). El patron siempre es igual. Un apdstol predica, la gente se
arrepiente de sus pecados, son bautizados y son integrados en la
comunidad de fe, y después comienzan a participar en la llenura
del Espiritu. Entonces, con base en el patrén de eventos que ya he-
mos visto dos veces, anticipamos que Cornelio va a arrepentirse,
serd bautizado y luego recibird el Espiritu Santo. jPero eso no es lo
que pasal

Antes de que Pedro termine su discurso, el Espiritu Santo des-
ciende sobre los gentiles y la evidencia es que hablan en lenguas.
Pedro dice, bueno, Dios ya ha entrado en los gentiles como lo hizo
con nosotros el dia de Pentecostés. Es evidente que son aceptados
por Dios, por lo que bien podemos bautizarlos y darles la bienve-
nida a la familia.

Dios basicamente salié en falso; no siguio la secuencia tipi-
ca (primero predicacion, después arrepentimiento y bautismo en
agua, y finalmente, bautismo en el Espiritu). De tal manera, Dios
elimina cualquier duda acerca de la inclusion de los gentiles en el
pueblo de Israel. jDios ya entrd en los gentiles y los llend, atin antes
de que Pedro los invite a recibir Jestis como su salvador! Es un sor-
prendente desarrollo en la teologia y practica de la Iglesia, pero el

Espiritu Santo basicamente ha forzado al apo6stol a esta conclusion.
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Pero cuando Pedro vuelve a Jerusalén, los otros hermanos alli
se ponen locos al escuchar lo que él habia hecho. Ellos aprenden
que él pasé una semana entera en casa de un gentil, aun comiendo
con él y su familia, y preguntan (Hch. 11:2-3), “;Estas loco? Los
lideres del templo ya nos estan persiguiendo y matando, y hasta
el momento no hemos violado la Ley; pero jahora les has dado a
los sacerdotes una justificacion enorme para declararte un hereje!”

Y asi, Pedro repite toda la historia, incluso subrayando (Hch.
11:16) que Jesus mismo habia dicho, “Juan bautizé con agua, pero
ustedes seran bautizados con el Espiritu Santo” (Hch 1:5); esto im-
plica que Cornelio se debe contar como miembro de la comuni-
dad de discipulos, porque él también fue bautizado con el Espiritu
Santo. Pedro dice: “Tuve una visién, inmediatamente después es-
tos tipos de Cesarea se presentaron, entonces el Espiritu Santo me
hablé y me mandé que fuera con ellos, asi encontré seis hombres
fieles y circuncidados (de modo que éramos siete testigos en total)
y todos juntos fuimos a Cesarea. Nos encontramos con Cornelio,
que habia visto a dngel, y mientras yo predicaba, el Espiritu San-
to cayd sobre los gentiles y ellos hablaron en lenguas, entonces
me acordé de lo que Jesus habia dicho, y por eso decidi que estos
eventos sin duda representan la voluntad e intervencion de Dios
mismo y que podemos aceptar a los gentiles.”

Observen todas las formas en que Lucas verifica que estos acon-
tecimientos fueron la voluntad de Dios: invoca 1) la autoridad de
Pedro, quien es el lider de los apdstoles, 2) una vision, 3) la voz
del Espiritu Santo, 4) un dngel, 5) la experiencia de ver a los gen-
tiles bautizados en el Espiritu Santo aun antes de expresar su arre-
pentimiento de pecados, 6) una alusion al AT (Sal. 15:1-2) y 7) las

palabras de Jests. ;Como se puede discrepar de todo esto? No se
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puede, y consecuentemente los cristianos de Jerusalén se ponen de
acuerdo: tiene que ser la voluntad de Dios que los gentiles también
reciban el arrepentimiento, y, por lo tanto, la vida eterna.
Entonces, mira como Lucas ha justificado esta decision teo-
légicamente tan grande de aceptar la conversion de los gentiles
sin obligarlos a volverse parte del pueblo de Israel. El tuvo que
enfrentar una interpretacion tradicional del Antiguo Testamento,
que cuenta con un montén de apoyo biblico. Entonces ¢l apeld a:
las palabras de Jesus, textos selectos del Antiguo Testamento, la
autoridad apostolica de Pedro, sus experiencias y observaciones
de lo que Dios habia hecho, y nuevas revelaciones del Espiritu.
Efectivamente, la postura de Lucas nos convence porque cuenta

con mas apoyo de los distintos lados del cuadrilatero de Wesley.

El Concilio de Jerusalén: Hechos 15

Miremos otro texto que sigue desempacando el mismo tema de
la inclusion de los gentiles. Los eventos de Hechos 15 toman lu-
gar cuando Pablo y Bernabé regresan a Antioquia después de su
primer viaje misionero, en el cual ellos habian bautizado un mon-
ton de gentiles sin obligarles a circuncidarse. Aunque la iglesia en
Antioquia estd entusiasmada con la conversion de estos gentiles,
algunas personas, cristianos conservadores, ensefiaban que los
gentiles conversos debian ser circuncidados, conforme a lo que
decia el Antiguo Testamento, para ser salvos.

Déjame aclarar: estas personas, estos cristianos que discrepa-
ban con Pablo, no negaban que los gentiles pueden ser salvos. Es-
tan diciendo que, si los gentiles quieren recibir la salvacién que
Dios ofrece a través del Mesias de Israel, los gentiles deben unirse

a Israel. Y la forma en que esto siempre se habia hecho era a través
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del proselitismo, el paso decisivo del cual era la circuncisién. En
otras palabras, estos cristianos conservadores solamente predica-
ban que se debe hacer lo que Exodo 12:48 decia en el caso de un

gentil que queria adorar al Dios de Israel.

Todo extranjero que viva entre ustedes y quiera celebrar la Pascua
del Sefor, debera primero circuncidar a todos los varones de su
familia; solo entonces podra participar de la Pascua como si fuera
nativo del pais. Ningtn incircunciso podra participar de ella.
Exodo 12:48

Por eso quiero enfatizar que no es estupido imaginar que los
gentiles se deben circuncidar. Exodo dice que los gentiles se deben
circuncidar para participar en la vida religiosa de la comunidad
del pacto. Fue el punto de vista 16gico para las personas que creian
que la Biblia es autorizada y autorizante para la practica de la Igle-
sia.

Pablo y Bernabé no estan de acuerdo con este punto de vista, asi
que deciden llevar el asunto a los apdstoles en Jerusalén, que son
las autoridades decisivas para la Iglesia primitiva. Noten entonces
que este texto describe una discrepancia sobre la interpretacion de
la Biblia con respecto a eventos nuevos en la vida de la Iglesia, y
muestra que un paso importante es llevar el tema a las autoridades
humanas de la comunidad. Esto nos recalca que temas doctrinales
se deben tratar, no solamente individualmente, sino también con
el liderazgo colectivo de la Iglesia.

Consecuentemente, convocan el primer Concilio Apostdlico
en Jerusalén. Aqui, Lucas elabora su argumento en tres pasos, pri-

mero con la persona de Pedro, segundo con Pablo y Bernabé, y
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tercero con Jacobo. El argumento de Pedro comienza con sus ex-

periencias ministeriales.

Ustedes saben que desde un principio Dios me escogi6 de entre
ustedes para que por mi boca los gentiles oyeran el mensaje del
Evangelio y creyeran. Dios, que conoce el corazén humano, mos-
tré que los aceptaba dandoles el Espiritu Santo, lo mismo que a
nosotros. Sin hacer distincién alguna entre nosotros y ellos, puri-
fico sus corazones por la fe.

Hechos 15:7-9

Aqui, Pedro invoca su experiencia personal y el testimonio so-
brenatural del Espiritu Santo. En lo que sigue, Pedro saca una in-

ferencia, él aplica su razon.

Entonces (o0v), ;por qué tratan ahora de provocar a Dios ponien-
do sobre el cuello de esos discipulos un yugo que ni nosotros ni
nuestros antepasados hemos podido soportar? No puede ser!
Mas bien, como ellos, creemos que somos salvos por la gracia de
nuestro Sefor Jesus.

Hechos 15:10-11

Asi, Pedro aplica su razdén y elabora una inferencia teoldgica.
Después, él apela a la experiencia del pueblo de Dios de no poder
soportar la observacion de toda la ley. La experiencia, el testimo-
nio del Espiritu Santo, y la aplicacién de la razén cooperan juntos
en el argumento de Pedro.

El segundo paso en el argumento de Lucas viene con el testimo-

nio de Bernabé y Pablo. Lucas muy brevemente resalta que Dios ha-
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bia hecho sefales y prodigios entre los gentiles, subrayando la afir-
macion de su ministerio a través de la obra milagrosa del Espiritu
Santo. La experiencia y la obra sobrenatural del Espiritu Santo son
relevantes para la Iglesia que busca enfrentar nuevos retos, porque
indica algo de la direccién en la que el movimiento de Dios avanza.

El tercer paso en el argumento se enfoca en Jacobo. Jacobo
afirma el argumento de Simén, y después conecta su argumento
basado en experiencia con las palabras del Antiguo Testamento.
Cita Amds 9:11-12 con el fin de demostrar que la inclusion de los
gentiles en el pueblo de Dios ha sido durante mucho tiempo la
intencién de Dios.

Después de esto volveré y reedificaré la choza caida de David. Re-

edificaré sus ruinas, y la restauraré, para que busque al Sefior el

resto de la humanidad, todas las naciones que llevan mi nombre.
Amés 9:11-12

A la luz de este texto biblico, Jacobo aplica su razén y saca una

conclusidn:

Por lo tanto, yo considero (810 éyw kpivw) que debemos dejar de
ponerles trabas a los gentiles que se convierten a Dios.
Hechos 15:19

En resumidas cuentas, la Iglesia tuvo que enfrentar una situa-
cién nueva (la conversion de muchos gentiles a la fe) y no fue
inmediatamente obvio cual era la voluntad de Dios en cuanto a
si se debian circuncidar o no. Una perspectiva era la perspectiva

tradicional, que los conversos gentiles deben circuncidarse y vol-
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verse parte del pueblo de Israel. Resalto que esta perspectiva era
una perspectiva biblica: contaba con el apoyo explicito y fuerte del
Antiguo Testamento. Pero al fin y al cabo la Iglesia rechazé esta
perspectiva tradicional y biblica con base en una mezcla, una ma-

lla de factores, incluso:

o la interpretacidn de otros textos biblicos;

e recurso a su experiencia personal de lo que observaron que
Dios estaba haciendo a su alrededor;

o palabras y revelaciones que habian recibido directamente
del Espiritu Santo;

o la sabiduria y la autoridad de los lideres de la comunidad;

o ylaaplicacion de su razén.

Todos estos factores operando en conjunto les permitieron en-
frentar una nueva situacion complicada, y por razén de la inspira-
cién del libro de Hechos confiamos en que ellos no se equivocaron.

Bueno, seria un abuso del género del libro decir que Hechos
nos brinda “el método biblico” para enfrentar nuevos retos y men-
sajes atribuidos al Espiritu. Mis sugerencias personales, no obs-

tante, son las siguientes.

1. Prestemos atencidn a todo el testimonio biblico, reconocien-
do que la diversidad del testimonio biblico es un regalo de
Dios.

2. Escuchemos en particular las palabras de Jests cuando en-
frentamos complicaciones en el mensaje del texto biblico.

3. Prestemos atencion seria a la tradicidn de la Iglesia (no sola-

mente en nuestra denominacién y pais, sino en todo el mun-
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do y en toda la historia), mientras reconocemos los limites
de nuestras propias tradiciones y suposiciones.

4. Estemos abiertos a la comunicacién continua del Espiritu
Santo, aun cuando discrepa con nuestras tradiciones.

5. Apliquemos la razoén y el estudio académico, afirmando y
valorando los aportes de la revelaciéon general, que no va a
discrepar con la revelacion especial.

6. Trabajemos temas complicados colectivamente como Igle-
sia, especialmente honrando la perspectiva de nuestros li-
deres.

7. In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas.
Esta frase significa: en las cosas necesarias, unidad; en las

cosas inciertas, libertad; en todas las cosas, amor.>®

Con estas reflexiones busco resistir un cierto reduccionismo que
a veces uno enfrenta en las iglesias al decir que uno sencillamente
debe seguir “la perspectiva biblica” Hoy en dia, enfrentamos nue-
vas preguntas, desafios y dindmicas y la Biblia no nos da respuestas
directas siempre a estas dinamicas. Es especialmente inquietante
cuando nuestras circunstancias nuevas chocan con nuestras tradi-
ciones como denominacién o como comunidad. Pero la Reformay
el libro de Hechos nos muestran que a veces Dios quiere ir mas alla
de lo que tradicionalmente hemos hecho.

Ademas, con estas reflexiones quiero profundizar un poco mas
sobre la interaccion entre nuevas profecias o palabras del Espiritu
Santo y la Biblia. Calvino tenia toda la razén cuando indic6 que no
se debe aceptar ninguna profecia que discrepe con la Biblia. Pero
muy facilmente podemos imaginar escenarios de supuestas profe-

cias que no son anti-biblicas pero tal vez no representan la voluntad
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de Dios. En tales casos, tenemos que trabajar juntos como miem-
bros de la Iglesia, especialmente prestando atencion a nuestros lide-
res, y aplicar nuestra razén a la interpretacion biblica, no apagando
el Espiritu sino dejandonos sensibles a la posibilidad de que Dios
nos quiere abrir nuevas puertas, y prestando atencion a nuestra ex-

periencia y discernimiento de lo que Dios hace a nuestro alrededor.

Conclusion

En este capitulo hemos explorado, desde la dptica de la Reforma
protestante y del texto biblico, la pregunta de cdmo la Iglesia de
Colombia en el siglo 21 debe responder ante nuevas palabras su-
puestamente del Espiritu Santo, ante preguntas inquietantes que
surgen o del gremio teoldgico o de otras disciplinas académicas, y
ante las posturas de otras tradiciones cristianas. Brevemente, he-
mos luchado con la pregunta de la epistemologia: ;como se sabe
qué es la verdad?

Por un lado, indagamos en el concepto de sola Scriptura. Habi-
tualmente en nuestros circulos la gente ha recurrido al principio
de sola Scriptura como una manera simplista de descartar retos
que surgen de la academia o de otras tradiciones cristianas. Pero
vimos que el concepto de sola Scriptura en la Reforma no descar-
td ni la razdn ni las tradiciones cristianas, sino que priorizaba la
Biblia por encima de la razén y la tradicidon, mientras recalcaba el
rol de la razén en demostrar que una interpretacion nueva era mas
acertada que una interpretacion tradicional. Adicionalmente ex-
ploramos el tema de nuevas revelaciones supuestamente del Espi-
ritu Santo, y vimos que los Reformadores nos ayudan hasta cierto
punto a reconocer los peligros de desligar nuevas revelaciones del

testimonio biblico; los Reformadores también subrayan la impor-
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tancia de probar toda nueva revelacidon para discernir si cuadra o
no con el texto biblico.

Pero también vimos que uno facilmente puede imaginar una
mirfada de mensajes proféticos que no discrepan con las Escritu-
ras, pero que de todos modos podrian ser falsos. Entonces recu-
rrimos al libro de Hechos para ver cdmo la Iglesia reaccioné ante
nuevos retos y nuevas revelaciones del Espiritu que iban en con-
tra de sus interpretaciones y practicas tradicionales. Vimos que la
Iglesia evidencia en cierto sentido una perspectiva similar a la del
cuadrilatero de Wesley, recurriendo simultaneamente a conside-
raciones de las Escrituras, la razon, la tradicion y sus experiencias
con el Espiritu Santo para discernir la voluntad de Dios en su nue-
va época.

;Qué significa todo esto para la AIEC en el siglo 21? Yo con-
cluyo con tres observaciones. Primera observacion: segtn Jesus, el
mandamiento mas importante era amar al Sefior su Dios con todo
el corazdn, toda el alma, toda la mente, y toda la fuerza. En los
circulos evangélicos, habitualmente nos sentimos comodos con la
idea de amar a Dios con el corazén, el alma y la fuerza, pero no
podemos omitir el imperativo amar a Dios con toda la mente. Sola
Scriptura no es una excusa para evitar el trabajo intelectual arduo.
No es aceptable callar a los estudiantes universitarios que se nos
acercan con preguntas intelectuales dificiles; no es aceptable que
sus pastores descarten sus dudas diciendo que, aunque los cien-
tificos afirman X, la Biblia dice Y, y entonces hay que rechazar X.
Necesitamos la humildad de reconocer que tal vez nuestra inter-
pretacion tradicional de la Biblia no es cierta, que tal vez la revela-
cién general tiene que empujarnos a revisitar interpretaciones de

la Biblia que siempre nos han parecido auto-evidentes. También
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fue autoevidente a los primeros cristianos conservadores que los
gentiles se debian circuncidar para ser salvos, y se equivocaron. Si
la AIEC quiere elaborar un discipulado mas profundo y una igle-
sia sostenible para el siglo 21, tenemos que amar a Dios con toda
la mente.

Segunda observacion: el cuerpo de Cristo es uno y tiene varios
miembros (1 Cor. 12:12-31). Tal vez, al escuchar la exhortacion de
amar a Dios con toda la mente y contemplar la posibilidad de que
uno se equivoca en su interpretacién tradicional uno se siente an-
sioso o abrumado. “Ya estoy luchando con mi ministerio pastoral,
ya siento que no tengo tiempo para leer comentarios en prepara-
cién para mis sermones, y ahora usted me quiere animar a prestar
atencion a otros campos de conocimiento, a la literatura, el arte,
la ciencia. Como pastor, tengo limites; no puedo hacer todo.” Con
razon. Esto es totalmente legitimo.

Uno de los errores mas comunes de las iglesias de América La-
tina es imaginar que el pastor tiene que hacerlo todo. Pero el apds-
tol Pablo nos explica que el cuerpo de Cristo es uno, pero tiene
diversas partes, y que cada miembro del cuerpo contribuye en algo
distinto al florecimiento del cuerpo (1 Cor. 12). No se espera que
cada pastor sea un erudito. Pero al reconocer que no todo pastor
es un erudito, inmediatamente hay que reconocer entonces que el
pastor debe aprovecharse del trabajo de los eruditos, porque ellos
también son miembros del cuerpo que pueden contribuir al flo-
recimiento del pastor en su propio ministerio. Entonces en vez
de usar una comprensioén distorsionada de sola Scriptura para
rechazar la erudicion, debemos agradecerle a Dios por los otros
miembros del cuerpo que si se dedican a tales temas para apoyar

nuestros ministerios.

101



La Reforma Protestante y la Iglesia Evangélica en Colombia

Tercera observacion: tal como el pastor y el maestro son miem-
bros del cuerpo, también lo es el profeta. Como académico, las
personas que dicen que tienen nuevos mensajes de Dios me in-
quietan, a veces porque son abusivos y falsos, pero a veces senci-
llamente porque lo que dicen esta fuera de mi control. Pero como
profesor, necesito la humildad y la madurez de dejar que Dios
hable a través del profeta, aun a través del profeta que no cuenta
con formacién académica y que no cumple con mis estandares de
argumentacion teoldgica.

En fin, mientras buscamos la humildad y la madurez de amar
a Dios con toda la mente y apreciar los aportes de los distintos
miembros del cuerpo, hagamos eco de la exhortaciéon de Pablo en
12 Corintios 14:20: “Que seamos nifios en cuanto a la malicia, pero

adultos en nuestro modo de pensar.”
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Semper reformanda
Superando los errores de la Reforma

“Martin Lutero era un catélico.” Asi dice Orlando Espin, un teé-
logo catdlico escribiendo sobre la Reforma el afio pasado. En un
sentido, esto obviamente es incorrecto; cuando la Iglesia Catdlica
lo excomulgo, Lutero dejé de ser un catélico a los ojos de la Iglesia
Romana. Pero en otro sentido, la afirmacién es acertada; Lutero
era un monje agustino cuando lanzé sus criticas en contra de la
Iglesia, y no criticaba la Iglesia porque la odiaba ni porque queria
salir de ella,? sino porque buscaba “corregir los abusos doctrina-
les y la corrupcién moral que eran evidentes en la iglesia de su
época.”? El problema era que la Iglesia en aquella época no queria
escuchar las criticas. Espin comenta,

Desafortunadamente, en el siglo dieciséis como hoy, hay cristianos
(catdlicos o no) que a veces confunden sus costumbres, sus ritos,
sus interpretaciones biblicas o doctrinales y sus normas eclesiasti-
cas con la revelacion de Dios; y no les gusta que les muestren que
la rueda es redonda, especialmente cuando asi arriesgan perder

poder, autoridad, prestigio o seguridad.*

Aunque la terminologia “protestante” parece comunicar que

el movimiento de Lutero y Calvino sencillamente protestaba en
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contra de la Iglesia Romana, es mas acertado decir que ellos eran
“reformadores’, buscando corregir, reformar la Iglesia.

Indudablemente, los reformadores tenian razén en atacar los
abusos y los errores teoldgicos que observaron.” Debemos estar
agradecidos por la valentia de los reformadores en identificar, re-
sistir y efectivamente transformar un montén de abusos dentro
de la Iglesia. Pero no debemos caer en la tentacién de imaginar
que, por los muchos aportes importantes de los reformadores a la
historia de la Iglesia, ellos llegaron a construir una nueva Iglesia
pristina. Por lo mucho que hay que celebrar en los movimientos
protestantes, también hay mucho que lamentar, y en este capitulo
vamos a enfocarnos en algunos de los errores de la Reforma.

Sin embargo, subrayo que, al criticar algunos de los errores
de la Reforma, estoy aplicando un principio clave de la Reforma.
En Holanda, los reformadores desarrollaron el lema Ecclesia re-
formata, semper reformanda. Esta frase cominmente se traduce
“la iglesia reformada, siempre reformandose”® aunque una tra-
duccion mas acertada seria “la iglesia reformada siempre se debe
reformar” Yo propongo que es mas fiel al espiritu de la Reforma
simultaneamente celebrar sus logros y criticar sus errores, que fin-
gir ingenuamente que Lutero acabd con todos los problemas en
la Iglesia.” Ninguna tradicién cristiana es perfecta, porque toda
tradicion cristiana esta compuesta por seres limitados y pecami-
nosos. Entonces, en este capitulo, vamos a abrazar el lema Ecclesia
reformata, semper reformanda e identificar tres errores comunes
de la Reforma que, a mi parecer, son de alta relevancia para la
Iglesia de Colombia en el siglo 21. Estos tres errores estan muy
entrelazados uno con el otro, tanto en el siglo 16 como en el siglo
21. Son:

104

Semper reformanda

« Identificacién no critica de la Iglesia con el gobierno.
o Falta de amor en las disputas doctrinales.

o Aceptacidn de la violencia.

Identificacion no critica de la Iglesia con el gobierno

Comenzamos, entonces, con el tema de las relaciones entre la Igle-
sia y el Estado. Primero mencionaré algunos puntos pertinentes
sobre el rol del Estado en la Reforma, y después pasaré a sugerir al-
gunas apreciaciones para el dia de hoy. Para que ustedes se sientan
tranquilos, les digo de antemano que no voy a opinar especifica-
mente sobre ningtin tema actual en la politica colombiana. La idea
es reflexionar en términos mas generales sobre el manejo prudente

de interacciones entre la Iglesia y el Estado.

El Estado y la Reforma

Antes de la Reforma, existia una alianza bastante fuerte entre la
Iglesia Romana y los poderes politicos de la época, o mejor dicho
entre la Iglesia Romana y el llamado Sacro Imperio Romano. La
iglesia ejercia un montén de control sobre el estado, y el estado
también influia mucho en la operacion de la Iglesia. Es cierto que
los factores en la sucesion de los emperadores del Sacro Imperio
Romano eran complicados (en particular, dependia de la eleccion
de un emperador por parte de siete principes — 3 de los cuales eran
arzobispos y cuatro de los cuales eran principes seculares). Pero
la Iglesia y el imperio estaban bien entrelazados, y el Papa mismo
coron6 a Carlos V como Sacro Emperador Romano en 1519 (él
previamente era rey del imperio de Espaiia, entre otras regiones).

Asi, aunque nos parece muy extraio hoy, cuando Lutero se pre-

105



La Reforma Protestante y la Iglesia Evangélica en Colombia

sentd para dar su defensa en la dieta de Worms, no fue ante el Papa
o un tedlogo, sino ante Carlos V.

No obstante lo problematico que obviamente es que un rey,
quien no es tedlogo, tome decisiones en cuanto a teologia, cabe
resaltar que las alianzas politicas también salvaron la vida de Lute-
ro en mas de una ocasién. Por ejemplo, temprano en 1519 (antes
de que Carlos V fue elegido como el nuevo emperador) Lutero
fue convocado a la dieta de Augsburg para defenderse ante uno
de los principes y electores de la Iglesia. Alli enfrentd al Cardenal
Cayetano, quien era uno de los te6logos mas famosos de su ge-
neracidn y quien queria acabar con la “herejia” de Lutero. Lutero,
no obstante, fue rescatado por su propio principe, Federico, “el
sabio” de Sajonia. Federico también era uno de los electores del
Sacro Emperador Romano, y en aquella época, el emperador ac-
tual, Maximiliano, estaba muy enfermo y a punto de morir. Roma
no queria ofender a Federico justo antes de la eleccidon del proxi-
mo Emperador, e indudablemente la ejecucion de Lutero, el pro-
fesor mas famoso de la universidad de Wittenberg (en Sajonia)
habria ofendido al principe Federico de Sajonia. Entonces Lutero
se escapd en aquella ocasidn por razdén de las dinamicas politicas
de aquel momento histdrico (Carlos V fue elegido en junio del
mismo afo; jsila Dieta de Augsburg hubiera sucedido seis meses
luego, Lutero de pronto habria sido asesinado alli!).®

En 1521 Lutero tuvo que presentarse ante la dieta de Worms, y
estaba seguro de que perderia la vida en esa época. Antes de salir,
él aun escribid a Felipe Melanchthon: “Mi querido hermano, si no
regreso, si mis enemigos me dan muerte, has de seguir ensefiando
y manteniéndote firme en la verdad; si t vives, mi muerte impor-

tara poco.” Lutero sabia que su vida estaba en peligro, y de pronto
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no habria sobrevivido mucho después de esta comunicacion, pero
luego de la dieta Lutero fue secuestrado por amigos y llevado al
castillo de Wartburg bajo la protecciéon de Federico de Sajonia.”
Resalto todo esto para indicar que consideraciones politicas de
pronto salvaron la vida de Lutero en mas de una ocasion. El apoyo
del Estado a veces sirve para proteger a los cristianos y beneficiar
a la Iglesia y el evangelio.

Sin embargo, la tendencia de afiliar la religion con el Estado
tuvo algunos impactos catastréficos. Muchos reformadores usa-
ron el poder del Estado para mantener la ortodoxia y avanzar la
religion. Por ejemplo, el primer reformador suizo se llamaba Ul-
rico Zuinglio. Zuinglio establecio la base de su poder en la ciudad
estado de Ziirich. Decidié usar el poder militar de Ziirich para
avanzar en la causa de la Reforma, de modo que él cred un ejérci-
to y desatd una guerra contra uno de los territorios catélicos sui-
zos, llevando su armadura y con un hacha de guerra en la mano."
Zuinglio suponia que uno podia realizar una transformacion teo-
légica por medio de la fuerza militar... y muri6 en una batalla por
esa suposicion. (Se dice que, cuando Lutero se enter6 de la muerte
de Zuinglio, cité Mateo 26:52: “Todos los que tomen la espada, a
espada pereceran.” Obviamente, Lutero y Zuinglio no eran muy
amigos).

Calvino también fue culpable de permitir el colapso de la distin-
cion entre la Iglesia y el Estado, en su caso en la ciudad de Ginebra.
En esa ciudad, cuando la reforma calvinista se habia consolidado,
cualquier persona que discrepaba con la teologia de la ciudad era
expulsada y desterrada, y algunas personas fueron ejecutadas.!
No se contemplaba que uno debia resistir tales injusticias. Aunque

algunos de los reformadores expresaron que en ciertas circunstan-
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cias era necesario resistir abusos de parte de los poderes guber-
namentales, Calvino a lo largo de toda su vida nunca permitio la
resistencia a los gobernantes, atin en el caso de gobernantes mal-
vados, arguyendo que los tiranos también eran instrumentos de
Dios.” De manera similar, en Inglaterra, William Tyndale escribi6
el libro La obediencia del hombre cristiano (1528) en el que ense-
fiaba que uno no debe resistir al rey, sino que aseveraba que el rey
“no esta bajo ninguna ley y puede, conforme con su deseo, hacer lo
bueno o lo malo y solo tiene que rendir cuentas ante Dios.”*

Habia un grupo en la Reforma que reconocia los peligros de
eliminar la distincion entre el Estado y la Iglesia: los Anabaptistas,
inicialmente bajo el liderazgo de Martin Bucer (1491-1551), quien
es considerado el nimero cuatro entre los reformadores mas in-
fluyentes.” Inicialmente, en vez de fusionar el magisterio y la Igle-
sia, Bucer decia que el Estado no jugaba ningtn papel legitimo en
el cristianismo; al contrario, Bucer anhelaba volver el cristianismo
al estatus de secta que tenia antes de Constantino.!¢

No obstante esta tendencia separatista expresada en el Anabap-
tismo de Bucer, otros Anabaptistas, en particular Jan van Leiden
y Melchior Hoffmann en la ciudad de Miinster, fueron al otro ex-
tremo. Proclamaban el comienzo del milenio escatoldgico, decla-
rando que Miinster seria la nueva Jerusalén. Centenas de Anabap-
tistas que huyeron de la persecuciéon de los catélicos y de otros
protestantes llegaron a Miinster, donde en cambio expulsaron a
todas las personas que no aceptaron el anabaptismo. En 1534 y
1535, cuando el obispo catolico sitié la ciudad, se desencadend
una obra de teatro apocaliptica. El historiador Patrick Collinson

lo describe bien:
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Jan van Leiden se sentd en el trono de David con la manzana do-
rada del imperio global en la mano, reinando con pompa operis-
tica sobre un dominio de poligamia en la cual existia un concurso
para ver quién podria adquirir el mayor nimero de esposas. El
rey ejecutd una de sus 16 (algunos dicen 22) esposas por ser des-
carada y pisote6 su cuerpo. En un momento habia un banquete
mesidnico en la plaza de la catedral, con comida y bebida servidas
por el rey y la reina y con la cancién de Salmos. Al final, con la
ayuda de Felipe de Hesse, la ciudad cayé. El rey Jan y los otros
lideres fueron torturados con pinzas al rojo vivo y ejecutados, y
sus cuerpos fueron colgados en jaulas suspendidas de la Torre de
la Iglesia. Alli sus huesos se quedaron aun durante la edad de la

[luminacidn. Las jaulas todavia estan ahi.””

Las guerras religiosas persistieron durante muchos afos en Eu-
ropa, yal fin y al cabo se concluy6 que la religion del rey seria la re-
ligién de la region. La expresion que retrospectivamente se aplico
a la decision fue cuius regio, eius religio, que significa sencillamen-
te, que la religién de una region seria la de su rey.' Efectivamente,
esta fue la dinamica en muchos paises del mundo, atn incluso en
Colombia hasta 1991.

El Estado en la Biblia

Imagino que todos estamos de acuerdo que la Reforma manifiesta
los problemas grandes, a veces fatales, que resultan de borrar la
distincion entre la Iglesia y el Estado. Pero indudablemente es bas-
tante complicado elaborar una teologia del gobierno, y este capi-

tulo no se dedicara al tema. Solo quiero resaltar que aun el Nuevo
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Testamento evidencia la complejidad de buscar relacionarse bien
con el gobierno.
A veces el Nuevo Testamento indica que el Estado sirve a pro-

positos divinos. Por ejemplo, Romanos 13 famosamente dice

Todos deben someterse a las autoridades publicas, pues no hay
autoridad que Dios no haya dispuesto, asi que las que existen fue-
ron establecidas por él. Por lo tanto, todo el que se opone a la
autoridad se rebela contra lo que Dios ha instituido. Los que asi
proceden recibiran castigo. Porque los gobernantes no estan para
infundir terror a los que hacen lo bueno sino a los que hacen lo
malo. ;Quieres librarte del miedo a la autoridad? Haz lo bueno, y
tendras su aprobacion, pues esta al servicio de Dios para tu bien.
Pero si haces lo malo, entonces debes tener miedo. No en vano
lleva la espada, pues esta al servicio de Dios para impartir justi-
cia y castigar al malhechor. Asi que es necesario someterse a las
autoridades... Por eso mismo pagan ustedes impuestos, pues las
autoridades estan al servicio de Dios."”

Romanos 13:1-6

Esto parece ser bastante directo: Pablo indica que todos los
gobernadores son autorizados por Dios asi que uno debe obede-
cerlos y someterse ellos, y que uno puede confiar que ellos van a
aprobar a los que hacen el bien y solo van a castigar a los malva-
dos. Suena sencillo, 3no?

Pablo escribid esta carta a finales de los afos 50 después de
Cristo. Tres o cuatro afios después de redactar la epistola, el Em-
perador Ner6n desatdé una persecucidon feroz en contra de los

cristianos, torturandolos, haciendo espectaculos con ellos en el
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Coliseo, donde permitia que bestias salvajes los comieran vivos, e
iluminando sus jardines durante la noche por medio de quemar-
los vivos como antorchas. Uno pregunta, si Pablo hubiera escrito
esta carta de Romanos en el afio 65, ;habria dicho que el cristiano
sencillamente tiene que hacer lo bueno para tener la aprobacion
del Estado, puesto que el gobierno esta al servicio de Dios para
el bien del creyente? Es una pregunta que no podemos contestar,
dado que Pablo fue ejecutado en Roma durante esta misma perse-
cucion de Nerdn.

Por el otro lado, el Nuevo Testamento a veces expresa una sos-
pecha profunda del Estado. Por ejemplo, consideren el Apocalip-
sis, escrito en los afios 90 cuando la Iglesia estaba sufriendo bajo
la persecucion de Domiciano. En el capitulo 17, Juan tiene una vi-
sién de una ramera montada en una bestia, y dice que ella se habia

emborrachado de la sangre de los santos y de los martires de Jesus.

Alli via una mujer montada en una bestia escarlata. La bestia esta-
ba cubierta de nombres blasfemos contra Dios, y tenia siete cabe-
zas y diez cuernos. La mujer estaba vestida de purpura y escarlata,
y adornada con oro, piedras preciosas y perlas. Tenia en la mano
una copa de oro llena de abominaciones y de la inmundicia de sus

adulterios. En la frente llevaba escrito un nombre misterioso:

LA GRAN BABILONIA, MADRE DE LAS PROSTITUTAS,

Y DE LAS ABOMINABLES IDOLATRIAS DE LA TIERRA.
Vi que la mujer se habia emborrachado con la sangre de los santos
y de los martires de Jesus.

Apocalipsis 17:1-6
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Obviamente, esa mujer no se considera una figura positiva en
el libro; es descrita como un agente del diablo persiguiendo a los

cristianos.

Este mismo capitulo interpreta para el lector el significado de la

vision:

iEn esto consisten el entendimiento y la sabiduria! Las siete ca-
bezas son siete colinas sobre las que esta sentada esa mujer... La
mujer que has visto es aquella gran ciudad que tiene poder de
gobernar sobre los reyes de la tierra.

Apocalipsis 17:9, 18

Cuando uno sabe que la ciudad de Roma era conocida como “la
ciudad sentada sobre siete colinas’, se vuelve claro que esta ramera
es un simbolo del imperio romano que en aquella época estaba
matando a los cristianos. En este caso, el imperio romano no es
descrito como un agente de Dios, sino como un agente del diablo.

Asi, se ve que el Nuevo Testamento mismo reconoce que a ve-
ces los gobiernos sirven a los propoésitos de Dios y a veces los go-
biernos sirven a los propdsitos del diablo. Entonces el texto biblico
manifiesta que el comportamiento de la Iglesia se tiene que ajustar
conforme a lo que se discierne sobre la continuidad entre la agen-

da del Estado y la agenda del reino de Dios.

El Estado y la Iglesia en el siglo 21
Creo que el canon biblico equilibra estos dos acercamientos para
ensefar a la Iglesia que ella necesita sabiduria en cuanto a su ma-

nejo de las relaciones con el Estado. No creo que el Nuevo Testa-
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mento ensefia que debemos, como regla general, retirarnos com-
pletamente de la interaccion con el Estado (en contraste con las
tendencias de los Anabaptistas), pero tampoco creo que debemos
cometer el error de Zuinglio y Jan van Leiden y acercarnos tanto
al gobierno que llegamos a ser culpables de sus pecados, o que no
podemos hablar proféticamente en contra de los abusos del Esta-
do.

El arzobispo Oscar Romero entendid bien la necesidad de eva-
luar e interactuar con la esfera politica desde la perspectiva del
Reino, sin dejar que la Iglesia sea cooptada por ningin movimien-
to politico. En su ultima homilia completa, predicada el dia antes
de que un asesino entrara en la iglesia y le disparara en la mitad de

su sermon, Romero dijo,

En la medida en que los proyectos histéricos traten de reflejar el
proyecto eterno de Dios, en esa medida, se van haciendo reflejo
del Reino de Dios y este es el trabajo de la Iglesia; por eso Ella,
Pueblo de Dios en la historia, no se instala en ningtin sistema so-
cial, en ninguna organizacién politica, en ningun partido. La Igle-
sia no se deja cazar por ninguna de esas fuerzas porque ella es la
peregrina eterna de la historia y va sefialando a todos los momen-
tos histdricos lo que si refleja el Reino de Dios y lo que no refleja

el Reino de Dios, Ella es servidora del Reino de Dios.?

Tenemos que discernir qué tan coherente es la agenda del Es-
tado, o de un politico, o de una ley, con la voluntad de Dios, y
tenemos que resistir la tendencia de imaginar que un politico o un
partido es, o el Mesias o el anticristo... Tipicamente, en vez de ser

o angel o diablo, los politicos son una mezcla de ideales y debilida-
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des, o, si me permiten usar el lenguaje reformado, el politico tam-
bién es simul iustus et peccator, simultaneamente justo y pecador.
Histéricamente, a mi parecer, los evangélicos en Colombia han
sido una minoria tan pequefa en un pais oficialmente catdlico que
la gente no esperaba que una interaccidn entre la Iglesia evangélica
y el gobierno seria muy fructifera. Obviamente la nueva constitu-
cion de 1991 cambi6 al estatus politico de la iglesia evangélica, y
ahora, por razones demograficas, la iglesia evangélica ha llegado
a ser un electorado importante, puesto que representamos mas o
menos el 15% de la poblacion del pais. En particular se vio la rele-
vancia del electorado evangélico en dos controversias recientes: la
ideologia de género y el referendo sobre la paz con las FARC. (No
olviden, dije que yo no voy a opinar a favor o en contra de ningin
tema politico actual. Sigan tranquilos). Con este nuevo estatus, la
iglesia tiene ciertas oportunidades y también corre ciertos riesgos.
En mi pais, los Estados Unidos, los cristianos evangélicos his-
toricamente se han identificado muy fuertemente con un partido
particular, el partido republicano, y soliamos ver el otro partido,
el partido demdcrata, como explicitamente opuesto a la voluntad
de Dios. (Antes de mis estudios de posgrado, yo casi no sabia que
habia cristianos en el otro partido.) La razén por la cual habiamos
llegado a identificarnos tan fuertemente con el partido republica-
no es porque era el partido que resistia la legalizacion del aborto,
y el partido demodcrata mayoritariamente favorecia la legalizacion
del aborto; como tema secundario, el partido republicano era el
partido que abogaba a favor de una concepcion mas tradicional de
la sexualidad, y el partido demdcrata se distinguia como el partido

que enfatizaba los derechos de la comunidad LGTB.
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Obviamente, el aborto es un tema moral importante para el
cristiano, tal como son los temas de género y sexualidad, y tiene
sentido que serian factores significativos en la afiliacién politica
de los evangélicos. Esto en si, no es problematico. La parte pro-
blemadtica es que progresivamente la preocupacion con el tema
del aborto desplazo la atencidon de otros temas que también son
relevantes para la ética cristiana: temas de la pobreza, la guerra, la
pena capital, el medio ambiente. Sucede que estos temas son unos
de los temas mas centrales para el otro partido principal estadou-
nidense, que muchos evangélicos conciben como el partido de los
no-cristianos.

Al madurar, descubri que, aunque los cristianos evangélicos
mas conservadores apoyan el partido republicano, los cristianos
de algunas de las denominaciones histdricas con mucha frecuen-
cia apoyan el partido democrata. Cada grupo de cristianos ha to-
mado una decisidon en cuanto a los factores que consideran mas
primordiales, y en si, esto es aceptable. El problema es que, en mi
pais, cada grupo de cristianos tiene una tendencia de menospre-
ciar el cristianismo del otro grupo y también tiene una tenden-
cia de menospreciar la importancia de los temas morales que son
primordiales para el otro grupo de cristianos. Uno casi siente que
tiene que escoger entre la resistencia al aborto o la justicia para
los pobres, y asi las opciones politicas comienzan a distorsionar
la cosmovision ética de los cristianos. Pero no puede ser asi. La
cosmovisidn cristiana siempre tiene que determinar la actividad
politica y la afiliacion politica de los cristianos. Si las opciones po-
liticas estan cambiando nuestra teologia, la cola estd moviendo al

perro y corremos el riesgo de caer en sincretismo.
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En el libro Nuestras 95 Tesis, los autores tocaron este mismo
tema de la politica, notando que los politicos estadounidenses han
llegado a reconocer que la poblacion latina en los Estados Unidos
es un electorado importante, especialmente porque la poblacion
latina es también mayoritariamente cristiana. Politicos de los dos
lados buscan explotar a los latinos estadounidenses, manipulando
su identidad como latinos o su identificacién religiosa. Entonces
éstos tedlogos escriben la siguiente advertencia que también me

parece relevante a la iglesia de Colombia hoy:

No hay peores estrategias misionales para la mision cristiana ha-
cia dentro de la iglesia que: (1) La ingenuidad frente a las dinami-
cas de poder politico dentro y fuera de la iglesia; (2) hacer alianzas
basadas en lo inmediato sin discernir y anticipar las consecuencias
de nuestras alianzas politicas a corto y largo plazo. Por ejemplo, es
clave preguntarnos, ;quiénes son los que quedan mas afectados
por nuestras alianzas? ;Quiénes son los mas vulnerables cuando
establecemos alianzas?; (3) subestimar el riesgo y la valentia que
se necesita frente a los intereses y poderes politicos y eclesiales
asumiendo que tales intereses politicos, por estar ligados a la igle-
sia, siempre son buenos. {No es la primera vez en la historia de la
mision cristiana que los intereses y el poder politico y eclesial no

tienen nada que ver con el evangelio de Jesucristo!*!

Con el crecimiento del poder politico de los evangélicos en
Colombia, los politicos se van a acercar a nosotros mas y mas,
buscando apoyo electoral. Inicialmente, la sensacion de relevancia
sera embriagante, y no estoy diciendo que uno no debe buscar

maneras de cooperar con alcaldes o el gobierno departamental o
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el gobierno nacional en aras de realizar justicia y misericordia. Tal
cooperacion puede ser una herramienta dispuesta por Dios para
bendecir su Pueblo. Pero indudablemente tenemos que ser “astu-
tos como serpientes y sencillos como palomas” (Mt 10:16). Tene-
mos que discernir si, en el momento, un partido, o un politico, o
una ley, o un gobierno hacen la voluntad de Dios o no. ;Es el em-
perador actual bueno o malo? ;Es un siervo de Dios para el bien
comun, o una ramera montada en una bestia? Para evaluar esto,

sugiero que pensemos en las siguientes consideraciones:

o Aun si una cooperacion con el Estado nos beneficia en el
corto plazo, ;cual serd el impacto a largo plazo, especialmen-
te para la gente mas vulnerable?

o ;Cudl es el camino que mas va a contribuir al establecimien-
to del amor, la justicia, y la paz, que son caracteristicas esen-
ciales del reino de Dios?*

« Si coopero con un politico o con el gobierno en aras de un
valor cristiano, ;puedo perjudicar la realizacion de otro va-

lor cristiano?

Si la iglesia de Colombia en el siglo 21 va a ser una iglesia re-
formada, siempre reformandose (ecclesia reformata, semper refor-
manda), debemos aprender a superar la fusion descuidada de la

Iglesia y el Estado.

Falta de amor en las disputas doctrinales
La segunda manera en la que la Iglesia de Colombia puede refor-
marse mas alla de la Iglesia de la Reforma tiene que ver con nues-

tra manera de manejar disputas doctrinales.
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Disputas e insultos durante la Reforma

Lutero y los reformadores insultaban y ultrajaban a la Iglesia caté-
lica y a otros reformadores con otras perspectivas de una manera
oprobiosa. Al Papa, Lutero le escribio,

Ta eres més corrupto que cualquier Babilonia o Sodoma, y en lo
que puedo ver, eres marcado por un ateismo totalmente depra-
vado, desesperado y notorio... Tu casa, una vez la mas santa de
todas, ha llegado a ser la cueva de ladrones mas licenciosa, el mas
descarado de todos los burdeles, el reino del pecado, la muerte, y
el infierno. Es tan mala que atn el anticristo mismo, si él viene, no

podria imaginar nada que anadir a su maldad.”

Lutero también fue insultado por los catélicos. Por ejemplo, Jo-
hann Cochlaeus lo calumnié diciendo, “Lutero deseaba al vino y
a las mujeres... Era un mentiroso, un hipdcrita, un cobarde y un
pendenciero... {Y no tiene ni una gota de sangre alemana en sus
venas!”* Aun si concordamos con Lutero en cuanto a sus discre-
pancias teologicas con la iglesia catolica, imagino que podemos
ver que esta manera de difamar a sus enemigos no cuadra con la
conducta cristiana.

Sin embargo, cabe mencionar que Lutero insultaba a otros re-
formadores asi, y ellos le reciprocaban. Una de las disputas claves
entre los reformadores tuvo que ver con la santa cena. Lutero afir-
maba la presencia real del cuerpo y sangre de Jests en los elemen-
tos. Pero para reformadores como Zuinglio y Juan Ecolampadio
(otro reformador suizo), y el aleman Andreas von Karlstadt,” la
santa cena era puramente simbolica; ellos negaban la presencia

real del cuerpo y sangre de Cristo en el pan y el vino. (Esta postura
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llego a ser la perspectiva mas comun en la Iglesia protestante, aun-
que los luteranos siguen afirmando la presencia real del cuerpo
y la sangre en los elementos, y otras denominaciones afirman la
presencia espiritual de Jesus en la santa cena).

Como resultado de esta discrepancia, Zuinglio y Lutero desata-
ron una tormenta de panfletos el uno en contra del otro, en la cual
Lutero declaré que en Zuinglio y Ecolompadio eran fanaticos, que
eran aun peores que los papistas y que estaban poseidos por el dia-
blo.? En 1529, los reformadores claves fueron convocados al cas-
tillo de Felipe de Hesse en Marburg, con el propésito de armar un
acuerdo doctrinal undnime entre los distintos partidos de la refor-
ma. Aunque todos llegaron a un acuerdo sobre 14 articulos, nun-
ca lograron una resolucion sobre el tema de la santa cena. En esa
ocasioén, Lutero famosamente escribio sobre la mesa hoc est corpus
meum, “este es mi cuerpo,” subrayando la palabra “est”; este ES mi
cuerpo... Para él, la presencia real de Jesus en la Santa Cena era
innegociable. Al final, aun Zuinglio, tan bélico como era, buscaba
tender un puente fraternal hacia Lutero, y con lagrimas en los ojos
pidid su amistad. Y entonces Lutero respondio, “Apela a Dios, para
que recibas entendimiento.” Asi Ecolompadio respondid, “jApela
a él td mismo, porque tu lo necesitas tanto como nosotros!”?

Bueno, es feo que Lutero y Zuinglio se insultaran tanto, pero el
maltrato a los anabaptistas era bastante peor. Ya mencioné a los
anabaptistas, subrayando que ellos eran separatistas con respecto
al gobierno. Eran parte de la llamada Reforma radical, y su discre-
pancia clave con los otros reformadores se enfocaba en el bautis-
mo. Los Anabaptistas decian que solo se debe bautizar a creyentes,
y no a infantes. Entonces, los Anabaptistas se bautizaron de nuevo

como adultos, convencidos de que su bautismo como infantes no
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servia para nada (asi adquirieron su nombre, porque “anabaptis-
ta” quiere decir “bautizado de nuevo”). Inicialmente muchos ana-
baptistas estaban viviendo en Ziirich, la ciudad de Zuinglio, pero
Zuinglio era un pedobautista (es decir, bautizaba a los infantes), y
entonces en 1525 la ciudad de Ziirich decreté que cualquier per-
sona que no bautizara a sus hijos seria expulsada de la ciudad.”
En los afos que siguieron, “Tanto en Ziirich como en Ginebra se
persiguioé con lujo de violencia a los anabaptistas, sometiéndolos
al destierro o a la muerte ahogandolos en el rio Limago o en el
Rdédano™ Se estima que durante la primera generacion de la Re-
forma, en total los reformadores y los catolicos ejecutaron a mas
de 5,000 Anabaptistas.*® Resalto que la perspectiva de los anabap-
tistas hoy en dia es la perspectiva dominante en el protestantismo
de las Américas.”

Hoy en dia en las iglesias de las Américas, aunque no nos ma-
tamos, sigue siendo bastante comun que un campo teoldgico ten-
ga una actitud desdefiosa y superior hacia representantes de otras
perspectivas teoldgicas,” a veces dudando que personas de otra
postura sean “cristianos verdaderos” y no escatimando insultos o

descripciones distorsionadas de la perspectiva del hermano.

Aportes desde el Nuevo Testamento

No se requiere una formacion teolégica muy avanzada para con-
cluir que tal hostilidad entre representantes de distintas posturas
teoldgicas deshonra al Sefior. Repasemos brevemente algunos tex-

tos relevantes del Nuevo Testamento.

En efecto, toda la ley se resume en un solo mandamiento: “Ama a

tu préjimo como a ti mismo.” Pero si siguen mordiéndose y devo-
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randose, tengan cuidado, no sea que acaben por destruirse unos
a otros.
Gdlatas 5:14-15

Pablo escribi6 esto a la iglesia en Gélatas precisamente en el
contexto de disputas teoldgicas. Aunque Pablo esta bastante com-
prometido con la integridad doctrinal, ¢l también deja en claro
que la manera hostil en la que ellos discutian sus discrepancias era
efectivamente una violacién del mandamiento de amar al préjimo
como a si mismo.

Sigamos pensando en lo que hemos aprendido acerca de la ma-
nera en que Lutero y sus oponentes discrepaban y se ultrajaban
uno al otro.

Hermanos, no hablen mal unos de otros.

Santiago 4:11
;Qué dijo Lutero al Papa?

Ta eres mas corrupto que cualquier Babilonia o Sodoma, y en lo
que puedo ver, eres caracterizado por un ateismo totalmente de-
pravado, desesperado, y notorio... Tu casa... ha llegado a ser la
cueva de ladrones mas licenciosa, el mas descarado de todos los
burdeles, el reino del pecado, la muerte, y el infierno. Es tan mala
que aun el anticristo mismo, si ¢l viene, no podria imaginar nada

que afiadir a su maldad.

Contrasta Pablo:
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Abandonen toda amargura, ira y enojo, gritos y calumnias, y toda
forma de malicia. Mas bien, sean bondadosos y compasivos unos
con otros, y perdénense mutuamente, asi como Dios los perdoné
a ustedes en Cristo.

Efesios 4:31-32

;Qué dijo Johann Cochlaeus sobre Lutero? “Lutero deseaba al
vino y a las mujeres... Era un mentiroso, un hipdcrita, un cobarde
y un pendenciero... {Y no tiene ni una gota de sangre alemana en
sus venas!”

Ahora, pensando en nuestro trato con personas de otras tra-
diciones cristianas con las que discrepamos, meditemos en Colo-

senses 3:

Por lo tanto, como escogidos de Dios, santos y amados, revistanse
de afecto entrafiable y de bondad, humildad, amabilidad y pacien-
cia, de modo que se toleren unos a otros y se perdonen si alguno
tiene queja contra otro. Asi como el Sefor los perdono, perdonen
también ustedes. Por encima de todo, vistanse de amor, que es el
vinculo perfecto.

Colosenses 3:12-14

No quiero dar a entender que la integridad doctrinal es de poca
importancia, ni que debemos abandonar el celo por la verdad y
por el florecimiento de la Iglesia. Mas bien, estoy diciendo que
el celo por un aspecto de la fe no justifica que descuidemos otros
aspectos del cristianismo, por ejemplo, la bondad o el amor. Esto
debe ser especialmente obvio cuando miramos la historia de la

Reforma y observamos que, por las muchas cosas que Lutero en-
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tendia bien, él también defendia posturas teologicas con las cuales
la mayoria de los evangélicos de las Américas no estan de acuerdo.
Si esto pasé con alguien tan brillante como Lutero, uno de los ge-
nios teoldgicos de la tradicidon protestante, ;como dudamos que
también podemos caer en errores similares? Indudablemente, en
el caso de equivocarnos, quisiéramos que las personas que nos po-
drian corregir lo hagan con bondad y gentileza.

No olvidemos que, en su oracién por los discipulos en la noche

de su crucifixion, Jesus pidio por la unidad de sus seguidores:

No ruego solo por éstos. Ruego también por los que han de creer
en mi por el mensaje de ellos, para que todos sean uno. Padre, asi
como tu estas en miy yo en ti, permite que ellos también estén en
nosotros, para que el mundo crea que ti me has enviado. Yo les he
dado la gloria que me diste, para que sean uno, asi como nosotros
somos uno: yo en ellos y td en mi. Permite que alcancen la perfec-
cion en la unidad, y asi el mundo reconozca que ti me enviaste y
que los has amado a ellos tal como me has amado a mi.

Juan 17:20-23

Seguin Jesus, una razon por la cual la unidad es vital, es porque
nuestra armonia es un testimonio al mundo sobre la verdad de

Jests y el amor divino para todos los hombres.

Relevancia para Colombia

Para mi, fue una fuente de mucho entusiasmo leer que la AIEC
explicitamente aprecia a las otras denominaciones cristianas.* En
el listado de los valores de la denominacidn, el ndmero nueve es,

“Valoramos y respetamos el trabajo de otras denominaciones de
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sana doctrina.” Esto es vital, porque a veces nuestro compromiso
con nuestra denominacion es tan fuerte que olvidamos que nues-
tra identidad primaria es la de ser cristiano y no la de ser miembro
de una denominacion.

Los seminaristas en la FUSBC habitualmente confiesan duran-
te su segundo o tercer afio que, al llegar al seminario, ellos esta-
ban seguros de que su denominacion era la mas fiel, la que tiene
la mejor doctrina, la mayor medida del Espiritu Santo, etc. Ellos
dicen que les costaba darse cuenta que los estudiantes de otras
denominaciones piensan lo mismo sobre sus respectivas denomi-
naciones. Pero después de vivir juntos, los estudiantes paulatina-
mente comienzan a ver que pueden estar muy agradecidos con su
denominacién y convencidos por la postura de su denominacion,
aunque lo fundamental es que todos son hermanos en la fe.

Sobre la actitud de amor que debemos cultivar aun en medio
de nuestras disputas doctrinales, me parece muy sabio lo que Juan
Wesley escribio sobre lo que significa ser un “verdadero protes-
tante”; esto escribié en su “Carta a un catélico romano”. El te6logo

metodista de Hugo Magallanes cita la carta y comenta lo siguiente:

“Un verdadero protestante ama a su prdjimo, es decir, a cada per-
sona, amiga o enemiga, buena o mala, como a si mismo, como
ama su propia alma, tal como Cristo nos amé. Y asi como Cristo
dio su vida por nosotros, esta dispuesto a dar su vida por sus her-
manos. Este amor se manifiesta en que no hace a otros, en ningu-
na circunstancia, lo que no quisiera que le hagan a él... No lasti-
ma a nadie, ni por palabra ni por accién. Es honesto y justo con
todos sus superiores. No guarda odio ni maldad en su corazén.

Se abstiene de habladurias, mentiras y calumnias; no salen pala-
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bras enganosas de su boca..” (Obras, 8:175). Segun Juan Wesley,
el verdadero protestante no es el que argumenta y acusa, sino el
que demuestra el amor y la misericordia de Dios, particularmente
hacia aquellos que no comparten nuestras ideas, practicas, y tra-

diciones teoldgicas.*

Es valioso estar comprometido con su denominacion, especial-
mente una denominacion sana y saludable como la AIEC. Pero
este compromiso con nuestra denominaciéon no puede y no debe
implicar enemistad con ninguna otra. Los otros pastores en nues-
tras ciudades son nuestros co-obreros, nuestros colegas, nuestros
hermanos. Sé que en ciertos casos existe la tentacion de indirecta-
mente menospreciar o suavemente calumniar el ministerio de otra
iglesia para enaltecer nuestro propio ministerio, pero obviamente
no debemos buscar el éxito de nuestra iglesia a expensas de las
virtudes cristianas. Asi, en las nuevas 95 tesis elaboradas por los
teologos latinos en el libro Nuestras 95 tesis, la tesis 29 hasta la 32

tienen que ver con la unidad de la Iglesia.

29. Esa nueva reforma también requiere que nos deshagamos de
nuestras divisiones y contiendas, para que en unidad de propoésito
podamos emprender la misién que nos ha sido encomendada en
el momento presente. 30. La nueva reforma requiere una colabo-
racion estrecha entre denominaciones, iglesias y tradiciones que
tienen diversos dones. Unas tienen recursos econdmicos. Otras
tienen una profunda vitalidad y celo evangelizador. Otras tienen
amplia experiencia en la educacion. Otras, en el servicio social y la
defensa de la justicia. Nada de esto es propiedad de denominacién

o congregacion alguna, sino que es don de Dios para la edifica-
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cién de todo el cuerpo... 32. No reconocernos mutuamente como
hermanos y hermanas es pecar contra quien le pidié al Padre “que
todos sean uno, para que el mundo crea”. Es una actitud que re-

quiere arrepentimiento, confesion y correccién.®

Asi, como parte de la Iglesia reformada que siempre se debe refor-
mar, qué Dios nos ayude a realizar nuestras discusiones teologicas

sin descuidar el amor fraternal.

Aceptacion de la violencia

Hasta el momento he resaltado dos maneras en que la reforma
protestante requiere mas reformacion: la primera fue la distincion
inadecuada entre la Iglesia y el Estado, y la segunda fue la falta de
amor en las disputas doctrinales. La tercera manera en que sugiero
que la Iglesia puede seguir reformandose esta relacionada a las dos
anteriores. En estas tltimas paginas quiero enfocarnos en el tema
de la violencia, porque en el siglo 16 con frecuencia los reforma-
dores aplicaron la violencia para solucionar sus disputas doctri-
nales, y porque la falta de distincion entre la Iglesia y el gobierno
resultd en la aplicacidon de “la espada” del Estado para avanzar en
la causa protestante. A decir verdad, la Reforma fue una época de

guerras religiosas.*

La violencia de la Reforma

Durante la Reforma sucedia que “los policias arrestaban a quienes
no asistian a la iglesia; la excomunion religiosa incluia la pérdida
de la ciudadania y aun el destierro.”?” Pero a veces las comunidades
reformadas sencillamente mataron a personas que ellos conside-

raban herejes. Un ejemplo famoso es el caso del espafiol Serveto,
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quien fue quemado vivo como hereje en 1553 en Ginebra (época
cuando Calvino era un lider en la ciudad).’® Casos similares suce-
dieron durante la Reforma en Inglaterra; la reina Elizabeth quemé
anabaptistas y James I también incendid a unos herejes con teolo-
gias similares a las de Serveto.”

Adicionalmente, los catdlicos y los protestantes se asesinaban
unos a otros con mucha frecuencia. Durante mi doctorado, oraba
muchas mafanas en la capilla de la universidad, una iglesia que se
llama St Mary the Virgin. Fue el primer edificio oficial de la uni-
versidad cuando se fundo en el siglo 13, y asi durante el proceso
de la Reforma esta iglesia pasé de ser una iglesia catolica a ser una
iglesia protestante. Dentro de la iglesia, hay una placa que nombra
a todos los cristianos, protestantes y catolicos, que fueron ejecu-
tados durante estos conflictos. Hasta el dia de hoy en Oxford esta
marcado el lugar de la calle principal de la ciudad donde Hugh La-
timer, Thomas Cranmer y Nicholas Ridley fueron quemados vivos
por razon de su teologia protestante.

A veces la violencia sobrepaso los limites de casos de herejia
y los reformadores aun llegaron a fomentar la guerra por razo-
nes efectivamente politicas. Por ejemplo, consideren la Guerra de
los Campesinos. Durante las primeras décadas de la Reforma, los
principes alemanes habian llegado a ser mas y mas duros y explo-
tadores con sus campesinos, subiendo los impuestos, limitando su
acceso a las tierras comunes, prohibiendo a los campesinos cazar
y pescar, manipulando los mercados etc.* Consecuentemente, los
campesinos se rebelaron en contra de la opresion. Pero Lutero,
quien habia sido tan protegido por Federico de Sajonia, no busca-
ba justicia para los campesinos, sino que incitaba la violencia con-

tra ellos. Lutero escribié un panfleto en 1526 que se llama Contra
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de las hordas ladronas y asesinas de campesinos y en este panfleto
animaba a las autoridades a matar a estos campesinos revolucio-
narios: “jApunale, hiera, mate quien pueda!”, escribi6 el gran re-
formador.* Después de que la rebelién fue pisoteada por los prin-
cipes alemanes, algunas personas criticaron a Lutero por no haber
pedido misericordia para los campesinos derrotados. El respondi6
que, durante la rebelién de los campesinos, cuando ellos estaban
robando y quemando y saqueando, nadie hablaba de misericordia.
Todos los campesinos hablaban de sus “derechos, derechos, dere-
chos” y Lutero dijo, “hay que contestar a gente asi con un pufio...
Es necesario desabrochar sus oidos con balas de mosquetes hasta
que sus cabezas salten de sus hombros.”* El hombre que no temia
de alzar la voz en contra del Papa y el Emperador del Sagrado Im-
perio Romano apoyo los abusos de los principes alemanes.

Ademas, habia reformadores al otro lado de la guerra de los
campesinos. El Reformador Thomas Miinzter criticaba a los prin-
cipes de Sajonia como anguilas que se aparearon con serpientes
(es decir, los sacerdotes y los clérigos). Miinzter participd en la
guerra y la foment6 con lenguaje apocaliptico. El aun convocé un
grupo de insurgentes a un lugar llamado Frankenhausen y los ins-
pird a entrar en batallas contra los principes, prometiéndoles que
Dios pelearia a su favor, que ellos eran invencibles. El se equivocé,
de manera grave. Después de la matanza de tal vez 6,000 campe-
sinos, Miinzter se escondi6 en el atico de una casa, pero sin éxito.
Fue descubierto, torturado y decapitado.®

Para ser muy claro: la guerra de los campesinos sucedi6 dentro
de Sajonia, el corazén de la Reforma, cuando la reforma estaba en
plena marcha, y habia reformadores de los dos lados animando a

la gente y sus lideres a participar en una violencia salvaje.
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La Reforma no nos brinda muchos ejemplos de personas que
querian evitar la violencia, salvo tal vez el ejemplo del gran lider
anabaptista, Menno Simons. De pronto fue Menno Simons el que
rescaté el movimiento anabaptista de la ignominia después del
vergonzoso comportamiento de Jan van Leiden en la ciudad de
Miinster (recuerden que Leiden fue el anabaptista que se decla-
16 rey de la nueva Jerusalén en Miinster, y que tenia 16 esposas).
En contraste con Jan van Leiden, Simons abogo por un pacifismo
completo, conforme a muchas de las ensefianzas de Jests. El mo-
vimiento anabaptista que surgié en su nombre es naturalmente
la denominacidn menonita. Desafortunadamente, el pacifismo de
Simons es tan radical que muchos protestantes subsecuentes lo
han descartado como demasiado idealista. Pero si buscamos un
referente de la Reforma en contra de la violencia desmedida, de

pronto debemos recuperar algo del testimonio de Menno Simons.

La violencia y la Iglesia de Colombia

Al reflexionar sobre como la Iglesia de Colombia puede pensar
sobre la violencia a la luz de (y en contra de) la Reforma, no pro-
pongo entrar en un debate sobre los méritos relativos del pacifis-
mo en comparacion con la teoria de la guerra justa. Aun sin tocar
estos temas, imagino que podemos ponernos de acuerdo en que
la violencia es un flagelo que ha afligido y sigue afligiendo el pais.
Ni siquiera tenemos que tocar el conflicto entre el gobierno y la
guerrilla y los paramilitares y los carteles; solo tenemos que salir
de nuestras propias puertas, porque la violencia esta en nuestros
barrios, con las pandillas que mantienen su control de la zona a

través de la aplicacion de una violencia a veces sadica. A decir ver-
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dad, ni siquiera tenemos que salir de las puertas, porque la violen-
cia estd en las casas.

Entonces, para concluir este capitulo, quiero reflexionar sobre
un texto del Antiguo Testamento que en gran manera me viene
a la mente cuando pienso sobre la historia reciente de Colombia.

Este relato estd en Jueces 19-21.

Alguna vez habia un levita que tenia una concubina. Después de
una pelea, ella huy¢ del levita y volvié a su padre. El levita la si-
guio, la recuperd, y el padre de la concubina la devolvié al levita.
Ellos comenzaron su viaje de regreso a la casa del levita, pero se
puso el sol y ellos fueron obligados a pasar la noche en Guibes,
una ciudad en la regién de Benjamin. Un solo hombre les ofreci6
hospitalidad, un hombre de Efrain (la regiéon donde vivia el levita)
y no de la tribu de Benjamin. Parece en ese momento del relato

que solo hay un buen hombre en esa ciudad, un anciano de Efrain.

Aquella noche los hombres de Guibed salieron y tocaron la
puerta del anciano. Demandaron que él les soltara al levita para
que ellos pudieran violarlo. La soluciéon que esos dos hombres
“buenos” sugieren ante esta situacion es ofrecer la concubina y
la hija del anciano a la muchedumbre para satisfacer sus deseos
sexuales. El levita agarra a su concubina y la tira de la casa y los
hombres de la ciudad pasan la noche violandola hasta que ellos la
sueltan y ella colapsa en el patio del anciano. Al amanecer, el levita
abre la puerta de la casa y ve su concubina tendida en el patio, con
las manos en el umbral de la casa. “Levantate, vaimonos, dice el
levita, incompasivo. Pero ella no le contesta, de modo que él aga-

rra un cuchillo y corta a su concubina en 12 pedazos, mandando
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un pedazo a cada una de las tribus de Israel, diciendo, “Piensen en
esto, considérenlo, y tomen la palabra” (Jueces 19:30).

Se estima que 40%* de las mujeres en Colombia han experi-
mentado la violencia fisica o sexual a manos de sus parejas. Cuan-
do uno toma en cuenta el abuso emocional o psicologico, estas
cifras suben a 60 o 70%.* Las cifras de abuso fisico solamente dis-
minuyen un poco dentro de las iglesias evangélicas, pero la inci-
dencia de abuso emocional sube para miembros de iglesias evan-
gélicas. También un estudio reciente de evangélicos en Ecuador
descubri6 que 60% de los evangélicos fueron victimas de violencia
doméstica fisica como nifos, y que 40% de las mujeres evangéli-
cas reconocen haber sido victimas de violencia sexual cuando eran
nifas.* Esto quiere decir que muchas de las mujeres e hijos en
nuestras iglesias, muchas de las hermanas y niflos que levantan
sus manos con nosotros durante lo adoracién, también viven con
hombres que alzan manos violentas contra ellas. “Piensen en esto,
considérenlo, y tomen la palabra” (Si usted busca recursos para
enfrentar la violencia doméstica en su iglesia, por favor consulte
la nota anterior).

Al recibir el cuerpo descuartizado de la concubina, las demas
tribus de Israel se sienten horrorizadas, y con razén, por la viola-
cién brutal de la concubina (aunque no parece que les inquieta la
brutalidad del levita). En reaccidn, ellos deciden entrar en guerra
en contra de la tribu de Benjamin. Las batallas son salvajes, y la
matanza que resulta es aun peor. El ejército de los israelitas, al ven-
cer alos benjaminitas, decidi6 eliminar no solamente a los guerre-
ros, sino también a los habitantes de todas las ciudades de la tribu
de Benjamin, matando casi todos sus nifios y mujeres. Los hijos de

Israel cometieron genocidio en contra de su hermano. Personas de
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Benjamin cometieron atrocidades, es cierto, pero la respuesta de
Israel fue peor, y el victimario se volvié victima.

En Colombia, se han cometido atrocidades. La reaccién natural
de las victimas es con frecuencia buscar la venganza. A veces la
venganza resulta en barbaries ain mas reprehensibles. La giierilla
comete una atrocidad, los paramilitares responden con algo peor,
y las nuevas victimas se alinean en contra de los nuevos victima-
rios y las olas de venganza y salvajadas se multiplican y se propa-
gan hasta que todos tienen justificaciones razonables para su odio
y su rabia y parece que todos, en su sed de venganza, han llegado
a ser victimarios de otros inocentes, dando a luz a una nueva ge-
neracidn de victimarios, hasta que todos son culpables, y nadie es
inocente, y nadie puede imaginar una salida.

Al ver que la tribu de Benjamin esta a punto de desaparecer
(porque ellos habian asesinado las mujeres y los nifios de Ben-
jamin), las otras tribus lamentan su decision, pero por razén de
haber jurado que nunca darian sus hijas en matrimonio a un
benjaminita, ellos tienen que buscar una manera alternativa de
encontrar nuevas mujeres para los sobrevivientes de Benjamin.
Entonces ellos arman dos planes. En primer lugar, ellos suben a
Jabes-Galaad, a una ciudad que no particip6 con ellos en el ge-
nocidio de Benjamin, y los israelitas exterminan a filo de espada
a todos los hombres y todas las mujeres no-virgenes de la ciudad.
Después secuestran las virgenes para ser esposas de los benjamini-
tas (cabe aclarar que una virgen en esa época habitualmente era lo
que nosotros consideramos una menor de edad). Pero solamente
logran capturar 400 chicas asi, entonces buscan realizar otra atro-
cidad para complementar la cifra. Suben a la ciudad de Sil6, don-

de un festivo religioso esta en marcha, y cuando las jévenes salen
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para tomar parte en esta celebracion religiosa, los benjaminitas las
secuestran, y las toman para si como sus esposas, que quiere de-
cir, las violan. Efectivamente, la violacion y el homicidio de una
mujer, la concubina, ha resultado en el homicidio de miles de ino-
centes y en centenas de violaciones de jovenes inocentes. Este es el
ciclo diabdlico de la venganza y la violencia, nos cuenta el libro de
Jueces. “En aquella época no habia rey en Israel; cada uno hacia lo
que le parecia mejor.”

Aqui en Colombia, la violencia y la venganza marcan nuestra
realidad cotidiana. Esta en nuestros barrios y en los hogares de
nuestras congregaciones. Pero el siglo 21 no tiene que ser como la
época de los jueces. Hoy en dia si hay un rey, no en Israel sino en
el trono celestial, de modo que no tenemos la libertad de hacer lo
que nos parece mejor, sino que somos llamados a ser los testigos y
agentes de la voluntad divina en el mundo. Entonces hago eco de
las palabras del Levita, “Piensen en esto, considérenlo, y tomen la
palabra” Qué lo consideremos mejor que el levita, mejor que las
tribus de Israel, mejor que los reformadores. Qué nuestro Rey, el

Mesias crucificado, nos ayude.
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Capitulo 4
Soli Deo gloria

La supremacia de la gloria de Dios
en la Reforma y hoy

Después de dedicar el capitulo anterior a varias criticas a la Re-
forma, quiero terminar este libro con una afirmacién robusta de
uno de los principios elementales de la Reforma: ;Soli Deo gloria!
Esto quiere decir “La gloria solo a Dios”. El capitulo esta dividido
en dos secciones: soli Deo gloria en la Reforma, y soli Deo gloria en
la Iglesia de hoy. Ademas, subdivido cada mitad de la conferencia
otra vez, explicando como la idea de soli Deo gloria expresa por un
lado una negacion de la glorificacion de los seres humanos, y por

el otro lado una afirmacién de la supremacia de Dios.

Soli Deo gloria en 1a Reforma
Comenzamos entonces con un estudio de soli Deo gloria en la Re-
forma, y nos enfocamos primeramente en la manera en la que esta

expresion buscaba resistir la glorificacion de los seres humanos.

Un “no” a la glorificacién de los humanos

El concepto de soli Deo gloria no fue una innovacién de la Refor-
ma, pero su énfasis en el movimiento protestante esta radicado en
la revelacién primordial que Lutero tuvo en la torre del Claustro
Negro cuando estaba estudiando Romanos. Al llegar a entender

que los seres humanos son perdonados y justificados completa-
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mente independiente de sus buenas obras, completamente aparte
de su piedad o integridad o esfuerzo, y completamente por razén
de la obra de Jesus en la cruz, Lutero descentralizé el ser huma-
no del proceso de justificacidon, aunque previamente en la mente
de Lutero y de muchas otras personas de la época, el ser humano
tenia una responsabilidad fundamental en la justificacién. Pero
cuando uno ve que la fe es el tnico criterio humano para la jus-
tificacion, entonces llega a ver que el unico actor involucrado en
la justificacion es Dios. Por tal razén el hombre, que no lleva la
responsabilidad para justificarse, tampoco recibe la gloria por su
estatus de perdonado. Al contrario, solo Dios merece la gloria por
nuestra justificacion.

Lo mismo aplica con respecto al proceso de santificacion. Aun-
que la doctrina de la santificacion si afirma que dedicamos nues-
tros esfuerzos y aplicamos nuestra voluntad a la santidad, también
vimos hace dos dias que este esfuerzo y el mero anhelo de coope-
rar con Dios en el proceso de nuestra santificacién depende de la
gracia previa de Dios mismo. Entonces aun en nuestro proceso de
santificaciéon no merecemos el crédito, sino que es solamente Dios
el que merece la gloria por nuestra santificacion.! En resumidas
cuentas, la doctrina de soli Deo gloria niega que los seres humanos
merecen gloria por su propia salvacion.

Mas alla de negar que nosotros mismos merecemos gloria por
ser salvos, la doctrina de soli Deo gloria esta opuesta a la percibida
glorificacién de otras entidades por parte de miembros de la Igle-
sia Catdlica. Estoy pensando en particular en la veneracion de la
Virgen, de los santos, y a veces de los angeles, que es comun en la
practica popular de la Iglesia Catdlica. Cabe notar que la postura

oficial actual de la Iglesia Catolica es totalmente conforme con la
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idea de soli Deo gloria. Pero en términos practicos, durante la épo-
ca de la Reforma tal como en el dia de hoy, la practica cotidiana
y la percepcion popular de la gente religiosa no siempre cuadran
con la doctrina oficial. (Debo aclarar que la veneracién de un san-
to, en la Iglesia Catdlica, no es idéntica con la adoracion del santo,
por lo menos técnicamente. Pero popularmente esta distincion
con frecuencia se vuelve muy borrosa).

Uno de los aportes de la Reforma es indicar que todo lo que
hacen los santos, todo lo que ha hecho la Virgen, todo lo que ha-
cen los dngeles, también se debe a la gracia de Dios. Tal como la
transformacién de nuestras voluntades se debe a Dios, asimismo
la piedad y las buenas obras y los ministerios de los santos, de la
virgen y de los angeles se deben al poder transformador y susten-
tador de Dios. Sola gratia aplica también a los angeles y a los san-
tos y a la Virgen, y por tal razén ellos no merecen mas gloria que
cualquier otra persona. Es Dios el que merece la gloria por lo que
él logro a través de sus vidas y sus ministerios. Indudablemente
debemos celebrar lo que Dios ha obrado a través de sus santos y
Maria; indudablemente debemos ser agradecidos por su impacto
en la Iglesia y en el mundo; pero solo Dios merece la gloria por sus

hazanas, tal como en el caso nuestro.

Un “si” a la supremacia de Dios:
la supremacia y soberania de Dios en Calvino

Si soli Deo gloria implica una negacion de la legitimidad de glo-
rificar a los seres humanos por lo que Dios ha hecho en sus vidas,
el otro lado de la moneda es que soli Deo gloria es una afirmacién

de la supremacia de Dios. No hay ningun tedlogo de la Reforma
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que mas ha contribuido a nuestra comprension y celebracién de la
supremacia y soberania de Dios que Juan Calvino.

De pronto el centro de la teologia de Martin Lutero era la jus-
tificacion por fe. Calvino indudablemente afirmaba la idea de
justificacién por fe, pero para Calvino el centro, el meollo de su
teologia, era la soberania de Dios.? ;Cémo lleg6 Calvino a esta
conclusion? Comenzamos con el rol de Dios en crear y mantener
el universo. Romanos 11:36 (cf. Col. 1:16-17) insiste que Jesus es
el creador y sustentador de todo el universo, de modo que toda la
creacion depende de él para su existencia.’ “Porque todas las cosas
proceden de ¢él, y existen por él y para él. jA ¢l sea la gloria por
siempre!” (Rom. 11:36)

Asi, segun Calvino, no hay nada que sucede y que quede fuera
del alcance de Dios, sino que todo depende de Dios y asi solo Dios
merece la gloria para todo lo loable en la creacién y en la historia.

Calvino afirma esto en los términos mas fuertes posibles.

Dios gobierna de tal manera todas las cosas con su secreto Conse-
jo, que nada acontece en el mundo que El no lo haya determinado
y querido a proposito. (Calvino, Institucion 1.16.3)

Dios de tal manera se cuida de regir y disponer cuanto sucede en
el mundo, y que todo ello procede de lo que El ha determinado en
su consejo, que nada ocurre al acaso o por azar. (Calvino, Institu-
cion 1.16.4)

Cualquiera que haya aprendido por boca de Cristo que todos los
cabellos de nuestra cabeza estan contados (Mt. 10:30)... admitird
como cierto que todo cuanto acontece esta dispuesto asi por se-

creto designio de Dios. (Calvino, Institucién 1.16.2)

138

Soli Deo gloria

SiDios es el creador y sustentador soberano de toda la creacion
y si Dios es el agente primordial de nuestra salvacion, entonces
Calvino concluye que todo lo que hacemos debe ser para la gloria
del Senor. Como dijo Pablo, “ya sea que coman o beban o hagan
cualquier otra cosa, haganlo todo para la gloria de Dios” (1 Cor.
10:30).

Esta perspectiva se expresa de manera hermosa en la primera
pregunta del Catecismo Menor de Westminster (uno de los cate-
cismos reformados mas famosos). El catecismo comienza pregun-
tando, “;Cudl es el fin principal del hombre?” La respuesta que da
es, “El fin principal del hombre es el de glorificar a Dios y gozar de
él para siempre.”

La meta principal de nuestra existencia es glorificar a Dios. Qué
mensaje tan chocante para el egoismo dominante de la cultura oc-
cidental, que dice que la persona misma es su propio fin, que exis-
timos simplemente para agradarnos, para alcanzar nuestras pro-
pias metas, que somos los arquitectos de nuestros propios suefios
y los dioses de nuestras propias religiones que sacrifican todo en el
altar del ego. Nuestra cultura es antropocéntrica, que quiere decir
que se centra en el ser humano. Aun muchas expresiones del cris-
tianismo han tragado este antropocentrismo, predicando de tal
manera que uno imagina que el proposito del cristianismo es que
Dios nos bendiga. En tal esquema, la salvacion por fe es reducida
a meramente poseer la fe necesaria para que Dios enriquezca mi
negocio, para que Dios me de las cosas terrenales que quiero, para
que Dios me conceda la mujer hermosa que me llame la atencion,
porque en este esquema Dios no es la meta final del cristiano, sino

que yo soy la meta final de Dios.
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Es fascinante que una herejia tan grave puede estar tan intima-
mente relacionada con la verdad (pero las mejores herejias siem-
pre cuentan con una buena medida de la verdad). Sin negar nada
de lo que he dicho en contra del antropocentrismo de muchas for-
mas del cristianismo, no quisiera negar que nuestra felicidad esta
conectada a los propositos divinos. Noten bien que la respuesta
a la primera pregunta del catecismo dice que “el fin principal del
hombre es el de glorificar a Dios y gozar de él para siempre.” ;Y
gozar de él para siempre”? Casi parece que hay un error en este
primer punto del catecismo, porque supuestamente estd pregun-
tando cudl es el fin principal, singular, del hombre, y después enu-
mera dos fines: primero, glorificar a Dios y segundo, gozar de él
para siempre.

Pero la contradiccién solamente es aparente. La contradiccion
es meramente aparente porque Dios es glorificado climdticamen-
te cuando nosotros gozamos de él. Cuando nos satisfacemos en él,
cuando reconocemos que todo lo que somos y tenemos proviene
de él y volverd a él, cuando nos regocijamos en sus bondades in-
finitas, Dios es sumamente glorificado. Entonces con razén John
Piper ha ajustado este primer punto del Catecismo de Westmins-
ter, para decir que el fin principal del hombre es glorificar a Dios
por medio de gozar de él para siempre. Piper dice que Dios es mas
glorificado cuando estamos mas satisfechos, cuando estamos mas
deleitados en él.*

Tal vez, en reaccién a esta idea, pensamos que “deleitarnos en
Dios” requiere que distorsionemos nuestros deseos, que aprenda-
mos a gozar de cosas que son contra intuitivas, que son contrarias
a nuestra naturaleza humana. Quizas suponemos que deleitarnos

de Dios es algo saludable que nos acostumbramos a hacer por me-
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dio de un esfuerzo de vencer nuestros deseos naturales, como si el
gozar en Dios equivale a comer remolacha: inicialmente, es asque-
rosa, pero es saludable, asi que vale la pena comerla, y tal vez des-
pués de muchos afnos de comerla, nos acostumbraremos a la remo-
lacha y aguantaremos comerla sin atragantarnos o sentir nauseas.
Pero es una suposicion errénea imaginar que glorificar a Dios
es similar a acostumbrarse a comer verduras, porque no reconoce
que somos constituidos fundamentalmente para el propédsito de
gozar de Dios y glorificarlo a él. Dios nos cred para glorificarlo a
él y entonces nuestra composicion, nuestra constitucion esencial,
fue formada para anhelar a Dios y sentirnos climaticamente rea-
lizados en glorificarlo a él. Dios es lo que nuestros corazones de
veras anhelan. El problema es que hemos sido engafiados de modo
que creemos que lo que de veras queremos es la seguridad o la co-
modidad o el amor de una persona hermosa o el reconocimiento y
el honor de una muchedumbre, pero en nuestro ser mas profundo,
esto no es lo que queremos y nuestra busqueda del amor y de la
gloria y de la riqueza es una distracciéon que nos tiene vagabun-
deando por todo el mundo persiguiendo algo que nunca nos pue-
de satisfacer porque fuimos disefiados para encontrar satisfaccion
en Dios. No hay nadie que lo ha dicho con mas belleza que San

Agustin, quien inici6 sus famosas Confesiones diciéndolo a Dios,

Con todo, quiere alabarte el hombre, pequefia parte de tu crea-
cién. Ta mismo le estimulas a ello, haciendo que se deleite en ala-
barte, porque nos has hecho para ti y nuestro corazon estd inquieto

hasta que repose en ti. (Agustin, Confesiones 1.1)
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“Nos has hecho para ti y nuestro corazoén esta inquieto hasta
que repose en ti”. Qué belleza, ;cierto? Ahora, fijense bien en la 16-
gica hermosa de esta idea: existimos con el propdsito de glorificar
a Dios. Dios es mas glorificado cuando gozamos de él.° Y Dios nos
creo de tal forma que el anhelo mas fundamental de nuestro ser es
EL Entonces el fin principal de nuestra existencia es hacer la cosa
que mas profundamente anhelamos hacer: deleitarnos en Dios.

Asi, Jonathan Edwards, el gran tedlogo puritano, escribid, “Por
medio de buscar su gloria, Dios busca el bien de sus criaturas, por-
que la expresidn de su gloria implica la alegria de sus criaturas.”

Ademas, cuando llegamos a ser orientados hacia nuestro fin
principal de glorificar a Dios en el mundo, esto no implica que las
cosas de la creacion deben perder su sabor o que debemos dejar
de gozar de la creaciéon. Muy al contrario, nuestra capacidad de
gozar de la creacidon debe crecer cuando conocemos nuestro fin
principal.”

La creacion, tal como nosotros, fue creada para la glorificaciéon
de Dios, y para facilitar nuestra glorificacion y gozo de Dios. Dios
cre6 el mundo como un medio para comunicarnos su amor y su
deleite y su bondad, y cuando reconocemos esto, podemos dis-
frutar de la creacidén de esta manera, como un medio de conocer
la naturaleza y la generosidad de Dios.® Cuando pensamos que el
mundo material es todo lo que hay, cuando buscamos satisfacer
nuestros anhelos mds existenciales por medio de la comida o el
sexo o la belleza o la musica, las cosas del mundo nos decepcio-
nan, porque nunca fueron disefiadas para ser nuestra meta princi-
pal ni para satisfacer nuestros anhelos esenciales. Pero cuando las
cosas del mundo son reconocidas como medios para glorificar a

Dios (en vez de ser fines para asegurar que la vida valga la pena),
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entonces la comida y la belleza y el sexo, la musica y el arte, el de-
porte y el baile llegan a brindar un mayor grado de deleite, porque
nos permiten experimentar no solamente sus propias caracteris-
ticas intrinsecas sino también al Dios que los cred, que los cons-
tituyo, para comunicar y convivir con nosotros. Es por tal razén
que el profeta Isaias describe el pacto eterno con Dios en términos
no solamente de venir a Dios, de escuchar a Dios, y de vivir, sino

también de tomar leche y vino y deleitarnos en comidas deliciosas.

iVengan a las aguas todos los que tengan sed! Vengan a comprary
a comer los que no tengan dinero! Vengan, compren vino y leche
sin pago alguno. ;Por qué gastan dinero en lo que no es pan, y su
salario en lo que no satisface? Escichenme bien, y comeran lo que
es bueno, se deleitaran con manjares deliciosos. Presten atencion
y vengan a mi, escichenme y viviran. Haré con ustedes un pacto
eterno, conforme a mi constante amor por David.’

Isaias 55:1-3

;Cual es el fin principal del hombre? El fin principal del hombre

es el de glorificar a Dios por medio de gozar de él para siempre.

Soli Deo gloria hoy

Ya que entendemos que el concepto de soli Deo gloria en la Refor-
ma implicé un “no” a la glorificacion del ser humano, por un lado,
y por otro lado una afirmaciéon de la supremacia y soberania de
Dios, podemos pasar a reflexionar sobre lo que esto significa para
nosotros en el dia de hoy. De nuevo, creo que implica un “no” a

nosotros y también un “si” a Dios.
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Un “no” a la glorificacién de los humanos

i ido, u vio. u u
En cierto sentido, este punto es obvio. Claro que entendemos que
Dios no existe para glorificarnos. Cuando recitamos el Padre Nues-
tro, comenzamos diciendo, “santificado sea fu nombre, Dios. Ven-
ga tu reino, Dios” (Lc. 11:2). En principio, entendemos que servi-
mos a su reino. Pero a veces nos distraemos de esta realidad basica,

e imaginamos que Dios nos va a glorificar en términos terrenales.

Dios no promete glorificarnos en formas terrenales
Naturalmente, no usamos la palabra “glorificar”, pero a veces lle-
gamos mas o menos a pensar que Dios va a glorificarnos... senci-
llamente usamos la palabra “bendecir” en vez de la palabra “glo-
rificar”. A veces pensamos que Dios nos va a “bendecir” con un
ministerio exitoso, que Dios nos va a “bendecir” con una congre-
gacion grande, que Dios nos va a “bendecir” con diezmos abun-
dantes y asi que Dios nos va a “bendecir” con un cierto estilo de
vida. Y si esperamos que Dios nos va a “bendecir” con fama en
nuestra ciudad o en nuestra denominacion, efectivamente hemos
llegado a creer que Dios nos va a glorificar. No lo hicimos inten-
cionalmente ni directamente, pero al fin y al cabo nuestras expec-
tativas de bendicion se pueden distorsionar en un anhelo por la
gloria. Aunque no predicamos explicitamente una teologia de la
prosperidad, yo sé, por experiencia personal, que suposiciones de
la teologia de la prosperidad pueden entrar en el discurso de per-
sonas que no se consideran partidarios del evangelio de la prospe-
ridad. Entonces quiero resaltar algunos mensajes del Evangelio de
Lucas para recordarnos con mucha claridad que Dios no prome-
te glorificarnos, y que, aunque Dios si quiere bendecirnos, estas

bendiciones no se deben confundir necesariamente con nuestros
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anhelos terrenales. A veces, si, Dios nos bendice con abundancia
material o con una familia grande y saludable, o con un ministerio
vibrante, y es totalmente legitimo gozar de estas cosas y honrar a
Dios por ellas. Pero el hecho de que Dios a veces nos da tales cosas
no implica que Dios promete que siempre nos las dara. Considere-
mos lo que el Evangelio de Lucas nos ensefa.

El Tercer Evangelio deja en claro que Dios no nos promete ri-
quezas; al contrario, indica muy explicitamente que las riquezas
son peligrosas, que pueden ser espinas que brotan en la huerta del
alma y estrangulan la cosecha del reino en nuestras vidas.! Jesus
no nos promete afluencia, pero si promete que nos dara pan diario
de comer (Lucas 11:3), y ropa con que vestirnos, y que, al fin y al

cabo, nos dari el reino.

No se preocupen por su vida, qué comeran; ni por su cuerpo, con
qué se vestiran... Fijense en los cuervos: no siembran ni cosechan,
ni tienen almacén ni granero; sin embargo, Dios los alimenta.
iCudnto mas valen ustedes que las aves!... Fijense como crecen los
lirios. No trabajan ni hilan; sin embargo, les digo que ni siquiera
Salomon, con todo su esplendor, se vestia como uno de ellos. Si
asi viste Dios a la hierba que hoy esta en el campo y mafana es
arrojada al horno, jcuanto mas hara por ustedes, gente de poca fe!
Asi que no se afanen por lo que han de comer o beber; dejen de
atormentarse. El mundo pagano anda tras todas estas cosas, pero
el Padre sabe que ustedes las necesitan. Ustedes, por el contrario,
busquen el reino de Dios, y estas cosas les seran afadidas. No ten-
gan miedo, mi rebafo pequefio, porque es la buena voluntad del
Padre darles el reino.

Lucas 12:22-32
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Ademas, Jests no nos promete la fama, la popularidad, el éxito,

0 un ministerio celebrado. Mads bien él dice,

Dichosos ustedes cuando los odian, cuando los discriminen, los
insulten y los desprestigien por causa del hijo de hombre... jAy de
ustedes cuando todos los elogian! Dense cuenta de que los antepa-
sados de esta gente trataron asi a los falsos profetas.

Lucas 6:22, 26

Dios no nos promete la popularidad, y también advierte que
nuestro compromiso con el evangelio nos podria costar amigos y
aun el apoyo de la familia (cf. Lucas 9:57-62; 14:26). Pero Jesus si

nos promete que, en la Iglesia, recibiremos una nueva familia.

—Les aseguro—respondi6 Jesus—que todo el que por causa del
reino de Dios haya dejado casa, esposa, hermanos, padres o hijos,
recibird mucho mas en este tiempo; y en la edad venidera, la vida
eterna.

Lucas 18:29-30

Dios tampoco nos promete la buena salud ni una larga vida. Al
contrario, indica que ser el discipulo de Jests habitualmente va a
implicar sufrimiento, cargando la cruz cada dia, y posiblemente

muriendo asi.

Si alguien quiere ser mi discipulo, que se niegue a si mismo, lleve
su cruz cada dia y me siga. Porque el que quiera salvar su vida, la
perderd; pero el que pierda su vida por mi causa, la salvara

Lucas 9:23-24; cf. 14:27
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Lutero entendia esto, entendia que la glorificaciéon de Dios en
la vida del hombre habitualmente pasaria cuando los hombres si-
guieran el camino del mesias sufriente. Por esta razon, las ultimas

dos tesis que el clavo en la puerta de la Iglesia en Wittenberg dicen:

94. Es menester exhortar a los cristianos que se esfuercen por se-
guir a Cristo, su cabeza, a través de penas, muertes e infierno. 95.
Y a confiar en que entraran al cielo a través de muchas tribulacio-

nes, antes que por la ilusoria seguridad de paz.

Que no nos confundamos con el eufemismo de “bendiciones”.
Soli Deo gloria puede significar que glorificaremos a Dios a través
del sufrimiento, de modo que tenemos que entregar a Dios nues-
tros anhelos por la comodidad financiera, la familia, la fama.

Sé que estos temas son pesados, entonces antes de continuar,
comparto un comentario de Lutero que me parece relevante (y

chistoso). Lutero dijo una vez,

Los jovenes son tentados por las mujeres. Hombres que tienen 30
aflos son tentados por el oro. Cuando tienen 40 afios son tentados
por el honor y la gloria. Y cuando tienen 60 afos dicen a si mis-

mos, “{Qué hombre tan piadoso soy!™"!

Todo lo que he dicho en esta seccion aplica a cualquier cristiano;
pero ahora quiero pasar a pensar mas precisamente en lo que el
“no” de soli Deo gloria significa para los lideres cristianos, para los

pastores y los maestros.

147



La Reforma Protestante y la Iglesia Evangélica en Colombia

Dios no promete glorificar a los lideres de la Iglesia
Imagino que ustedes abrazaron el ministerio pastoral porque sin-
tieron que Dios les llamo, porque querian servirle a él, y no porque
buscaban auto engrandecerse. Sé que, cuando Dios me llamé a
ser un misionero a la edad de 14 anos, mi deseo sencillamente era
servirle. Imagino que lo mismo era cierto con los escribas y los
fariseos. Pero, en el trascurso de la vida, nuestras motivaciones se
pueden mezclar con otras consideraciones, y nos podemos des-

viar, y terminar siendo como los fariseos y escribas.

Jesus les dijo a sus discipulos: Cuidense de los maestros de la ley.
Les gusta pasearse con ropas ostentosas y les encanta que los salu-
den en las plazas, y ocupar el primer puesto en las sinagogas y los
lugares de honor en los banquetes.

Lucas 20:45-46

Es cierto que un cierto estatus acompaa al ministerio pastoral,
por lo menos a los ojos de los miembros de nuestras congregacio-
nes. Este es un tema que exploramos hace dos dias. Debemos estar
muy pendientes de los peligros que el estatus y la fama presentan,
porque nos acechan paulatinamente. Como escribe Nora Lozano

Diaz, una profesora de teologia bautista,

Algunos... vienen de tradiciones culturales donde existen “caci-
cazgos” —es decir, sistemas en los que el poder se centra en un
lider poderoso, normalmente varén... [E]stos lideres pueden vol-

verse abusivos con sus congregaciones. '
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Aclaro que cada pastor que yo conozco de la AIEC es un hombre
humilde que ama a su rebafio y le sirve sacrificialmente. Lo que
dice la doctora Lozano Diaz hace referencia a una situacion ex-
trema. Pero es importante reconocer que el estatus, el honor y el
poder que acompanan el rol de ser un lider en la iglesia también
implican tentaciones y peligros para la persona que entré al minis-
terio honestamente con el propdsito de servir. Tenemos que disci-
plinarnos a mantener esta disposicion de servir al pueblo de Dios
de manera humilde, aun si implica que vamos a pastorear todos
nuestros dias en un rebafio pequefiito en un pueblo cuyo nombre
la gente en Bogota no conoce, aun si implica que nunca alcanza-
remos un estatus alto en la denominacién o a los ojos del mundo.

Tengo experiencia de primera mano sobre como nuestras moti-
vaciones iniciales sencillas pueden ir mezclandose con otras moti-
vaciones después de varios aflos de seguir el camino que Dios nos
tiene preparado. Como mencioné, Dios me llamé a ser un misio-
nero desde muy joven, y entonces me dediqué a seguir su voluntad.
Con el transcurso del tiempo Dios me aclard que la manera en la
que él esperaba que yo sirviera a la Iglesia fuera como teélogo, capa-
citando a pastores y lideres, entonces con este proposito y siguiendo
los consejos de mis mentores me mudé a Europa e inicié estudios
doctorales y posdoctorales. Pero algo sucedio, algo inesperado, du-
rante mis afios en Europa. Imperceptiblemente, adquiri una nueva
caracteristica: la ambicién. Llegué a ser ambicioso. Ambicioso para
el reino, si, con ganas de tener un gran impacto, un impacto estra-
tégico en una obra verdaderamente importante: el crecimiento de
la Iglesia en América Latina. Y no todo en la ambicién estd mal: es
bueno querer contribuir de manera importante a la obra del reino.

Pero...
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Pero ademas de tener la ambicion de contribuir de manera sig-
nificativa al Reino, también llegué a anhelar que mis colegas en la
academia y mis amigos lideres en la Iglesia me admirarian por la
decisidn de salir de la academia y ser un misionero. Es mas, por
medio de abandonar el sistema universitario del norte y mudarme
a una parte del globo con relativamente poca teologia académi-
ca, yo anhelaba—o, siendo honesto, anhelo—que mi teologia y mi
ensefianza sean reconocidas como mas importantes e impactantes
que la teologia y la ensefianza de mis colegas trabajando en uni-
versidades comodas y bonitas en Europa. Mi ambicién misionera
santa se mezcld con ambicion egoista, y por debajo de mi afirma-
cidn, a voz en cuello, de soli Deo gloria, se puede escuchar un eco,
“y gloria a mi también”

Pues, no obstante mis ambiciones (las justas y las pecaminosas),
debo aceptar que quizas nunca vaya a tener un impacto visible-
mente grande en el mundo. Durante los ultimos afios, he tenido
que contemplar la posibilidad real de que nunca voy a escribir un
libro que sera celebrado ni por la Iglesia ni por el gremio teoldgico;
que nunca seré mas que un profesor adecuado; que la institucion
a la que dedico mis energias no recibira mayor grado de reconoci-
miento o fama; que mis amigos y colegas del norte me califiquen
como un fracaso profesional. Tal vez esto pasara, tal vez no. Pero
si pasa, si esto es lo que Dios tiene para mi, es importante que yo
pueda aceptarlo. Todavia no me he reconciliado a esta posibilidad;
es algo que estoy contemplando y sobre lo cual estoy orando. Pero
en la medida en la que no me puedo reconciliar a un futuro que es
nimio a los ojos del mundo, en esa medida veo que yo no creo en

la soli Deo gloria.
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Tengo un amigo que conoci en Escocia, cuando estadbamos ha-
ciendo nuestros doctorados en la universidad de Saint Andrews.
El nombre de mi amigo es Joshua Moon. Les cuento que Joshua es
brillante. En todo el grupo de los tedlogos haciendo sus doctora-
dos en Saint Andrews, nos fue claro que Joshua era especial, que
tenia un talento particular, que podria ser un gran éxito en el mun-
do teoldgico. Inteligente, elocuente, capaz de escribir y predicar,
investigar y ensefar, el hombre es el paquete completo. Ademas,
desde el comienzo de sus estudios, dejo en claro que, al terminar
su doctorado, él volveria a pastorear en una pequena iglesia refor-
mada. Sus profesores buscaron cambiar su proyeccion, pero él sa-
bia que este era el plan de Dios para él. Entonces terminé su docto-
rado, publicé su libro y se fue a pastorear en una iglesia pequeiita.

A decir verdad, yo siempre anticipé que Joshua rapidamente
transformaria su iglesia pequefa en una congregacion famosa, o
que él se trasladaria a ser el pastor de una iglesia mds grande. Pero
no. Trabajo fielmente en esta pequefa iglesia. Hace cuatro afios
yo lo visité, y le pregunté como era para él seguir en ese ministe-
rio muy pequefio y muy humilde cuando la gente todavia estaba
animandolo a volver a la academia o a buscar un ministerio mas
visible. Y él me contestd con una sonrisa y dijo que él solamente
quiere cultivar la tierrita que Dios le habia encargado. Me cit6 una
linea de un himno viejo que dice, “estoy contento de ocupar un
espacio pequeno, si tu, Sefor, eres glorificado.”*

Quisiera poder decirles que, hoy en dia, yo ya podria ver el fru-
to de la fidelidad de Josh. Pero la realidad es que, hace dos afos,
él se sinti6 obligado a salir de su puesto pastoral en esa iglesia,
y desde entonces €l ha estado buscando empleo en el ministerio

de nuevo. Cuando le escribi en junio de este afio para preguntar
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cémo va el proceso, me dijo que se le acaban de ofrecer un puesto
académico... y que él lo rechazo, porque su anhelo mas profundo
es predicar y pastorear de nuevo, no obstante el riesgo que implica
rechazar un buen puesto como profesor. El Reverendo Dr. Moon
sigue persiguiendo su vocacion fielmente y pacientemente y sacri-
ficialmente, porque soli Deo gloria.

Tal vez algtn dia, en 5 0 10 o 20 afos, Joshua vera abundante
fruto por razdén de su fidelidad y sacrificio... pero tal vez no. Pien-
sen bien en lo que dice Hebreos 11. A veces este texto se llama el
“salon de la fama de la fe”, porque a lo largo de 35 versiculos cele-
bra como los héroes del Antiguo Testamento—Enoc, Noé, Abra-
ham, Moisés, etc. —realizaron sus proezas espirituales “por la fe”.
Tenemos ganas de imitar tales personas, jnaturalmente! Pero mira

lo que viene a continuacion:

Otros, en cambio, fueron muertos a golpes, pues para alcanzar
una mejor resurreccion no aceptaron que los pusieran en libertad.
Otros sufrieron la prueba de burlas y azotes, e incluso de cadenas
y carceles. Fueron apedreados, aserrados por la mitad, asesinados
a filo de espada. Anduvieron fugitivos de aqui para alla, cubier-
tos de pieles de oveja y de cabra, pasando necesidades, afligidos
y maltratados. jEl mundo no merecia gente asi! Anduvieron sin
rumbo por desiertos y montafas, por cuevas y cavernas. Aunque
todos obtuvieron un testimonio favorable mediante la fe, ninguno
de ellos vio el cumplimiento de la promesa.

Hebreos 11:35-39

i “Ninguno de ellos vio el cumplimiento de la promesa”! Son hom-

bres y mujeres de los cuales el mundo no era digno, pero de todos
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modos nosotros ni siquiera conocemos sus nombres... son héroes
anénimos en el salén de la fama de la fe. ;Qué tal ser una persona
asi? Si creemos soli Deo gloria, debe estar bien con nuestras almas.

En el siglo 19 vivia un pastor escocés llamado Robert Murray
M’Cheyne... fue el pastor que disei6 el calendario para leer toda
la Biblia en un afio. Uno de mis profesores previos citaba los ser-
mones de M’Cheyne con mucha frecuencia, y son poderosos. Pero
les digo, aquel hombre luché a lo largo de la vida con muchas di-
ficultades de salud, y al fin y al cabo muri6 a la temprana edad de
29 afios. El Dr. Moon me cont6 que, durante una de sus épocas de
enfermedad, M’Cheyne escribid en su diario que le dijo al Sefior,
“Sefor, yo voy a predicar, voy a correr, voy a visitar a la gente, voy a
luchar”*Y el Sefior le contestd, “No. Tu vas a acostarte en tu cama
y vas a sufrir” En este sentido, el mensaje del Sefior a M'Cheyne
fue similar a lo que leemos en Hebreos 11. La historia del cristia-
nismo se molded por héroes sufrientes anénimos que apostaron

hasta la vida en la creencia soli Deo gloria.

Un “si” a la supremacia de Dios en la vida y el ministerio

Yo he argiiido que la doctrina de soli Deo gloria implica, por un
lado, un “no” a la glorificacién de los hombres, en el sentido de
que Dios no promete glorificarnos en sentidos terrenales y que
Dios no esta comprometido con la glorificacion o la exaltacion de
los lideres y los maestros de las iglesias. Pero hay otro lado de la
moneda de soli Deo gloria, y ahora volvemos nuestra atencion a ¢él.
Soli Deo gloria implica la supremacia de Dios en nuestras vidas y
en nuestros ministerios, y eso debe ser una fuente de consuelo y

de alegria.
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La glorificacion de Dios en nuestra salvacion
Primera de Pedro 2:9-10 dice:

Ustedes son linaje escogido, real sacerdocio, nacién santa, pueblo
que pertenece a Dios, para que proclamen las obras maravillosas
de aquel que los llam¢ de las tinieblas a su luz admirable. Ustedes
antes ni siquiera eran pueblo, pero ahora son pueblo de Dios; an-
tes no habian recibido misericordia, pero ahora ya la han recibido.

1 Pedro 2:9-10

Pedro escribe a los creyentes de su audiencia recordandoles
que, no obstante su situacion actual de persecucion e ignominia,
ellos son un linaje escogido, un real sacerdocio, una nacién san-
ta. El también deja en claro que esto no se debe a su pureza ni
su estatus étnico ni a sus obras, sino al mero hecho de que ellos
han recibido la misericordia de Dios. Pedro resalta que su eleccion
misericordiosa al estatus honrado de ser un real sacerdocio tiene
una meta principal: que ellos proclamen las obras maravillosas de
Dios. Dicho de otra manera, su eleccion y salvacién misericordio-
sa tienen el proposito de glorificar a Dios (soli Deo gloria). Esta
realidad no solamente aplica a ellos, sino sigue siendo cierta para
nosotros también. Nos debe consolar porque, como dice Filipen-
ses 1:16, “el que comenzo tan buena obra en ustedes la ira perfec-
cionando hasta el dia de Cristo Jesus”... ;Por qué? Por la gloria de
su nombre. El compromiso de Dios con su propia gloria debe ser
una fuente de consolacidn para nosotros porque nos da seguridad
que Dios va a llevar a cabo lo que el ya comenzdé en nuestras vidas

y en nuestra salvacién. La realidad de pertenecer a un Dios que
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esta celosamente comprometido con su propia gloria es nuestro
consuelo fundamental.

Previamente les lei la primera pregunta y respuesta del famoso
catecismo de Westminster. Ahora les voy a contar cual es la pri-
mera pregunta y respuesta de otro famoso catecismo Reformado,

el Catecismo de Heidelberg.

Pregunta: ;Cual es tu tinico consuelo tanto en la vida como en la

muerte?

Respuesta: Que yo, con cuerpo y alma, tanto en la vida como en
la muerte, no me pertenezco a mi mismo, sino a mi fiel Salvador
Jesucristo, que me libr6 del poder del diablo, satisfaciendo ente-
ramente con preciosa sangre por todos mis pecados, y me guarda
de tal manera que sin la voluntad de mi Padre celestial ni un solo
cabello de mi cabeza puede caer, antes es necesario que todas las
cosas sirvan para mi salvacion. Por eso también me asegura, por
su Espiritu Santo, la vida eterna y me hace pronto y aparejado para

vivir en adelante segtin su santa voluntad.'

Nuestra tnica consolacidn es pertenecer, no a nosotros mis-
mos, sino a él. ;Por qué seria esto una consolacion, no ser los due-
fos de nuestras propias vidas? Porque podemos confiar que él es
capaz de hacer para nosotros lo que no podemos hacer. Yo no soy
capaz de perdonar mis propios pecados; yo no soy capaz de efec-
tuar mi propia santificacion; yo no soy capaz de glorificarme en el
ultimo dia. Pero Dios es capaz de hacer todo eso. Adicionalmente,
sabemos que Dios no solamente puede hacer esto, sino que esta

comprometido con el cumplimiento de este plan. Dios va a cum-
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plir con sus propdsitos para nuestro bien porque su gloria depende

de cumplir con sus promesas.'s

La glorificacion de Dios en perdonarnos
La realidad es que la gloria del nombre de Dios esta detras de cada
paso de nuestra salvacion, y por razon de la pasion de Dios por su
propia gloria podemos confiar en su compromiso con nuestra sal-
vacién. En primer lugar, podemos confiar con el perdén de Dios,
porque la Biblia deja en claro que Dios se glorifica en perdonar-

nos."” Asi dicen los Salmos,

Por amor a tu nombre, Sefior, perdona mi gran iniquidad.
Salmo 25:11

Oh Dios y Salvador nuestro, por la gloria de tu nombre, aytudanos;
por tu nombre, libranos y perdona nuestros pecados.
Salmo 79:9; cf. Jer. 14:7, 9

Dios nos perdona para que su nombre sea glorificado.

La glorificacién de Dios en ayudarnos

Ademas, podemos confiar en la ayuda de Dios, en su rescate, por
razon del compromiso divino con su propia gloria.”* {Dios nos ayu-
da a nosotros parcialmente porque le beneficia a él! Asi dijo Dios
al salmista: “Invocame en el dia de la angustia; yo te libraré y ti me
honraras” (Sal. 50:15). Jesus igualmente prometio, “Cualquier cosa
que ustedes pidan en mi nombre, yo la haré; asi sera glorificado el
Padre en el Hijo” (Jn. 14:13).
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De nuevo resalto que esta glorificacion de Dios no es contraria
a nuestro bien, porque nuestro bien coincide con la glorificacién
de Dios. “Hasta ahora no han pedido nada en mi nombre. Pidan
y recibirdn, para que su alegria sea completa” (Jn. 16:24). Com-
parando estos dos versiculos, que vienen del mismo discurso de
Jestss en el Cuarto Evangelio, vemos que Dios hace lo que pedimos
en su nombre para que ¢l sea glorificado y simultdneamente para
que nuestra alegria sea completa. Dios nos da lo que pedimos por
dos razones entrelazadas: su gloria y nuestra alegria. Es como dijo
John Piper, “Dios es mas glorificado en nosotros cuando nosotros
estamos mas satisfechos en é1"

Obviamente, esta no es una promesa de darnos cualquier cosa
que deseamos, sino es un compromiso de extendernos cualquier
cosa que coincide con los deseos de un corazén bien orientado ha-
cia su meta eterna: la glorificacion del Sefor. Asi el salmista dice,
“Deléitate en el Sefor, y él te concederd los deseos de tu corazén.”
(Sal. 37:4) Dios no nos concede los deseos pecaminosos de nues-
tros corazones, los cuales al fin y al cabo nos son dafiinos, sino que
Dios nos regala todos los deseos de nuestros corazones cuando
nuestros corazones se deleitan en él, porque nuestro ultimo flo-
recimiento va de la mano con un estilo de vida contiguo con la

voluntad del Dios que nos creo.

La glorificacién de Dios en santificarnos
Ademas de saber que Dios nos va a perdonar y nos va a ayudar por
razon de su compromiso con su propia gloria, sabemos que Dios
nos va a santificar, porque Dios es exaltado en nuestra santifica-

cién. El Salmo 23:3 explica que la razén por la cual Dios nos guia
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por sendas de justicia es para enaltecer su propia fama. “Me guia
por sendas de justicia por amor a su nombre?” (Sal. 23:3).

Cuando me siento desesperado por la persistencia de mi pe-
cado o impaciente con mi santificacion, puedo descansar en el
compromiso de Dios con su propia supremacia. Sé que Dios va
a seguir guidndome adelante en mi santificacién porque él esta
apasionado por su propia gloria, y con mi transformacion él sera
mas glorificado en mi vida. Asi podré corresponder mas y mas al
imperativo de Pablo en Colosenses 3: “Todo lo que hagan, de pala-
bra o de obra, haganlo en el nombre del Sefior Jests, dando gracias
a Dios el Padre por medio de é1.” (Col. 3:17).

La glorificacion de Dios en glorificarnos
El mismo compromiso de Dios con su propia gloria que es la clave
para nuestra justificacion, para nuestro apoyo y para nuestra san-
tificacion, también es la fuente de nuestra esperanza que, al fin y
al cabo, Dios cumplira y perfeccionard su obra en nosotros y que
seremos glorificados cuando se finaliza este trabajo en nuestras
vidas. La carta de Judas nos recuerda que es Dios el que es garan-
te de nuestra perseverancia en la fe. La epistola termina con una
doxologia “al unico Dios, nuestro Salvador, que puede guardarlos
para que no caigan, y establecerlos sin tacha y con gran alegria
ante su gloriosa presencia.” (Jud. 24).

Mas que simplemente poder preservarnos, Pablo también dice
que Dios tomo la decision de glorificarnos desde antes de nuestra
creacion. La decision de glorificarnos finalmente fue parte de su

plan en nuestra eleccion.
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[Dios] lo hizo para dar a conocer sus gloriosas riquezas a los que
eran objeto de su misericordia, y a quienes de antemano preparé6
para esa gloria.

Romanos 9:23

;Por qué puedo confiar que Dios no me va a abandonar? Por-
que Dios decidié no abandonarme antes de crearme. Asi, cuando
Dios cumple su obra en el mundo y es exaltado sobre toda la tie-
rra, cuando cada rodilla en los cielos y en la tierra y debajo la tierra
se doble ante ¢l y le reconozca como el Sefior, cuando Dios sea
climaticamente glorificado, yo también seré reivindicado con ¢l
Entonces, como Pablo, digo que, “nos regocijamos en la esperanza
de la gloria de Dios” (Rom. 5:2) porque también implicara nuestra
propia gloria.

Lo fascinante e irdnico de la doctrina de soli Deo gloria es que
el compromiso de Dios con su propia gloria, en la culminacion de
todas las cosas también resultard en nuestra glorificacién. Pablo
indica que Dios esta tan comprometido con su propia gloria que
sabemos que €l nos glorificara a nosotros. jQué ironia tan esplén-
dida! Aunque la doctrina de soli Deo gloria, por un lado, implica
una negacion de la glorificaciéon de los hombres en formas terre-
nales, por el otro lado implica un compromiso, una garantia de la

glorificacién de nosotros en términos escatologicos y celestiales.

La glorificacion de Dios en la mision de su pueblo
La doctrina de soli Deo gloria no es meramente un consuelo para
nosotros como individuos; también es un consuelo para nuestra
participacion en la misién del pueblo de Dios. Cuando nos sen-

timos deprimidos, desesperados en cuanto al futuro de nuestro
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ministerio o en cuanto al impacto que percibimos que tiene nues-
tro ministerio, la pasion de Dios por su propia gloria nos debe dar
animo y aliento.

Desde el comienzo del pacto con Abraham, vemos que el plan
de Dios para su pueblo tenia el propoésito de glorificar su nombre.
Cuando Dios se comunic6 con Abraham por primera vez, le dijo
que la descendencia del patriarca seria una bendicién a todas las

naciones.

iPor medio de ti seran bendecidas todas las familias de la tierra!
Génesis 12:3

Todas las naciones del mundo seran bendecidas por medio de tu
descendencia.
Génesis 22:18

Pero, aunque la elecciéon de Abraham tiene el propoésito de ben-
decir a su familia, y a través de su familia a todas las naciones,
esta eleccion también tenia el proposito de glorificar a Dios. Va-
mos a ver que la eleccion del pueblo de Israel, aunque es para su
bendicion y aunque representa una manera de bendecir todas las
naciones del mundo, esta eleccion también tenia el propodsito de
glorificar a Dios. La glorificacién de Dios no va en contra de nues-
tro gozo, sino que Dios es glorificado cuando nosotros mas nos
deleitamos en é].°

El Antiguo Testamento testifica que las maravillas que Dios hace
a través de su pueblo y a través de sus lideres, tienen el propodsito
de glorificar su nombre. Antes del éxodo, Dios dijo al faraén, “Te

he dejado con vida precisamente para mostrarte mi poder, y para
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que mi nombre sea proclamado por toda la tierra” (Ex. 9:17). Dios
queria la oportunidad de multiplicar milagros en la salvaciéon de
Israel para manifestar su gloria ante todas las naciones de la tierra.

Es asi que el profeta Isaias también entiende el éxodo:

El que hizo que su glorioso brazo marchara a la derecha de Moi-
sés, el que separ6 las aguas a su paso, para ganarse renombre eter-
no... Fue asi como guiaste a tu pueblo, para hacerte un nombre
glorioso.

Isaias 63:12, 14

Aun cuando la gente fue rebelde, y no querria confiar en Dios,

Dios la salvo, para glorificarse a si mismo. El salmista dice:

Cuando nuestros padres estaban en Egipto, no tomaron en cuenta
tus maravillas; no tuvieron presente tu bondad infinita y se rebela-
ron junto al mar, el Mar Rojo. Pero Dios los salvo, haciendo honor
a sunombre, para mostrar su gran poder.”

Salmo 106:7-8

Asi el salmista instruye a los israelitas que ellos deben exaltar el
nombre del Sefior entre las naciones, porque Dios hizo tales mara-

villas para que los gentiles glorifiquen su nombre también.

Canten al Senor un cantico nuevo; canten al Sefior, habitantes de
toda la tierra. Canten al Sefor, alaben su nombre; anuncien dia
tras dia su victoria. Proclamen su gloria entre las naciones, sus
maravillas entre todos los pueblos.

Salmo 96:1-3
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El compromiso de Dios con su glorificacion a través de Israel
y entre las naciones es tan fuerte que Dios aguanta y perdona la
inconstanciay el pecado de su pueblo. En el libro de Josué, cuando
la rebelidon de Acan casi descarrild la conquista de la tierra prome-
tida, Josué no apela a Dios y pide su perdon con base en las cuali-
dades del pueblo de Israel, como si ellos merecieran el perdon de
Dios. Josué reconoce que su pueblo no merece perdén. Entonces
él apela al compromiso de Dios con su gloria para mover a Dios a

perdonar al pueblo. Josué 7:8-9 dice:

Dime, Sefior, ;qué puedo decir ahora que Israel ha huido de sus
enemigos? Los cananeos se enteraran y llamardn a los pueblos de
la region; entonces nos rodearan y nos exterminaran. ;jQué sera

de tu gran prestigio!?

Entonces, cuando el pueblo de Dios erraba, Dios no rescindié su
eleccion. Esto no fue porque ellos merecian otra oportunidad,
sino porque Dios ama su gloria y no va a abandonarla por nuestra
inconstancia.

El primer libro de Samuel narra algo similar. Samuel predijo
que Israel, al recibir un rey, se apartaria de los caminos del Sefior.

Pero el profeta indica que esto no anularia la eleccion de Israel.

Por amor a su gran nombre, el SENOR no rechazara a su pueblo.
1 Samuel 12:22

Dios tiene paciencia con nosotros porque decidi6 glorificarse
a través de nosotros. Entonces, cuando Israel efectivamente se re-

belé en contra de Dios, y por razén de sus muchos pecados ellos
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fueron castigados con la expulsion de la tierra prometida, Dios no
obstante dejé en claro que los restauraria, por la gloria de su nom-

bre. Asi dicen los profetas Ezequiel y Daniel:

Por eso, adviértele al pueblo de Israel que asi dice el SENOR om-
nipotente: “Voy a actuar, pero no por ustedes sino por causa de mi
santo nombre, que ustedes han profanado entre las naciones por
donde han ido. Daré a conocer la grandeza de mi santo nombre,
el cual ha sido profanado entre las naciones, el mismo que ustedes
han profanado entre ellas. Cuando dé a conocer mi santidad entre
ustedes, las naciones sabrdn que yo soy el SENOR.

Ezequiel 36:22-23

Asi dice el SENOR omnipotente: Ahora voy a cambiar la suerte
de Jacob. Tendré compasion de todo el pueblo de Israel, y celaré el
prestigio de mi santo nombre.

Ezequiel 39:25

iSeflor, escuchanos! jSefior, perdénanos! jSefior, atiéndenos y ac-
tua! Dios mio, haz honor a tu nombre y no tardes mas; jtu nombre
se invoca sobre tu ciudad y sobre tu pueblo!

Daniel 9:19

No obstante la multiplicacion de los peores pecados de parte
de la nacion de Israel, Dios no los abandond, porque Dios estaba
comprometido con la glorificacién de su nombre a través del pue-
blo de Israel y a favor de las naciones de la tierra. Su perseverancia
con el pueblo y con su mision se debe a su compromiso con su

gloria, y entonces a través de los profetas Dios promete:
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Yo manifestaré mi gloria entre las naciones. Todas ellas veran
como los he juzgado y castigado.
Ezequiel 39:21

Yo, por causa de sus acciones y sus ideas, estoy a punto de reunir
a gente de toda nacién y lengua; vendran y veran mi gloria. Les
daré una sefial, y a algunos de sus sobrevivientes los enviaré a las
naciones: a Tarsis, Pul, Lidia (famosa por sus arqueros), Tubal y
Grecia, y a las costas lejanas que no han oido hablar de mi fama ni
han visto mi gloria. Ellos anunciardn mi gloria entre las naciones.

Isaias 66:18-19

En el Antiguo Testamento, Israel tenia la misioén de glorificar el
nombre de su Dios entre las naciones. Cuando llegamos al Nuevo
Testamento, esta llega a ser la mision de la Iglesia, de nosotros. Asi
dice Jacobo en el concilio de Jerusalén, “Dios desde el principio
tuvo a bien escoger de entre los gentiles un pueblo para honra de
su nombre” (Hch. 15:14). La misién evangelista de la Iglesia entre
las naciones tiene el propdsito de glorificar el nombre de Dios.
El libro de Hechos relata cdémo esta mision entre los gentiles va
cubriendo el imperio romano, y como los conversos gentiles lle-
gan a ser evangelistas y proclaman el nombre del Sefor entre las
naciones.

Tan fuerte era su compromiso con la gloria de Dios, con soli
Deo gloria, que Pablo estaba dispuesto a perseverar en esta mision
de glorificar a Dios aun hasta el punto de morir. Cuando el ap6stol
fue informado a través de una profecia que ¢él seria encadenado y

encarcelado al subir a Jerusalén, él dijo, “Por el nombre del Sefior
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Jestuss estoy dispuesto no solo a ser atado sino también a morir en
Jerusalén” (Hch. 21:13).

La razon por la cual he enfatizado que el tema de la glorifica-
cién del nombre de Dios resuena como un estribillo a lo largo de
todo el texto biblico es para mostrar que la mision de Dios, en el
pueblo de Israel y en la Iglesia, es motivada por el celo que Dios
tiene por su gloria, por su fama. No obstante los errores del pue-
blo, no obstante la inconstancia que ellos manifiestan, no obstan-
te las persecuciones que ellos enfrentan, la misién de Dios sigue
adelante, porque nadie puede impedir a Dios, y Dios ha decidido
glorificarse a través de su pueblo.

Para nosotros, como ministros, como lideres de iglesias y co-
munidades, como siervos en el rebafno del Sefior, como misione-
ros trabajando en la cosecha del mundo, debe ser una consolacién
enorme. Es un consuelo porque sabemos que el éxito de nuestros
ministerios no depende de nosotros, sino de él, y que él decidié
glorificarse en nuestros ministerios. Esto nos consuela porque
sabemos que, al enfrentar obstaculos o persecucién u oposicion,
tal como enfrentaron Pablo y Pedro y Santiago, no tenemos que
temer, porque Dios ya decidio glorificarse a través de nuestro mi-
nisterio, a través de la mision de su Iglesia. Corremos con perse-
verancia, en nuestros ministerios y en nuestras vidas espirituales
personales, porque sabemos que el Dios soberano se comprome-
tié a glorificarse en nosotros. Descansamos en la doctrina de la
soberania y la supremacia de Dios porque significa que nuestro
trabajo, aunque no sea reconocido por el mundo, no sera en vano.

Para concluir, volvamos a la primera pregunta del Catecismo de
Heidelberg:
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Pregunta: ;Cual es tu unico consuelo tanto en la vida como en la
muerte?

Respuesta: [Mi tinico consuelo es] Que yo, con cuerpo y alma,
tanto en la vida como en la muerte, no me pertenezco a mi mis-
mo, sino a mi fiel Salvador Jesucristo, que me libr6 del poder del
diablo, satisfaciendo enteramente con preciosa sangre por todos
mis pecados, y me guarda de tal manera que sin la voluntad de
mi Padre celestial ni un solo cabello de mi cabeza puede caer, an-
tes es necesario que todas las cosas sirvan para mi salvacion. Por
eso también me asegura, por su Espiritu Santo, la vida eterna y
me hace pronto y aparejado para vivir en adelante segtin su santa

voluntad.

Soli Deo gloria.
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Capitulo 1

1. Patrick Collinson, The Reformation: A History, Modern Library Chro-
nicles, vol. 19 (New York: Modern Library, 2006), Kindle locations 634-
44.

2. Collinson, The Reformation, Kindle location 655.

3. Ademias, él temia que la gente tenia una perspectiva distorsionada so-
bre la autoridad de su lider eclesial, el Papa.

4. Orlando O. Espin, “A 500 anos de la tesis de Lutero: una perspectiva
catolica’, en Nuestras 95 tésis: a 500 arios de la Reforma, ed. Alberto L.
Garcia y Justo L. Gonzalez (Orlando, FL: Asociacion para la Educacion
Teoldgica Hispana, 2016), Kindle locations 424-32. Luego el autor con-
tinda:

“Vender indulgencias” hoy es pensar que orar por los mas pobres y
por la salvacion de sus almas es suficiente para un discipulo de Cris-
to. “Vender indulgencias” hoy, como en 1517, es hacer que se crea
que el cumplimiento con “lo religioso” (alabar, orar, estudiar, etc.)
puede tomar el lugar central y exigente que en el evangelio tiene
solamente el amor servicial... hacia los indigentes de nuestras so-
ciedades. (Espin, “A 500 afios de la tesis de Lutero”, Kindle locations
482-85).

5. Collinson, The Reformation, Kindle locations 676-84. Todas las traduc-
ciones de citas secundarias en inglés fueron realizadas por el autor.

6. Collinson, The Reformation, Kindle locations 116-27.

7. Collinson, The Reformation, Kindle locations 775-79.
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A veces la gente no entiende bien cual es la diferencia entre el texto bi-
blico en si y una interpretacion del texto, asi que brindo a continuacién
unos ejemplos: 1) ;Qué significa “la justicia de Dios” en Romanos? ;Su
justicia en castigar los pecadores, o las justicias que ¢l imputa a los que
tienen fe? 2) Cuando 1 Cor. 14 dice “Las mujeres guarden silencio en
las iglesias, porque no les es permitido hablar”, ;quiere decir que las
mujeres nunca deben decir nada en la iglesia, o que no deben predicar,
o tal vez solamente se aplicaba en la audiencia de la carta de Corintios,
y no a nosotros? 3) Daniel tuvo una vision de cuatro bestias horrorosas
subiendo del mar. ;De veras existian tales bestias, o eran simbolos de
reinos historicos? ;Cudles?

Lois Malcolm, “Martin Luther and the Holy Spirit”, en Oxford Research
Encyclopedia of Religion (Oxford: Oxford University Press, 2017), 2.
Justo L. Gonzalez, “Explicacion de nuestras 95 tesis’, en Nuestras 95 te-
sis: a 500 afios de la Reforma, ed. Alberto L. Garcia y Justo L. Gonzélez
(Orlando, FL: Asociacion para la Educacion Teoldgica Hispana, 2016),
Kindle locations 3627-29.

“Nuestras 95 tesis”, en Nuestras 95 tesis: a 500 afios de la Reforma, ed.
Alberto L. Garcia y Justo L. Gonzalez (Orlando, FL: Asociacion para la
Educacién Teolégica Hispana, 2016), Kindle locations 3772-75.
“Nuestras 95 tesis”, Kindle locations 3857-58.

Es fascinante que el texto de Lucas 17:6 (“si tenéis fe como un grano de
mostaza” se puede mover un sicomoro) se ha convertido en un texto
que anima la gente a cultivar mas fe para que ejerzan mas poder, aun-
que el énfasis del texto es en el grado minimo de fe que uno necesita. En
el contexto del Evangelio, los discipulos piden que Jests aumente su fe,
pero él les indica que aun con una pequena cantidad de fe, Dios puede
hacer mucho. La idea del texto no es que la fe nos brinda poder sobre-

natural, sino que Dios puede hacer cualquier cosa que desea, aun con

14.

15.
16.

17.

18.
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siervos débiles. Pero cuando indicamos que hay que esforzarnos para

tener una fe mds intensa, estamos enfocandonos en nuestro poder, en

vez del poder de Dios.

Calvin, Institutes 2.5.14-15; 3.11.12; 3.15.3; Joseph Wawrykow, “John

Calvin and Condign Merit, Archiv fiir Reformationsgeschichte 83

(1992): 78-79. Todas las citas de Calvino son de Juan Calvino, Institu-

cion de la religion cristiana, 4a ed., 2 vols., trad. Cipriano de Valera, Luis

de Usoz y Rio En (Barcelona: FELiRé, 1559, 1994).

Calvin, Institutes 3.14.21; 3.16.1; 3.18.1.

“Creemos y afirmamos que a quienes Dios ha aceptado en su amado,

y que han sido llamados eficazmente y santificados por su Espiritu, no

pueden caer ni total ni definitivamente del estado de gracia, sino que

ciertamente han de perseverar en el hasta el fin, y seran salvados eter-

namente” (Declaracion de fe de la AIEC, §47).

Justo antes del siguiente texto, Calvino escribio:
En cuanto a lo que dice la Escritura, que las buenas obras de los
fieles son la causa de que el Sefor les haga beneficios, esto se debe
entender de tal manera que no se perjudique en nada cuanto hemos
dicho; a saber, que el origen y el efecto de nuestra salvacion consiste
en el amor del Padre celestial; la materia o sustancia, en la obedien-
cia a Cristo, su Hijo; el instrumento, en la iluminacién del Espiritu
Santo, o sea, la fe; y al fin, que sea glorificada la gran bondad de
Dios. Esto no impide que el Sefior reciba y acepte las obras como
causas inferiores. (Calvino, Instituciéon 3.14.21)

Citado en Richard J. Mouw, Calvinism in the Las Vegas Airport: Making

Connections in Today’s World (Grand Rapids: Zondervan, 2004), Kindle

locations 260-61.

Malcolm, “Martin Luther and the Holy Spirit’, 8.
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Guillermo Hansen, En las fisuras: esbozos luteranos para nuestro tiempo
(Buenos Aires: Iglesia Evangélica Luterana Unida, 2010), 232

Lance Witt, Replenish: Leading from a Healthy Soul (Grand Rapids:
Baker, 2011), Kindle location 431.

Witt, Replenish, Kindle location 580.

Henri J. M. Nouwen, El sanador herido, Coleccidon saucé, trad. Emilio
Ortega (Madrid: PPC, 2001), 90.

Nouwen, El sanador herido, 99-100.

Nouwen, El sanador herido, 107.

Denis Janz, ed. A Reformation Reader (Minneapolis: Fortress, 1999), 79.

Capitulo 2
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Cf. David W. Lotz, “Sola Scriptura: Luther on Biblical Authority”, Inter-

pretation 35, n.0 3 (1981): 266-67.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 419-22.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 219-27, elabora:
La paradoja es que la critica de Lutero radicaba profundamente en la
misma tradicion que él denunciaba... La conciencia de Lutero, cada
conciencia, fue enamorada de la Biblia como la palabra de Dios, el
unico verdadero fundamento de la fe de la Iglesia. Es el comienzo de
sabiduria comprender que la Reforma no fue, en sus propios ojos,
una novedad. Las novedades eran las distorsiones graves de la verdad
que se habian aceptado como verdad en los siglos mas recientes, las
cuales conocemos como el catolicismo medieval. Sin embargo, Lutero
mismo era una especie de catdlico tardomedieval. Y atin decir cosas
duras sobre el Pontificio supremo fue parte del legado tardomedieval.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 485-86.

Espin, “A 500 anos de la tesis de Lutero”, Kindle locations 389-95, ex-

plica:
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La herencia agustina que formé a Martin Lutero es indispensable
para comprenderlo a él y a su pensamiento. Esa herencia insistia,
entre otras cosas luego reflejadas en los escritos del reformador, en
que las Escrituras eran el centro de la vida espiritual y de la reflexion
teoldgica; no para beneficio, satisfaccion o consolacién personal,
sino para bien de toda la comunidad eclesial... sin su herencia agus-
tina no hubiera tenido muchas de las herramientas con las que luego
pudo crear y reflexionar. Lutero no invento la rueda, sino que hizo

que sus contemporaneos reconocieran que era redonda.

6. Collinson, The Reformation, Kindle locations 775-79.
7. Gonzalez, “Explicacion de nuestras 95 tesis”, Kindle locations 6535

8. Carlos E Cardoza Orlandi, “La Reforma del siglo dieciséis y la misiéon

cristiana: lecciones para la iglesia de hoy”, en Nuestra 95 tesis: a 500
afios de la Reforma, ed. Alberto L. Garcia y Justo L. Gonzalez (Orlan-
da, FL: Asociacion para la Educacién Teologica Hispana, 2016), Kindle
locations 3318-22; cf. James K.A. Smith, Letters to a Young Calvinist:
An Invitation to the Reformed Tradition (Grand Rapids: Brazos, 2010),
40-41, 46-47.

Nora O. Lozano, “Los bautistas y la Reforma: reflexiones de una mujer
latina’, en Nuestras 95 tesis: a 500 afios de la Reforma, ed. Alberto L.
Garcia y Justo L. Gonzalez (Orlando, FL: Asociacion para la Educacion

Teoldgica Hispana, 2016), Kindle locations 1471-75.

10. Nueva tesis 72:

“Aunque nunca ha de sobreponerse a las Escrituras, la tradicion de
la iglesia, sobre todo la mas antigua y cercana al tiempo de los apds-
toles, merece respeto y puede servirnos de guia y de inspiracion.
Esto incluye a los personajes destacados que frecuentemente se lla-

man “santos’, asi como a la innumerable multitud de fieles a través
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de la historia cuyos nombres desconocemos, pero cuyo testimonio

hemos heredado”
“Nuestras 95 tesis”, Kindle location 3848.
Salatiel Palomino Lopez, “La Reforma desde una perspectiva reforma-
daylatina’, en Nuestras 95 tesis: a 500 arios de la Reforma, ed. Alberto L.
Garcia y Justo L. Gonzalez (Orlando, FL: Asociacion para la Educacion
Teoldgica Hispana, 2016), Kindle locations 902-04.
Collinson, The Reformation, Kindle locations 775-79.
Cited in Mouw, Calvinism, Kindle locations 1009-11.
Smith, Letters, 99.
Ubaldo Restan Padilla y Miguel Bedoya Cardenas, 70 afios de historia y
mision AIEC (AIEC, 2015), 34, 42-44, 55, 84, 96-99, 100-01, 85.
Restan Padilla y Bedoya Cardenas, 70 afios de historia y mision AIEC,
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Jeftrey G. Silcock, “Luther on the Holy Spirit and His Use of God’s Word’,
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Simeon Zahl, Pneumatology and the Theology of the Cross in the Prea-
ching of Christoph Friedrich Blumhardt: The Holy Spirit Between Wit-
tenberg and Azusa Street, T&T Clark Studies in Systematic Theology
(London: T&T Clark, 2010), 178-79
Cf. Silcock, “Luther on the Holy Spirit”, 297.
Zahl, Pneumatology, 117.
Silcock, “Luther on the Holy Spirit”, 306.
Zahl, Pneumatology, 169.
Zahl, Pneumatology, 170, traduccién mia. Zahl argumenta que un an-
tidoto a este problema seria enfatizar el rol del Espiritu en buscar y

condenar el pecado en el cristiano como la primera evidencia de la pre-
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sencia del Espiritu en un cristiano. En vez de resaltar los poderes del
cristiano como supuestas evidencias del favor del Espiritu en ellos, uno
evaltia primero el rol del Espiritu en criticar y poner fin al pecado en el
cristiano.

Sammy Alfaro, “La Reforma desde una perspectiva pentecostal’, en
Nuestras 95 tesis: a 500 afios de la Reforma, ed. Alberto L. Garcia y Jus-
to L. Gonzalez (Orlando, FL: Asociacion para la Educacion Teoldgica
Hispana, 2016), Kindle locations 2305-09.

Restan Padilla y Bedoya Cardenas, 70 afios de historia y mision AIEC,
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Restan Padilla y Bedoya Cardenas, 70 afios de historia y mision AIEC,
185.

La expresion se remonta al comienzo del siglo 17 y fue especialmente
usado por Rupertus Meldenius, un tedlogo luterano. Hoy en dia, es el

lema de la Iglesia Presbiteriana Evangélica de los Estados Unidos.

Capitulo 3

1. Espin, “A 500 afos de la tesis de Lutero”, Kindle locations 378-80.

2. Lutero no buscaba crear una nueva Iglesia y a lo largo de su vida siem-
pre crey6 que no habia dejado la Iglesia, aunque el liderazgo en Roma
le habia excomulgado. Espin, “A 500 afos de la tesis de Lutero”, Kindle
locations 409-10.

3. Espin, “A 500 afios de la tesis de Lutero”, Kindle locations 378-80.
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Espin, “A 500 afos de la tesis de Lutero’, Kindle locations 402-05.

Ademas, cabe resaltar que sucedio, en las décadas que siguieron, una

reforma catolica, un movimiento dentro de la Iglesia Catélica que sané

varias de las enfermedades y distorsiones en contra de los cuales los

reformadores protestaron.
Por ejemplo, la literatura teoldgica y mistica de santa Teresa de Avila
y san Juan de la Cruz, junto con la fundacién de las drdenes de las
Carmelitas Descalzas y los Carmelitas Descalzos respectivamente,
crearon las condiciones para renovar la espiritualidad cristiana en
conventos y 6rdenes mondsticas y en la espiritualidad cotidiana de
los creyentes... La orden de los jesuitas—Ila Sociedad de Jesus, fun-
dada por san Ignacio de Loyola— representa un ejemplo importante
de trabajo misionero para la iglesia universal. Mientras que las re-
formas protestantes estan en todo su fulgor en Europa, los jesuitas
extienden su ministerio a la regién de Asia. El trabajo misionero de
Francisco Javier y Roberto de Nobili, en Goa y en distintas regiones
del sur de la India, y el de Mateo Ricci en la China, son modelos
interculturales e interreligiosos de misién cristiana... Primero, to-
dos ellos aprenden el lenguaje y la cultura del contexto (y en algu-
nos casos de los contextos) donde ejercen su ministerio misionero.
Como fuera en los casos de Nobili y Ricci, sus practicas misionales
interculturales encarnan la declaracién paulina: “Me he hecho débil
alos débiles...”.

Cardoza Orlandi, “La Reforma del siglo dieciséis y la mision cristiana:
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Citado en Harold J. Recinos, “La Reforma desde una perspectiva de
justicia social: una lectura desde los crucificados”, en Nuestras 95 tesis:
a 500 afios de la Reforma, ed. Alberto L. Garcia y Justo L. Gonzélez
(Orlando, FL: Asociacién para le Educacion Teoldgica Hispana, 2016),
Kindle locations 2905-07.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 785-89.

Cardoza Orlandi, “La Reforma del siglo dieciséis y la mision cristiana:
lecciones para la iglesia de hoy”, Kindle locations 3357-49.

Cardoza Orlandi, “La Reforma del siglo dieciséis y la mision cristiana:
lecciones para la iglesia de hoy”, Kindle locations 3359-60.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 1871-74.

En reaccion a esto, el rey Enrique VIII de Inglaterra—quien famosa-
mente fomentd la Reforma en Inglaterra porque independencia del
Papa le permitio casarse seis veces—dijo “este es un libro que yo y to-
dos los reyes deben leer” Collinson, The Reformation, Kindle locations
1732-35.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 949-51.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 966-67.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 993-1004.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 1690-92.

1 de Pedro 2:13-14 expresa una perspectiva similar, “Sométanse por
causa del Sefior a toda autoridad humana, ya sea al rey como suprema
autoridad, o a los gobernadores que ¢l envia para castigar a los que ha-
cen el mal y reconocer a los que hacen el bien” (cf. Isa. 45:1).

Oscar Romero, “Homilia del 23 de marzo de 1980, http://www.sicsal.
net/romero/homilias/C/800323.htm, fecha de dltimo acceso 25 de julio
de 2017.

Cardoza Orlandi, “La Reforma del siglo dieciséis y la mision cristiana:

lecciones para la iglesia de hoy”, Kindle locations 3362-68.
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“Nuestras 95 tesis”, Kindle location 3712-17.

Martin Lutero, “The Freedom of a Christian”, en Harold J. Grimm (ed.),

Luther’s Works, vol. 31: Career of the Reformer I (Minneapolis: Fortress,

1957), 336.

Citado en Collinson, The Reformation, Kindle locations 783-85.

iEl también se casé con una chica de 15 afios!

Collinson, The Reformation, Kindle locations 918-22.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 927-31. La declaracién de

fe de la denominaciéon AIEC, § 77, dice:
Creemos y afirmamos que los que reciben dignamente este sacra-
mento, participando exteriormente de los elementos visibles...
También participan interiormente, por la fe, de una manera real y
verdadera aunque no carnal ni corporal, sino alimentandose espiri-
tualmente de Cristo crucificado y recibiendo todos los beneficios de
su muerte. El cuerpo y la sangre de Cristo no estan entonces ni car-
nal y corporalmente dentro, con o bajo el pan y el vino; sin embargo,
es tan real pero espiritualmente presentes en aquella ordenanza para
la fe de los creyentes, tanto como los elementos mismos lo estan
para sus sentidos corporales.

Juan Francisco Martinez Guerra, “Una Reforma incompleta: las 95 tesis

de Lutero desde una perspectiva anabaptista’, en Nuestras 95 tesis: a 500

afios de la Reforma, ed. Alberto L. Garcia y Justo L. Gonzalez (Orlando,

FL: Asociacién para la Educacion Teolégica Hispana, 2016), Kindle lo-
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Martinez Guerra, “Una Reforma incompleta”, Kindle locations 1313-
14.

Con respecto a los calvinistas en particular, véase Smith, Letters, 10-11.
Restan Padilla y Bedoya Cardenas, 70 afios de historia y mision AIEC,
35,

Hugo Magallanes, “La Reforma protestante desde una perspectiva la-
tina y metodista’, en Nuestras 95 tesis: a 500 afios de la Reforma, ed.
Alberto L. Garcia y Justo L. Gonzalez (Orlando, FL: Asociacién para la
Educacién Teolégica Hispana, 2016), Kindle location 1684-94.
“Nuestras 95 tesis”, Kindle location 3759-68.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 156-59.

Palomino Loépez, “Una perspectiva reformada’, Kindle locations 942-
47.

Eruditos de Calvino buscan defenderlo, mostrando que Calvino habia
pedido que Serveto sea decapitado, en vez de quemado. Collinson, The
Reformation, Kindle location 1115-20.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 1115-20.

Collinson, The Reformation, Kindle locations 2035-37.

Martin Lutero, “Contra la hordas ladronas,” http://escriturayverdad.
cl/wp-content/uploads/ObrasdeMartinLutero/15211525Contine/
1525ContralasHordasLadronas.pdf, fecha de ultimo acceso 25 de junio
de 2017.

Citada en Collinson, The Reformation, Kindle locations 2058-63.
Collinson, The Reformation, Kindle locations 850-61.

39,7% han sido fisicamente abusadas por el esposo o novio en la vida,
22% durante los ultimos 12 meses; Sarah Bott, Alessandra Guedes,
Mary Goodwin y Jennifer Adams Mendeza, Violence against Women

in Latin America and the Caribbean: Summary Report: A Comparative
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Analysis of Population-Based Data from 22 Countries (Pan American
Health Organization, 2013), 6.

Diana Lopez-Avila, “Conoce las cifras de violencia doméstica y empo-
deramiento de la mujer en América Latina,” Gente saludable, https://
blogs.iadb.org/salud/2016/03/04/empoderamiento-de-la-mujer/, fecha
de altimo acceso 25 de julio de 2017.

Para los resultados de estudios rigurosos y detallados de la violencia en
contra de la mujer en las iglesias evangélicas de América Latina, véanse
el trabajo excelente de la ONG Restaura, especialmente Mandy Marsha-
11, “Dia 15: resultados del estudio de base en latinoamérica,” Restored,
http://www.restoredrelationships.org/news/2014/12/09/dia-15-resul-
tados-del-estudio-de-base-en-latinoamerica/, fecha de dltimo acceso
25 de julio de 2017. Restaura también ofrece un paquete gratis de re-
cursos para iglesias que buscan enfrentar la violencia doméstica: http://
www.restoredrelationships.org/resources/info/115/, fecha de ultimo

acceso, 25 de julio de 2017.
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2. Mouw, Calvinism, Kindle locations 241-42; Smith, Letters, 101-02.

3. Smith, Letters, 14-15.

4. John Piper, Desiring God: Meditations of a Christian Hedonist, 10th An-
niversary ed. (Sisters, OR: Multnomah, 1996), 238.

5. Piper, Desiring God, 238.

6. Jonathan Edwards escribio:
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Es facil concebir de como Dios buscaria el bien de la criatura... aun
su felicidad, con base en Su consideracion suprema de Si Mismo,

dado que Su alegria surge del ejercicio, por parte de la criatura, de
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una consideraciéon suprema a Dios,... en contemplar la gloria de
Dios, en estimar y amarla, y en regocijar en ella.

Citado en John Piper, God’s Passion for His Glory: Living the Vision of
Jonathan Edwards: With the Complete Text of The End for Which God
Created the World (Wheaton, IL: Crossway, 1998), 33. Otros textos
que recalcan el compromiso de Dios con el gozo de los santos son 2
Cron. 16:9; Sal. 23:6; Lc. 12:32; Piper, God’s Passion for His Glory, 34.
Smith, Letters, 123.

Smith, Letters, Kindle location 1184.

Cf. Piper, God’s Passion for His Glory, 40.

“La parte que cayo entre espinos son los que oyen, pero, con el correr
del tiempo, los ahogan las preocupaciones, las riquezas y los placeres de
esta vida, y no maduran” (Lc 8:14).

Janz, A Reformation Reader, 78.

Lozano, “Los bautistas y la Reforma”, Kindle locations 1515-18.
“Content to fill a little space, if Thou be Glorified,” del himno “Father, I
know that all my life”.

Andrew A. Bonar, The Biography of Robert Murray M’ Cheyne, Tredi-
tion Classics (Hamburg: Tredition 2005), https://www.gutenberg.org/
files/15251/15251.txt.

Mouw, Calvinism, Kindle locations 1324-29.

El resto de este capitulo, incluso la seleccion de Escrituras, fue inspira-
do por el capitulo “The Pleasure of God in His Fame”, del libro de John
Piper, The Pleasures of God: Meditations of God’s Delight in Being God,
revised ed. (Sisters, OR: Multnomah, 2000), 97-119.

Piper, Pleasures of God, 107-09.

Piper, God’s Passion for His Glory, 43.

Piper, Desiring God, 238.

Piper, Pleasures of God, 98-107.
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"En una época cuando las lineas que separaban una denominacion de la otra se han borrado,
cuando la herencia de la Reforma es, en el mejor de los casos, un recuerdo lejano, y cuando en las
iglesias cristianas se observan claras senales de religiosidad popular, viene bien un libro como este. i
la iglesia cristiana esta llamada a ser al mismo tiempo biblica, historica y autéctona, este libro podria
ser de mucha utilidad para reflexionar en qué medida somos esas tres cosas. Por la claridad, seriedad
y pertinencia con la que el br. Hays ha escrito este libro, considero indispensable su lectura para la
iglesia cristiana en Colombia. No se me ocurre otra forma mejor para celebrar los 500 anos de la
Reforma.”

Dr. Milton Acosta Benitez,
Profesor de Antiguo Testamento de la Fundacion Universitaria Seminario Biblico de colombia.

‘Una exposicion de los principios fundamentales de la Reforma del siglo xvi, con referencia al
momento histérico en el cual se dio y a su significado para la iglesia de hoy. Aunque las
implicaciones contempordneas se enfocan primordialmente foco en el trabajo pastoral en la
Asociacion de Iglesias Evangélicas del caribe, en colombia, su relevancia sobrepasa las fronteras
denominacionales y nacionales.”

Elizabeth Sendek,
Rectora de la Fundacion Universitaria Seminario Biblico de colombia

Sola Scriptura
Sola Gratia
Sola Fide

Solus Christus

soli Deo Gloria
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