39,

caminamos en medio de lobos, reprendemos a los demonios
sanamos a los enfermos. Acogidos por el Padre tenemos el cora'}ef
de m1ra1:no.s en el espejo y confrontarnos cotidianamente co]n
nues;ra infinitud. Acogidos por el Padre sabemos que somos
;rrel;ioos Yy Nos sumergimos en una e.xperiencia donde la cruz, en
e un profundo temor, no deja de tener gusto a miel de la

colm i
ena real, colmena que tiene la forma de una tumba vacia

Notas

4 1 Bry'ant 1=k Myers,.«A Funny Thing Happened on the Way to
V.ar}gehcal- Ecumenical Cooperation», International Review o
Mission, pp. 400-402. !

2 Ken Jowitt, «After Leninism: T
, J sm: The New World Di
Journal of Democracy 2.1, 1991, P2 e
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San Francisco de Asis:
un modelo de pastoral

Jorge Barro

[La cuestiéon de la pastoral es, a mi modo de ver, uno de los
(lesafios mas urgentes para la vida y la mision de la Iglesia. Esto
s asi porque no se puede desvincular la teologia de la
misionologia. Toda misionologia debe ser pastoral y toda pastoral
(ebe ser misionolégica. En la mayoria de los programas teologicos
s advierte el divorcio entre pastoral y teologia o entre pastoral y
misionologia. Una misionologia que no es pastoral se encuentra
desencarnada, mientras que una pastoral que no es misionologica
s eclesiocéntrica.

Costas es ciertamente uno de los misionélogos que mas ha
intentado trabajar esta integracion (otro es Emilio E. Castro). El
afirma que, debido a la falta de una comprension misionolégica,
la pastoral latinoamericana es una pastoral de repeticion,
profesional y eclesiocéntrica (Costas 1973:79-81). De repeticion
porque fue (y todavia a veces es) una disciplina que reitera los
modelos norteamericanos y europeos. Profesional porque esta
personalizada en un solo individuo: el pastor. Eclesiocéntrica
porque la labor de esta pastoral no es la tarea de la iglesia para el
mundo sino de la iglesia para si misma.

En este sentido debemos notar que la Reforma Protestante fue,
y sigue siendo, un marco histérico y divisorio en la historia de la
Iglesia cristiana. Sus consecuencias atin hoy pueden ser apreciadas
y reconocidas en la Iglesia. Uno de los asuntos que la Reforma
Protestante no consigui6 trabajar con mas profundidad y amplitud
fue la eclesiologia y, consecuentemente, la mision pastoral de la
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Iglesia. Es habitual oir el comentario de que la doctrina del
sacerdocio universal de todos los creyentes no consiguié ser mas que
una teoria (no fue més all4 de algo escrito), y que la Iglesia hasta
nuestros dias enfatiza exageradamente el clero en detrimento del
«laicado». A lo largo de la historia se observan ministerios y
ordenes que surgieron «fuera» de la iglesia, o sea, fuera de Ia
estructura de poder: son los movimentos periféricos. Pierson
sostiene la tesis de que «a la renovacién y a la expansién frecuen-
temente se las considera iniciadas en la periferia de las estructuras
eclesidsticas de nuestros diag» (1996:15). Por ejemplo, la Reforma y
las actitudes de los reformadores no emanaron del centro hacia los
margenes sino de los margenes hacia el centro, como una

bisqueda de la revitalizacién de la Iglesia que involucraba

profundas cuestiones teol6gicas. Muchas 6rdenes y ministerios

fueron y son consecuencia de movimientos provenientes de la
periferia. Otro ejemplo muy claro son los franciscanos (como
también los dominicos). Boff afirma que

La experiencia eclesial de Francisco es extraordinariamente
sugestiva para los dias actuales en los que vivimos. Més y
mas, la iglesia como un todo est4 moviéndose del centro hacia
la periferia. Gradualmente ests entrando en el mundo del
pobre, haciendo que para ellos también sea posible sentir que
son Iglesia ... Ese proceso de encarnacién s6lo es posible con
el gran valor del Evangelio y la libertad del Espiritu, como en
el caso de Francisco de Ass (1982:127)

En este articulo pretendo analizar a Francisco de Asis como un

movimiento periférico, que se convirtié en un modelo pastoral que
también nosotros debemos seguir.

Antes de mirar a Francisco de Asis, necesitamos definir que es

“pastoral» y, a partir de esta definicién, dirigirnos a Francisco de
Asis y entender c6mo podemos ser desafiados a una pastoral que
posee desafios similares para el dia de hoy.
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Una breve definicién de «pastoral»

[in este trabajo, cuando hablamos de <<pastqral» nos r?fez:r(l)rsrlzz
hasicamente a la mision de la Iglesia en perspectiva p;;?g;z; .En 27
seiiala que «sin pastoral, la teologia se trunca» (191 ., aebe o
mismo sentido, Karl Rahner dice que «Foc'ia te(;_I Ogl;: S
pastoral y toda pastoral debe ser te?loglca» ( loc astoral. nc;
(‘'oncuerdo plenamente con ambos- y anadlolque i pL ast;ral
10lo se trunca la teologia, sino también la mzszono{ogza. a p1 e
s, por lo tanto, mision como un-todo y no excluslvarrélentei auzblo
(el pastor. Yendo mucho més all4, es la tarea de tol 0 eefsonas
(nacerdocio universal de todos los santos) para todas las per terjo.
Marcio Silva entiende que «necesitamos elaborar undmm;ztorél
pastoral a partir de la cristologia, e el conceénto. ;ﬁversal»
(|ue rescata lo que se perdi6 en la historia, el sacerdocio
(> ’Illv)ae 1e2’c9c94 fl)(;do, podemos entender que la pastoral eslla prac;iiz
el cristiano. Segundo Galilea afirrnla que f<rlla g:z’zﬁra;ggz;ses i

sa que la mision de la iglesia, y la razo A €
‘nln)i.silég: (Galilea 1974b:45). Si bien la pasto.ral no es exilzsslv;zlizcliz
de un pastor, tampoco es prop{edad de g mst1tuc1i>naeﬁ rmsr i
¢s larea del puebld de Dios en mision. 'Resulta unp(:irtan e R

porque muchos seminarios, espec1alrr'1?nte los en%rr:: 7 un;
se sienten los «duefios» de la formacion pasto-ral. Esta no e
peneralizacion, porque la mayorfa de los seminarios t1er;eS tcoor i
|’vrcocupacién bésica «formar pastores» (y {nuy1 rara Ve; frios ok
para su misma denominacién. Son extrafios los sem ey
lienen como prioridad y meta forma}crl agesni;es clI; Zzzz;t;dp i v
; ministerios de la iglesia y necesidade el
ff::rrzzzéss,t;ero existen.gLos semmari?s surgiercin basmameerlllts palll‘:
perfeccionar el don de pastor. Tienen razon enl acgj o ;]C .
incluyen, pero son reducci;)nistas por ;quécglliz cgltée stsugaséar i
ie e es un desperdicio para :
{)ii;iaooc;udinero parapatender sélo a i don: el de pastgz. ni;lc(l):
demas? Esto es, desde mi punto de vista, una grave g
contra nuestra eclesiologia. Resulta importante preguntar: ;qu
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sirve a quién? Y mas, ¢quién estd al servicio de quién? Si los
seminarios realmente estuviesen al servicio de la misién de la
iglesia, entonces encontrariamos cada vez mds personas
preparandose allf, no solamente con el propésito de ser pastores,
misioneros, evangelistas Yy maestros, sino también con los demé4s
dones que se mencionan en la Biblia. La buena nueva es que esta
comenzando a aparecer este tipo de seminarios. ;Qué radical y
diferente seria el compromiso de la iglesia en la sociedad, sea
como luz (la esperanza de Ia salvacién) o como sal (la esperanza
de la transformacién), si nuestra visién fuese que «todos» los
creyentes son agentes de pastoral en la sociedad! ;Quién es el
agente de la pastoral hoy? Desgraciadamente, el propio pastor
que, al mismo tiempo predica, ensefia, exhorta, aconseja, visita y
evangeliza. El que tengamos mas ministerios remunerados en la
iglesia no prueba su éxito financiero, sino la existencia en su seno
de muchos que hacen poco (los miembros) y pocos que hacen
mucho (los pastores u obreros remunerados). Esta falta de visién
del cristiano como agente de la pastoral surge por causa de una
percepcion distorsionada de la eclesiologia y una sobrevaloracién
de los ministros y ministerios «profesionales». Resultado: Ia iglesia
clerical. En este sentido, José Rubens Jardilino habla de Ia teologia
COmo «un ejercicio para orientar la préctica y una practica que
procura corregir la teoria” (Jardilino 1993:21).Definido 1o que es
pastoral, analicemos a Francisco de Asis y sumodelo pastoral.

Francisco de Asis: su contexto y su historia

Francisco nacié en Asis, una pequena pero populosa ciudad
italiana, en 1181 (0 1182) y fallecié en el mismo lugar en 1226:
habia disfrutado una breve vida de 45 afios. El nombre que habia
recibido en el bautismo era Giovanni dj Pietro di Bernardone, pero
luego fue conocido como Francisco, o mas popularmente como
Francisco de Asts (nombre de su ciudad natal). Era hijo de padres
ricos que comerciaban ropa. Su padre se llamaba Pietro
Bernardone y su madre, Madonna Pica, hija de la nobleza de
Provenza. Francisco dilapidé su juventud con las tutilidades de la
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vida: mucho dinero, ropas finas, mujereg y el lujo de la nob.lefe?.fi
vivia —dice Boff— como un «bohemio juglar que se convirtio .
lider de una sociedad joven libertina? (1982:66). Pero ya en es
¢poca poseia un corazén sensible hacia la pobrezac.1 b
lLa cuestiéon de la pobreza no surge de la e aFen siSCO i
Alpgunos antecedentes historicos nos muestran como r;nc o
.‘\!&I“S fue dando cada vez mas atencion a la pobreza. L.a urogans_
sl época era un continente en pro.fundos cambloli i’ iy
formaciones. Entraba en la edad me.d1§ }cli ei:aél;a 1Lcl:l:j:;]c;n:\r\donde
uiste 1 rural a una socieda ey
.l ;;122?;;22?: elycomercio afloraba con r.nucha Vltahdzc.l. P};);
medio del feudalismo comenzaba a surgir la clase me ;i.istia
(¢rminos religiosos, los herejes estaban cerca del clero'y 32(316“ 2h
una gran distincién entre ellos. La falta de ce}c? y de Z:eno iigni
la Iglesia eran obvias. Se organizaron t'amblenllas‘fu rui uez i
Inquisicién para intentar forjar un estilo potid Trzf ; pBasﬂio
(riunfo de las Cruzadas era en verdad el «t'rlunfo dala fe i i
de Bulgaria fue quemado en Constan.t.mopla y §e1 ejec i
Arnaldo de Brescia en Roma porque dijo que la ig eﬁa y i
lideres debian entregar todas sus propieflades. Pedro \;a o, aco -
¢l padre de Francisco, era un mercader rico de{ sur ded. ranlc(:;s ,a q1 i
asumio el evangelio de la pgl;reza )(; corsnerrlléc‘)/ ? n};l;en t:)c?;és i
pobres franceses. A los seguidores de ese o o
se ia como los pobres de espiritu (valdenses)
‘u‘rLlolIci)JSni(;iItls zilz.;;zc’) populariflad especialmente entre las personas
i comercio de ropa. ,
VInélrllla(ej;ci C(c)grftlexto naci6 Francisco, en la ciudad de As;i
pertenciente al Santo Imperio Romano. Los Vfaldengest;n )
considerados herejes. Inocencio III fue. E?lecto obispo de i
(enero de 1198) y Asis cay6 bajo1 el domél?lo feai};e:;(efc;:;nsézpo i
ruerra civil en Asis porque la clase media c ¢ o
e L
uerra entre Asis y Perugia. Esta tltima . '
gel papa. En esta guerra Francisco fuej;)n%i e;r; (13: Iire]_lrr;eer:r‘:)fz;ﬂg
5 o en Perugia por un /
z(l:l;;('ic’)olzplli‘gze:tiad graciasgal prestigio de su padre. Durante ese
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periodo de enfermedad, con una fiebre constante, empez6 a
pensar mas acerca de la eternidad. No obstante, al restablecerse,
reaparecieron sus aspiraciones militares y resolvi6 abrazar la
carrera militar. En la noche anterior a que partiera a la guerra en
Apulia, tuvo un suefio en el que vi6 una gran galeria decorada con
armas. Esas armas tenfan la marca de la cruz y €l oy6 una voz que
decia: «Estas armas son para ti y tus soldados». Entonces, exclamé:
«Y0 sé que tu eres un gran principe». Con este suefio partié hacia
Apulia. Sin embargo, en Spoleto nuevamente se enfermé y otra
vez tuvo un suefio que lo indujo a retornar a Asis, en 1205. Poco
tiempo después, Francisco estaba orando en la Capilla de San
Damian, ante um crucifijo antiguo, y oy una voz que le decia: «Ve
y restaura mi casa que est4 en ruinas». Corrié al negocio de su
padre, le cont6 lo que sucedi6 Yy junté algunos bultos de ropa. Fue
al mercado y vendi6 esa ropa y su caballo para comezar la
reconstruccion de la Capilla de San Damian. Enfrentd el rechazo
de sus amigos, familiares y del clero. Le dijo a su padre: «Hasta
ahora yo lo he llamado a usted en la tierra; de ahora en mas mi
deseo es decir solamente "Padre Nuestro que estas en los cielos".»
Entonces sali6 por las calles de Asfs cantando y diciendo «Soy un
heraldo del gran Rey», Yy se casé con la «Sefiora Pobrezan.

Cierto dia, en la pequefia iglesia de Porcitincula, 0y0 la porcién
diaria del Evangelio que decia:

Jestis envi6 a estos doce con las siguientes instrucciones: «...No
lleven oro ni plata ni cobre en el cinturén, no bolsa para el
camino, ni dos mudas de ropa, ni sandalias, ni bastén; porque
el trabajador merece que se le dé su sustento» (Mt. 10.5, 9-10).

De ahi en m4s su vida estuvo comprometida radicalmente con
la sencillez y la pobreza, siguiendo literalmente 1o que Jests les
ordeno a sus discipulos al salir a log campos misioneros.

Indudablemente se puede afirmar que Francisco de Asis fue un
hombre rico que opt6 por la sencillez y la pobreza, buscando en
Cristo el modelo para su vida, Y posteriormente para su orden (la
orden de los franciscanos). Esta (como también la de los
dominicos), con una nueva dindmica espiritual, revitalizd los
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monasterios existentes. Los monasterios ya no podrian ser utn
centro de reclusion solamente: debian ser un lugar donde la gerile
concurriera a capacitarse y prepararse Raraione luego, la inv;a;gg
a1l mundo a predicar y vivir el evangeh9 f:l,el reino. Por esta I i
log franciscanos tuvieron una fuerte oo misionera }11 prac 1ce
(el evangelio. Francisco de Asis desarrolld mna pastora (a/ungu

¢l no usara nunca esta palabra) en aquel jaempo que atn ?y
continta siendo un gran desafio para la Iglesia. Veamos, por tanto,

algumas caracteristicas de la pastoral franciscana.

Una pastoral que imita a Cristo

Uno de los versiculos predilectos de Francisco era: «Pailra eito
(ucron llamados, porque Cristo sufri6 por ust'edes, Cda.ntdoej;,
¢jemplo para que sigan sus pasos» (@ B2 21 Im11tar Z rralIsn ZS =
s proposito. En su testamento d1c?: «Nosotros 0 a(li 0 it
Sefor Jesucristo, aqui en todas las iglesias del mundo e 2 ’ }i'
nosotros lo santificamos, porque por su cruz ha redimido a

mundo». Costas afirma que

El centro de gravidad de una reﬂecci()n’pastoral de la 1gC1e.s;a
para el hombre latinoamericano dt.abera. ’ser, entonces, :zs 0
hecho presente por su Espiritu en la sztuaczo;j pastoral co.ntcr.e ad.;
De ahf{ la pertinencia del Cristo pneumatico como criterio
verificacién en la situacién pastoral (Costas 1975:87).

Lee, un pastor coreano que en 1985 recibi6 su doctorado en

3 . . . sz Sls
misionologia en Fuller Theological Seminary, escr11?1o su te 1
sobre «Los principios y las practicas de la misi6n franciscana en e

siglo 13» y confirmé que

La imitacion de Cristo era la base: sobre. la que ellcci)s
construirfan su vida cristiana. Tenian un ardiente c}eseo te
obedecer las ensefianzas biblicas litera.llmente, espec1alme§l\ e
los mandatos de Cristo ... El andar misionero y evarTgehza or
de Francisco era una expresion de su celo por la v%de; que se
vive por medio de la imitacién de Cristo (Lee 1985:4-5).
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La meta de Francisco era imitar la vida y el ministerio de Jests.

El comprendi6 que ese modelo poseia las siguientes carac-
teristicas: humildad, sencillez, pobreza, obediencia y oracién. A
estas caracteristicas se las puede comprender de la siguiente
manera:

1. Humildad: una prueba de quebrantamiento interior

2. Sencillez: una prueba de desprendimiento

3. Pobreza: una prueba de compromiso

4. Obediencia: una prueba de sumision

5. Oracién: una prueba de dependencia

Desde mi punto de vista, éstas también deben ser marcas
distintivas de la pastoral actual. Vivimos en una sociedad donde
cada vez mas las metas que se buscan son el individualismo, la
tecnologia y el dinero. La pastoral que no es humilde, que no
busca ser quebrantada, serd como el sacerdote y el levita de la
pardbola del buen samaritano, que pasaron de largo, sin
importarles la realidad y la situacién del que estaba caido. Vivir
en los dfas actuales sin quebrantamiento es lo mismo que
permanecer indiferente frente al dolor ajeno. En la pastoral de
Jestis habia espacio para los quebrantados. Jesus dice: «El Espiritu
del Jehov4 el Sefior estéa sobre mi, porque me ungi6 Jehova; me ha
enviado para predicar buenas nuevas a los abatidos, a vendar a
los quebrantados de corazén...» (Is. 61.1).

«Para Francisco, el evangelio es Cristo» (Boff 1982:25).

Una pastoral para la vida humana
es la vivencia del Evangelio

«No palabras, sino accién», es decir, «vive el Evangelio»: éste
era el lema de Francisco de Asis. En este momento tenemos que
pensar acerca del «locus» de esa pastoral. Se nos presentan dos
peligros. Primero, hacer del ser humano ese «locus», corriendo el
riesgo de que la pastoral se torne antropocéntrica. Segundo, hacer
de la iglesia el «locus» pastoral y, entonces, caer en el
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oclesiocentrismo. Costas sugiere que <<bw.uscamos una pastc;r;lgcéie
ln iglesia para el hombre latinoamericano» (Costas 1? 2 ).
Al estudiar la vida de San Francisco queda claro su opcion por
|1 vida. En él encontramos la valoracion del ser hu,mano' como
(ambién la valoracion de la naturaleza. No olvido el s1stIe)1.na
ccologico. Para él, la reconciliacion dgl ser hume'ir.lo 'c/on 1cis
(ambién deberia traer como consecuencia la reconciliacion con la
aturaleza. En sus oraciones y canticos siempre encontramos una
‘olacién con la naturaleza, como, por ejemplo, en su famoso
«anti 1 Hermano Sol». ,
| l‘ln):scc(l)ed;i perspectiva, la cuestion de la pastoral d,echcada ala
vida como un todo es esencialmente un asunto de cual es,questra
vision del «mundo». Generalmente, en circulos evangel?cos se
oncibe a éste como algo negativo y demoniacg. Lo mas .m.mpor-
(ante es la salvacion vertical, es decir, 1a salvacién del 1nc11v1duoi
["or eso, la palabra «alma» ocupa un lugar destacado elzn la pastg;an
cvangélica. A su vez, las palabras «cwile.erpo» y «naturaleza» q\ffrmé
on la periferia. La pastoral evanggélica muchas vecils. se o
Lomo «anticatolica». Es comun oir que las personas dicen: «ks (¢
le licismo». ;
' ll’:k?lgac;ioce que la naturaleza aguarda con ardigr}te e>'<pectat1vla
.| dia de su redencion (cf. Ro. 8.18-25). Tambien c.hce.que a
" reacién vive en la esperanza de ser redimidé del cz.autwerlo. dela
corrupcién y que toda la creacion a un'mlsmo tlerlrjlpo g;?;r};
soporta las angustias hasta ahora. Ne‘cesﬂ:amos cambiar nu b
vision del mundo. El mundo, como sistema de.\,falores, e.sta ap/
|1 influencia saténica. El mundo, como creac1o¥1 de Dios, sera
\ostaurado en «nuevo cielo y nueva tierra». No es "ﬂempo de habljr
(¢ una pastoral parcial, dirninuta' ) e:xclus1v1sta. Esll(lici)rria idi
nlegracion e «integralidad». Esto significa una past(?ra . dg 4
hacia la vida y hacia el ser humano, una pastoral mas alla de

lorizontes eclesiasticos.
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Una pastoral donde no se deje
a los pobres a un lado

Robinson dice que «esta heroica imitacién de la pobreza de
Cristo era tal vez la marca distintiva de la vocacién de Francisco,
y fue indudablemente, como Bossuet lo expresé, el mas ardiente,
entusiasta y desesperado amor por la pobreza que el mundo ha
visto» (Robinson 1913:13).

Muy conocida resulté su frase: «Me casé con la Sefiora
Pobreza». Si encontraba alguna persona més pobre que é€l,
entonces €l mismo se volvia més pobre que aquella persona. Para
él, ser pobre era un asunto de imitar a Cristo, que no tenia «dénde
recostar la cabeza» (Mt. 8.20). Si Cristo vivia de ese modo, asi
también deberfan vivir sus siervos y siervas. Otro versiculo muy
importante que inclind su vida hacia la pobreza, imitando a Cristo,
dice que «nuestro Sefior Jesucristo, que aunque era rico, por causa
de ustedes se hizo pobre, para que mediante su pobreza ustedes
llegaran a ser ricos” (2 Co. 8.9).

«A los pobres siempre los tendran con ustedes» (Mt. 26.11), dijo
Jesus. Aqui el quid de la cuestién no es despreciarlos porque los
pobres siempre seran muchos, sino responder a Judas, que tenia
una «pseudopreocupacién» por los pobres. Posiblemente Judas
veia en aquel perfume caro una buena oportunidad para hacer
dineio y robar la bolsa, pues «acostumbraba robarse lo que
echaban en ella» (Jn. 12.6). Lamentablemente muchos «usan» este
texto para disculparse y citan al mismisimo Jestis diciendo que
senal6 que siempre habria pobres en el mundo. La cuestién aqui
es como desarrollar una pastoral consciente que no margine a los
pobres, aunque sean muchos. El desprecio a los pobres puede
apreciarse en el siguiente proceso.

Indignacion

Nos sentimos indignados con la situacién de miseria y falta de
respeto hacia aquellas personas que se encuentran en situaciones
precarias. Nos sentimos horrorizados e incluso escandalizados. Sin
embargo, parece que no tuviéramos la fuerza suficiente como para
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revertir este cuadro y cambiar la situacién. Esta indignacién
muchas veces nos conduce a reuniones en las que se discute
mucho, se habla mucho, se piensa mucho y se hace poco.
Normalmente estas conversaciones y discusiones caen, a la larga,
en saco roto, o toman nuevos rumbos si surge otro hecho mas
indignante que el primero. Asi, el circulo vicioso se inicia en mas
de una oportunidad, con nuevos motivos de indignacién. La
indignacién, si no nos lleva a una accién concreta, nos lleva a la
«impotencia».

Impotencia

Nos quedamos horrorizados, pero al mismo tiempo nos
sentimos impotentes, incapaces de hacer algo. Surge el
sentimiento de derrota: «Ya que no puedo, me olvido». Ejemplo:
«El trafico de drogas es un problema muy serio, pero es
responsabilidad de la Policia Federal, no tengo nada que ver con
©s0, y mucho menos tengo autoridad para hacer algo. Los chicos
de la calle ... si el gobierno no hace nada, ;quién soy yo para hacer
algo.» Y asi sucesivamente, aumentando siempre este sentimiento
de impotencia y de imposibilidad. Este sentimiento nos lleva a
olvidar el problema, hasta que nos encontramos con otro asunto
(que nos escandalice, pero siempre con aquel sentimiento de
impotencia que nos lleva al préximo paso: la «indiferencia».

Indiferencia

Después la conciencia va cauterizandose. No nos importa més
lo que les sucede a los demds y nos volvemos indiferentes a los
problemas que afectan a la sociedad en que vivimos. De a poco
nos vamos «conformando a este siglo». Esta indiferencia también
o5 fruto del sistema individualista que domina la sociedad
moderna y capitalista. Nuestro egoismo es muy grande, y quita
nuestra atencion del préjimo, del «otro», haciendo que nos
miremos sélo a nosotros mismos. Con esto, el problema del «otro»
s «problema suyo, y yo no tengo nada que ver con eso». De esta
manera la indiferencia se transforma en una caracteristica peculiar
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en nuestra vida, dando lugar a nuestra muerte, que es la pérdida
de la «sensibilidad».

Insensibilidad

Y culminando con la «muerte» de nuestra sensibilidad, las crisis
que enfrenta nuestro préjimo pasan de largo sin siquiera
sensibilizarnos con la situacién del caido. Veo que esta préctica es
lo peor, pues nos tornamos tan insensibles que nada puede
provocar en nosotros reacciones que nos lleven a la empatia y a la
misericordia. Nos volvemos como piedras, y nuestra frialdad e
insensibilidad son enormes.

Indignacién, impotencia, indiferencia e insensibilidad (coinci-
dentemente cuatro ies) son consecuencias fatales de un sistema
injusto, donde los pobres son cada vez mads olvidados y
despreciados. Erikson afirma que Francisco «reconocié que las
posesiones y el dinero son simbolos de una formidable barrera”
(Erikson 1970:74). Francisco entendia que el tinico que posee todas
las cosas es Dios, el Creador.

Boff describe cinco caracteristicas que nos ayudan a entender
por qué no debemos olvidarnos de los pobres (Boff 1982:59-64).
Porque

1. La pobreza es un mal, que produce falta de significados
2. La pobreza es un pecado de injusticia

3. La pobreza debe ser un estilo evangélico de vida: total
disponibilidad

4. La pobreza debe ser una virtud que se libera de los
bienes materiales

5. La pobreza debe ser una expresién del amor por el
pobre contra a su pobreza

De esta manera Francisco de Asis entendi6 la pobreza. Sin esa
comprension es muy dificil desarrollar una pastoral que no deje
a un lado a los pobres. Muy significativa fue la palabra de
recomendacion de los apéstoles a Pablo y Bernabé, en el sentido
de que ellos se acordaran de los pobres» en sus ministerios (Gl.
2.10). Este continda siendo un gran desafio para los pastores y
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agentes pastorales de la iglesia para este préximo milenio. Una
cosa es cierta: la pobreza serd atin mayor. Como Pablo, nuestra
actitud y respuesta a este desafio debe ser imitarlo cuando afirmé:
yo «me esforcé por hacer» que los pobres no queden a un lado en
mi ministerio.

Una pastoral que busca la fraternidad
y la identidad (significados)

¢A quién debe dirigirse esta pastoral? ;Al individuo o a la
comunidad? La pastoral evangélica siempre mir6 mdés al
individuo porque también estd centrada en un individuo: el
pastor. Por lo tanto, no es una pastoral para los ministerios de la
iglesia, sino que estd enfocada en el carisma personal del pastor.
A su vez, la pastoral catélica esta dirigida a la colectividad
(pueblo, masa). Aqui no se habla de «agente» sino de «agentes»
pastorales. Esa pastoral se entiende como ministerio en vez de
ministerios. Ambas poseen riesgos, ventajas y desventajas. Uno de
los peligros en la pastoral evangélica es el énfasis excesivo en la
funcién personal que puede generar un individualismo alienante.
lista pastoral (también como el pastor) termina siendo «con-
sumida» por la comunidad; es excesivamente eclesiocéntrica. Por
lo tanto, surge la necesidad de trabajar con individuos pero
también con grupos. La movilizacion del pueblo es extremamente
desgastante en este tipo de pastoral, pues es débil el sentido de
nggiornamiento. El cuerpo local existe, pero no tiene una fuerte
conciencia de lo colectivo. En el campo catdlico, uno de los riesgos
serios de la pastoral dirigida a la masa es que puede producir una
accion de despersonalizacion, el peligro de anular a las personas en
funcién de las estructuras.

El ejemplo de Francisco de Asis es un modelo que nos ayuda
a entender y resolver este conflicto. Esencialmente la accion
pastoral de Francisco de Asis esta relacionada con la palabra
«fraternidad» (fratello). Donde existe fraternidad rodeada de amor
hay atencién tanto para el individuo como para la comunidad. La
comunidad existe por causa de los individuos y los individuos
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existen para la comunidad que sirve al mundo. La iglesia, para
Francisco, debe caracterizarse por la relacién fraternal. Boff dice
que esas «relaciones no deben ser jerarquicas, de una séla fuehte
de poder, sino absolutamente fraternales». La cuestién de la
jerarquia es eminentemente un asunto de poder. Donde hay
exceso de poder hay manipulacién y ausencia de libertad y
fraternidad. Una iglesia fraternal es una iglesia construida sobre
la base del servicio y del ministerio, donde todos poseen los
mismos derechos y privilegios. La idea de Francisco era una
fraternidad en la que algunos eran sacerdotes (que debian ser
siervos humildes) y todos, hermanos.

Todos deben ser minores, humildemente dispuestos a lavar los
pies del otro. Sus obligaciones familiares incluian el amor que
respondia a cada necesidad fisica o espiritual. La debilidad de
cada uno era un desafio de compasion y reclamaba el esfuerzo
de todos (Petry 1964:139-140).

Podemos destacar cinco evidencias que caracterizaban a la
fraternidad experimentada por Francisco de Asis.

Una fraternidad que se caracteriza por el ejemplo de vida

La vida que el Evangelio reclama estd profundamente
caracterizada por el modelo de Cristo. Imitamos a Cristo para que
el mundo vea un modelo a imitar. «Era un principio de
evangelizacion por el ejemplo de vida que los cristianos practican
mediante el arrepentimiento y llamando a los no cristianos a la
salvacién» (Lee 1985:5). Gran parte de la falta de ejemplo y de
compromiso en la actualidad se relacionan con la falta de
coherencia entre lo que el Evangelio reclama y nuestras actitudes
individuales o colectivas. Podemos afirmar que Francisco de Asis
opt6 por una coherencia radical en su vida. Por ejemplo, entendi6
que el dinero lo desviaba del servicio fiel a Dios. Radicalmente, en
voto de pobreza, abandoné sus posesiones materiales para vivir
exclusivamente por fe.
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Una fraternidad que se caracteriza por la felicidad comiin

Para Francisco de Asis la verdadera «amistad perfecta» (como
él la llama) no significa falta de sufrimiento y persecucién. Por el
contrario, la verdadera «felicidad perfecta» debe expresarse en
medio de los sufrimientos, persecuciones y dificultades en la vida.
¢No es exactamente ese el espiritu de Jests al decir que en el
mundo tenemos aflicciones, pero que debemos confiar, porque él
ha vencido al mundo (cf. Jn. 16.33)? En medio de las aflicciones de
la vida debemos ser ejemplos de «perfecta alegria», porque estas
circunstancias no pueden robar el fruto del Espiritu que fue
puesto en nosotros: la alegria (cf. Gl. 5.22). El reino de Dios en
nosotros es la verdadera expresion de esa «alegria perfecta»,
porque dice Pablo que ese reino consiste en «alegria» (cf. Ro.
14.17).

Cierto dia el hermano Ledn, después de oir que Francisco
hablaba muchas veces sobre esta «alegria perfecta», dijo: «Padre,
te imploro en el nombre de Dios que me digas qué es esa alegria
perfecta». Francisco le respondio:

Si desesperadamente tenemos hambre y frio, golpeamos
insistentemente a la puerta, gritamos e imploramos que, en el
nombre de Dios, nos abra la puerta y nos deje entrar, y €I,
insensiblemente, dice para si mismo: «Estos tipos son personas
insistentes y prejuiciosas y necesitan aprender una leccion
muy preciosa en su vida», y nos recibe con un latigo y nos
agarra por la capucha y nos tira en la nieve y nos golpea sin
misericordia, y nosotros soportamos todo eso con paciencia y
alegria mientras pensamos en el sufrimiento del amado Cristo
y como podriamos imitarlo ... Eso, hermano Ledn, es lo que
usted deberia escribir como alegria perfecta (Cunningham
1972:164-165).

«Todos compartian las dificultades comunes. Pero los
hermanos experimentabam también la alegria comun” (Petry
1964:141).
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Una fraternidad que se caracteriza por el servicio
voluntario, pero sacrificial, a Cristo

Para Francisco el servicio al préjimo era una expresion del
servicio a Cristo, aunque fuese sacrificial. Servir al préjimo era lo
mismo que servir a Cristo, y servir a Cristo implicaba necesa-
riamente servir al préjimo. En su comunidad, todos servian a
todos. «Si alguien se enfermaba, un hermano deberia servirlo de
la misma forma en que él desearia que lo sirvieran» (Payne
1982:141). Si existe algo muy dificil en una comunidad es forzar a
alguien a trabajar. Las personas s6lo trabajan de manera
voluntaria y sin intereses (segundas intenciones) si se desarrollan
en su visién y compromiso en el sacrificio a Cristo y para Cristo.
Sin esa percepcion, por medio del auxilio del Espiritu Santo, la
persona se queda estancada. Cristo en nosotros: la diferencia
radical que impulsa al servicio abnegado y humilde.

Una fraternidad que se caracteriza por el desprendimiento
de los bienes materiales

«Ademas, ellos se regocijaban en su integridad como un grupo
en que, voluntariamente, se despojaban de todos los privilegios en
funcién del servicio al mundo» (Petry 1964:141). Era una
comunidad caracterizada por la total disponibilidad vy
desprendimiento de los bienes materiales. Ningtin miembro de la
comunidad podia poseer bienes materiales. Era una vida fraterna
y comunitaria, en total privacién. El apego a los bienes materiales
era, para Francisco, una fuente de perdicién. Tenemos que
entender que Francisco provenia de un estilo de vida pleno de
lujo, riqueza, bebidas ... y cosas por el estilo. En su orden busc6
una privacion total de esas cosas que distancian al ser humano de
Dios.

Una fraternidad que se caracteriza por la cruz de Jesus

Para Francisco la cruz poseia un significado tan fuerte que, «en
la alegria de esa perpetua asociacion con su Sefior crucificado,
Francisco imprimi6 en la ropa de sus seguidores el simbolo de la
cruz ... El realmente conoci6 al pobre Cristo crucificado» (Petry
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1964:150). La cruz no sélo era un simbolo del compromiso con
Cristo, sino también la expresién de la encarnacién del Cristo
pobre que sufrié por amor al ser humano. De la misma manera en
que Cristo sufri6 y cargd su cruz, el discipulo de la orden
franciscana era llamado a encarnar la vocacién de tomar la cruz,
viviendo y predicando a Cristo crucificado y resucitado. La cruz
implica un discipulado serio que paga el precio de ser discipulo
del Maestro, cueste lo que costare. En este aspecto, el propio
Francisco puso su vida en peligro y disponibilidad para predicar
a este Cristo, incluso en lugares donde su vida corria serios
riesgos. Una comunidad sin cruz no pasa la socializacién que
genera COmpromiso.

Respecto a esta fraternidad que Francisco de Asis propuso y
vivid, concluimos que su intencién era que «esa comunidad de
vida deberia ser la sociedad de todas las sociedades, la ciudad de
la vida eterna, el reino trascendente» (Petry 1964:158).

Conclusion

La pastoral evangélica necesita una nueva orientaciéon hacia
una comprensién menos eclesial y mas misionera. La pastoral
eclesial estd al servicio de la iglesia o de una institucién. Por otro
lado, la pastoral misionera esta al servicion de la misién y del
reino de Dios. Julio de Santa Ana sefiala que «el concepto de
pastoral no puede reducirse a un solo ministerio, a un solo
carisma: es algo que, de alguna manera, se relaciona con toda la
vida y la misién de la comunidad de creyentes» (Santa Ana
1984:28). Ya que la pastoral es la practica de todos los creyentes,
donde hay un compromiso consciente de todo el cuerpo, podemos
rescatar y redimensionar a toda la iglesia para que cumpla su
mision integral. Pensando en esta pastoral comunitaria y
participativa, conforme al modelo visto en Francisco de Asis,
propongo tres desafios para la iglesia.
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En primer lugar, hacer que Jesus sea conocido y amado en
todos los lugares

Los dominicos enfatizaron el lema: «predica el Evangelio»; los
franciscanos: «vive el evangelio». Hay aqui un formidable desafio
para la Iglesia: intentar alcanzar esas dos metas. Se nos exige como
Iglesia y como cristianos «vivir predicando y predicar viviendo».
No hay mas espacio para la estéril discusién sobre cudl es la
prioridad de la Iglesia: ;proclamacién o servicio? Nuestra pastoral
debe contener la integracién de ambos aspectos. Cleofas, uno de
los discipulos del camino a Emats, increiblemente defini6 a Jesus
como «poderoso en obras y en palabras delante de Dios y de todo el
pueblo» (Lc. 24.19). Pedro dice que Jests sufrio, «dandoles ejemplo
para que sigan sus pasos» (1 P. 2.21). Este era un versiculo clave en
la vida de Francisco de Asis. Nuestra meta pastoral debe ser
seguir los pasos de ese «poderoso», tanto en palabras como en
obras.

Si queremos hacer que Jesus sea conocido y amado, precisamos
una pastoral que sea al mismo tiempo kerigmdtica y diaconal. Gran
parte del descrédito de la pastoral evangélica es su débil presencia
diaconal en el mundo. A su vez, una notable cuota de la pastoral
catolica es su débil presencia kerigmética en el mundo. El kerigma
sin diaconia es «fe sin obras» (escapismo). La diaconia sin kerigma
es «obras sin fe» (activismo). Watson dice que «en el ministerio
evangelizador de Jestis no podemos separar proclamacién y
demostracion, predicacién y accién, decir y hacer» (Watson
1978:33):

Francisco de Asis, que enfatiz6 el «vivir el Evangelio», también
tenia una visién misionera de proclamacién de las buenas nuevas.
Se denomin a si mismo «heraldo del gran Rey#. Por su espiritu de
martir, queria ir a Siria, enviar misioneros a Espafia, Marruecos,
Hungria y Egipto. Tenia un profundo deseo de predicar el
Evangelio a los musulmanes, a los infieles, como él los llamaba.
Notemos que los paises citados siguen siendo en nuestros dias una
tremenda barrera para la proclamacién del Evangelio y, en
consecuencia, un gran desafio misionero. Esto muestra que
Francisco de Asis tenfa una «vision» (en el sentido de visionario)
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muy adelantada para su tiempo. ;Qué lo motiva a tener este
espiritu de martir en la proclamacién del Evangelio? Su deseo
absoluto de querer hacer que Jests sea conocido y amado en todos
los lugares. Ciertamente, ese contintia siendo un gran desafio para
la Iglesia evangélica en nuestros dias.

En segundo lugar, desarrollar un espiritu de comunién y
comunidad

Una de las caracteristicas de Francisco de Asis es su alegria
caracteristica. Asi, por medio de un trabajo gozoso, sirviendo a
Dios con alegria, encarna el deseo de ser «instrumento de paz de
Dios». La comunidad es un sitio en el que se vive y practica una
comunién intensa. Se requiere la participacién de todos en todo.

La pastoral debe mirar la realidad del ser humano actual. La
Iglesia, como propésito de Dios, debe ser un espacio para la
celebracién de la comunién y de la comunidad. Reafirmo que no
debe ser una pastoral eclesiocéntrica, sino de la Iglesia para el ser
humano. En este sentido, una pastoral que rompe y vence las
barreras sociales y culturales, con Cristo y su Evangelio como el
elemento integrador. Una pastoral que ensefia a la Iglesia el
camino, que realiza su mision con celebracién. Los cultos deben
ser una consecuencia de la misién y una motivacién para la
misién. Bonhoeffer dice que es «Dios, en su gracia, quien permite
la existencia en el mundo de semejante comunidad, reunida
alrededor de la palabra y el sacramento» (Bonhoeffer 1983:10).

Si, por un lado, uno de nuestros desafios para esta pastoral es
hacer que Cristo sea conocido y amado en todo el mundo, por otro
lado, esta debe ser una pastoral que se haga donde Cristo sea
vivido y celebrado por sus hijos e hijas. Esto sucede porque
«Comunidad cristiana significa comunién en Jesucristo y por
Jesucristo... Si podemos ser hermanos es tinicamente por Jesucristo
y en Jesucristo» (Bonhoeffer 1983:12). Bonhoeffer cree que hay tres
caracteristicas de esta «vida en comunidad» (Bonhoeffer 1983:12-
13):

1) Un cristiano necesita del otro por causa de Cristo
2) Un cristiano puede llegar al otro por medio de Jesucristo
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3) Desde la eternidad somos elegidos en Jesucristo, aceptados
mutuamente en el tiempo y unidos para la eternidad.

Nadie mejor que Bonhoeffer para describir (intencionalmente
0 no) las mismas caracteristicas que vivieron Francisco de Asis y
su orden. Segtin la propuesta original de Francisco, su comunidad
era una comunidad en la que (1) nadie podia ser despreciado
(todos precisaban de todos por causa de Cristo); (2) todos tenian
acceso a todos, porque él entendia que ese acceso era el propio
Cristo; (3) la comunidad deberia ser una expresion de la eternidad
en la tierra.

En tercer lugar, poseer un estilo de vida simple

Desde mi punto de vista, entre otras cosas, el énfasis de
Francisco de Asis en la sencillez de vida era una grave denuncia
contra el clero de la época. Pocos se atrevian a salir de la «zona de
comodidad» para comprometerse con los pobres, pasando a tener
un estilo de vida mas simple. La prueba es que muchos de los que
intentaron desarrollar un ministerio mas orientado hacia los
pobres terminaron siendo asesinados. Otra prueba es que, después
de mucha resistencia, recién en 1216 esta la Iglesia recién acept6
a la orden franciscana.

La sencillez de vida es un desafio pertinente para todo
cristiano. Esencialmente también es un desafio para los pastores
de la iglesia. El clericalismo, la concentracién de poder y el éxito
basado en el crecimento numérico contindan siendo fuentes de
ostentacion y «autopromocién» pastoral. La seduccién de estar en
el «centro» del poder, en el centro de la atencién, en el centro de
las estructuras eclesiasticas, es muy grande. Por esta razén, existe
una pastoral que es imitadora y no transformadora, que es del
centro y no de la periferia, que es acomodaticia y no profética.
Necesitamos modelos pastorales que escojan la sencillez de vida.

No es una opcién de la sencillez por la sencillez, sino una opcion
por Jests, cuyo estilo de vida es simple, porque el Hijo del hombre
no tiene dénde recostar la cabeza (cf. Mt. 8.20).

Nicholls afirma que
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Entre los padres de la iglesia medieval, ‘_me de los mejores
ejemplos de evangelizaci6n y caridad cristianas fue San
Francisco de Asis (1182-1226), fundador de laiorden
franciscana. Muchos seguidores imitaron su sincera
sencillez y amor por los otros (Nicholls 1985:20).

Por eso, y por muchas otras razones, aql.li es patente que
«Francisco fue un regalo de Dios para a su iglesia» EBoff 1982:118).
El fue, y sigue siendo, pese a que han pasado 770 afios, un modelo
revolucionario de pastoral para que lo analicemos en nuestros

dias.

Cronologia

1181/2 Giovanni di Pietro di Bernardone nace en Asis, hijo d/e
Pietro Bernardone y Madonna Pica. La ciudad de A.s'15
pertenecia al Santo Imperio Romano. La- familia
Bernardone vivia del comercio de ropa proveniente del
sur de Francia. .

1184  El obispo de Roma declara herejes a los valdenses. .

1187  Los musulmanes recapturan Jerusalén por medio de las
Cruzadas. g

1195 Joaquin de Flores, rico hacendado que se convirtio en un
itinerante predicador de la Biblia, funda una orden en
Ttalia llamada «Las Flores». Opta por la pureza y la pobreza,y
comienza a tener problemas con las autoridades de la
Iglesia. g

1198  TInocencio I es elegido obispo de Roma (8. de .enero): {\51
se rinde al papado como resultado de una intriga pohtl.ca.
En este periodo Francisco es joven y vive una vida

libertina, cantando canciones francesas de amor como un
trovador.
1199  Guerra civil en Asis. ; ’
1202  Guerra entre Asis y Perugia. Francisco es capturado: Ij]fta
preso durante un afio y se enferma en la prision.
Posteriormente es liberado gracias a la influencia de su

: 515)
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1203

1204

1205

1206

1208

1209

1210
1211
1214
1215

54

padre. Perugia vence en la guerra y la nobleza es
ratificada.
La Cuarta Cruzada destruye Constantinopla.
Francisco se recupera de su enfermedad y va a luchar en
Apulia. Vuelve de alli con una nueva perspectiva
religiosa. En el final del afio Francisco se viste como un
mendigo, y se preocupa por los leprosos. Hace un viaje de
peregrinaciéon a Roma.
Francisco comienza a tener una vocacién religiosa especial
y problemas con su familia. Pasa mucho tiempo
meditando y empieza a tener experiencias misticas.
Entrega sus ropas a su padre, vende lo que tiene y el
producto lo entrega a los pobres. Vive temporariamente
con los benedictinos. Adopta una vida de ermitafio y
comienza a restaurar las iglesias de Asis.
Oye la porcién diaria del Evangelio que dice que los
discipulos de Jests, al ir a los campos misioneros, no
deberian llevar dinero, ni dos tdnicas, ni sandalias ...
Francisco decide vivir las ensefianzas del Evangelio en
pobreza y predicar la Biblia en las calles, y adopta el
hébito de predicador. Su predicacién es siempre ortodoxa.
Enfatiza el arrepentimiento, la bondad, la humildad, el
perdén, la sencillez, la gratitud, el trabajo duro y la
devocién a Jests. Siempre honra al clero y acepta su
autoridad. Usa su influencia carismética para llevar a cabo
su ministerio de predicador. Varias personas importantes
se unen a Francisco de Asis, como Bernardo, Pietro
Catani, Giles.
Francisco y sus doce compafieros reciben la aprovacion
del obispo de Roma. Francisco y sus amigos son hermanos
(frailes)
Francisco y sus hermanos se radican en la Porcitncula.
Viaja a Dalmacia como misionero.
Viaja a Espafiaa como misionero.
Francisco y Domingo asisten juntos en el Cuarto Concilio
de Latrén. Domingo recibe apoyo papal y contintia su
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1216
1217

1219

1220

1221

1223

1224

1225

1226

ministerio de predicacién e inquisicién en el sudeste
francés.
Fallece Inocencio III y lo sucede el débil Honorio III.
Muchos misioneros franciscanos son enviados a varias
partes del mundo: Alemania, el este europeo, Africa.
Francisco visita Egipto y habla con el sultdn, quien queda
muy impresionado con él.
Francisco visita la Tierra Santa bajo el salvoconduto del
sultan. Es el tnico cristiano de su generacién que visita
Jerusalén. Retorna a Italia y renuncia al liderazgo de la
orden franciscana. Pietro Catani toma su lugar. Los
mulsulmanes matan a cinco misioneros franciscanos en
Marruecos. Contrariaban las instrucciones de Francisco y
hablaban mal de Mahoma.
Existen ahora cinco mil hermanos. Francisco escribe una
nueva regla para su orden, pero la rechazan por ser muy
estricta. Muerte Pietro Catani y Elias de Cortona, se erige
en el nuevo vicario de la primer orden. Elias favorece un
modelo mas «normal» (benedictino) para el movimiento
franciscano. Honorio III aprueba la Tercera Orden de
reglas e incluye la prohibicién en las guerras feudales.
Honorio III aprueba la revisién que hace Francisco de sus
1221 reglas.
Francisco recibe su «stigmata» mientras oraba en el
monte Alvernia. Primeros misioneros franciscanos en
Inglaterra. i
Francisco se queda casi ciego. Es operado sin éxito.
Escribe buena parte del cantico «Hermano Sol». Mas tarde
le agrega dos versos sobre la reconciliacién y la ‘c:a.lma en
la disputa politica en Asis. Desea que sus misioneros
canten en las calles, al estilo de los trovadores.
Compone el tltimo verso del cantico «Hermano Sol».
Recita el Salmo 142 y fallece en la Porcitincula,
probablemente de cancer, en lanoche del 3 04 de octl.lbre.
Su cuerpo es enterrado temporariamente en la Iglesia de
San Jorge, en Asis.
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1228  Hugo de Ostia, amigo personal de Francisco, es ahora
Gregorio IX, obispo de Roma. Canoniza formalmente a
Francisco de Asis.

1230  Su cuerpo es llevado a la basilica de Francisco en Asis,
una linda iglesia donde Francisco pidié ser

enterrado.
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(Por qué tantos pastorados son un fiel reflejo de tantos
gobiernos latinoamericanos? ;Por qué se hace tan dificil salir de la
infancia para elaborar los objetivos de vida eclesial? ;Es posible
que esto sea un resultado de frustraciones personales e invisibles
del lider y de la masa? ;Por qué la dificultad en reconocer en una
comunidad de fe la mayoria de edad para tomar sus propias
decisiones? El presente articulo quiere ser un breve aporte acerca
de un tema poco mencionado, sobre el que los pastores solemos
sentirnos ininterpelados: ;somos paternalistas?

Para empezar es necesario esbozar una definicion del término
paternalismo que nos permita ponernos de acuerdo en cuanto a
algunos criterios, ya que al usar la palabra surgen tantas
interpretaciones como intérpretes. En el primer encuentro con el
tema siempre surge la posibilidad de una observacion positiva, es
decir, la de la existencia de un buen paternalismo entendido en
relacién con el afecto paternal. El autor encara el tema con el -
verdadero tinte negativo que tiene cualquier «ismo».

El adjetivo paternalista es un término del vocabulario popular,
y alude al individuo que ejerce la accion tutelar sobre otros, pero
con énfasis en el tono afectivo. En este sentido el paternalista es un
gran «tata»' que decide por aquellos que estan a su cargo y toma
decisiones (segin su propio parecer) por el bien de ellos.

Este término popular llega a convertirse para nosotros en un
vocablo técnico aplicable desde la psicologia social para referirse
al sujeto que sobreprotege a otros de manera consciente. Estos
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