§la

Pad
adoer

i

»

,
{5

fEe
&

€.




FECHA DE ENTREGA

{ ILCT 2

o ﬂm

’Wr mc 204

/1 S0z~ WOOT

5

1

e

i

i

| i
% i
o A
.: i
T i
z i
T i
- g
g A
i o
e Il i
i |l an
- || |
| I |

DE LA MARGINACION
AL COMPROMISO

Los evangélicos y la politica en América Latina

C. René Padilla

compilador

Victor Arroyo
Paul Freston - Tito Paredes
Mardoqueo Carranza Monterrosa
Adolfo eranda Sdenz - Carlos Mondragon
C. René Padilla - Ramén Rojas
Humberto Lagos Schuffeneger

-\
>
=
P O~ N
- iy
Lo o¥®
= .} s 2
A N
g wd i
e \ \)\‘“
0 ko y

FRATERNIDAD TEOLOGIC%iATiﬁOAMERICANA




© 1991
FRATERNIDAD TEOLOGICA LATINOAMERICANA
José Mdrmol 1734
(1602) Florida, Bs. As.
Argentina

Prohibida la reproduccion
sin autorizacién escrita de los respectivos autores

Editado y compuesto en Argentina
Edited and typeset in Argentina

Impreso en Ecuador
Printed in Ecuador

Impresién: FEPP-Quito

Los autores

Victor Arroyo, peruano, es soci6logo y actualmente se desempefia como Senador
clegido por «Cambio 90».

Mardoqueo Carranza Monterrosa, salvadoreiio, es abogado, escribano y docente
universitario. Actualmente preside el Consejo Regional de la Unién Biblica en las
Américas.

Paul Freston, inglés con largos afios de residencia en el Brasil, es miembro del equi-
po de asesores de la Alianza Biblica Universitaria del Brasil y esta concluyendo sus
estudios doctorales sobre la participacion de los evangélicos en la politica en el mis-
mo pafs.

Humberto Lagos Schuffeneger, chileno, es abogado, sociélogo y autor de varios li-
bros. Actualmente se desempeiia como asesor del Gobierno de Ailwyn para asun-
tos religiosos.

Adolfo Miranda Sdenz, nicaragiiense, es abogado y periodista, comentarista de «El
Nuevo Diario» y de programas radiales, y asesor juridico de varias iglesias y orga-
nismos cristianos.

Carlos Mondragén, mexicano, es psicologo y docente universitario. Su tesis de
macstria para la Universidad Nacional Auténoma de México (1991) fue una histo-
ria de las ideas protestantes en América Latina.

C. René Padilla, ecuatoriano con largos afios de residencia en Argentina, es Secre-
tario General de la Fraternidad Teol6gica Latinoamericana, Director de la revista
Misién y Presidente de la Fundacién Kair6s de Buenos Aires.

Tito Paredes, peruano, es antropélogo y asesor de varios politicos evangélicos en su
pafs. Actualmente funge como Director de la Facultad Evangélica Orlando E. Cos-
tas de Lima.

Ramén Rojas, venezolano, es pastor y docente, y por muchos afios ha estado al fren-
te del Movimiento Universitario Evangélico de Venezuela (MUEVE). Fue uno de los
fundadores de la Organizacién Renovadora Auténtica (ORA), un partido politico
cevanggélico.




Contenido

Los evangélicos: nuevos actores
en el escenario politico latinoamericano
C. René Padilla

Brasil: en busca de un proyecto evangélico corporativo
Paul Freston

Chile: ¢legitimidad «metasocial» o afirmacién
del Dios de la vida?
Humberto Lagos Schuffeneger

El Salvador: ingreso a un mundo desconocido
Mardoqueo Carranza Monterrosa

México: de la militancia revolucionaria al letargo social
Carlos Mondragon

Nicaragua: la metamorfosis politica de los evangélicos
Adolfo Miranda Saenz

Pert: los evangélicos y el «fenémeno Fujimori»
Victor Arroyo y Tito Paredes

Venezuela: esbozo de la conciencia politica
de los evangélicos
Ramén Rojas

Apéndice: la actual coyuntura cubana
Consejo Ecuménico de Cuba, Centro de Estudios

Bibliografia bésica

21

37

55

61

7

89

103

119

126

¢
_SSuaiais:

By AP

Los evangélicos: nuevos actores
en el escenario politico latinoamericano

C. René Padilla

Nunca en la historia de las naciones latinoamericanas los evangélicos han recibi-
do tanta atencién de parte de los medios seculares de comunicacién social co-
mo la que est4n recibiendo actualmente por razén de su participacién en la politica
nacional en sus respectivos pafses. Se trata de un fené6meno nuevo: gente que hasta
hace poco era considerada una minoria religiosa sin ninguna incidencia en la vida
ptiblica, ahora se organiza para lanzar y elegir a sus propios candidatos a los mas al-
tos cargos de gobierno.

Hay varios factores que explican el «apoliticismo» que generalmente ha caracte-
rizado a los evangélicos latinoamericanos. No es este el lugar para analizarlos, pero
de todos ellos, se destacan tres:

(1) La influencia de misioneros cuya ensefianza (tal vez més por lo que eran
que por lo que decfan) pasaba completamente por alto la responsabilidad so-
cial y politica de los cristianos.

(2) El «complejo de minoria» de los evangélicos, fraguado en un ambiente de
hostilidad (y hasta de abierta persecucion religiosa), un ambiente donde la
cuestion de su propia sobrevivencia necesariamente ha desplazado todas las
preguntas que podrian haberse hecho sobre su posible aporte a la construc-
ci6n de una nueva sociedad.

(3) El énfasis en una escatologia futurista en las iglesias evangélicas, a la luz
de la cual la misién de la iglesia se reduce a la salvacion de almas, en tanto
que la acci6n social y politica queda relegada al 4mbito de tareas ajenas al in-
terés de los cristianos.

Aunque este abstencicnismo politico atin persista en circulos evangélicos, es evi-
dente que ha ido cediendo espacio a una actitud de compromiso politico inimagina-
ble hasta hace pocos afios. Las ilustraciones mas elocuentes de este cambio de
incalculable importancia tanto para la Iglesia como para la sociedad son:

— la formacién de un partido politico «evangélico» (la Organizacion Reno-
vadora Auténtica) en Venezuela (1978);

— el surgimiento de la «bancada evangélica» con treinta y tres diputados en
la Asamblea Constituyente en el Brasil (1986), y la formacion del «<Movimien-
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to Evangélico pro-Collor» cuya participacién en la eleccién presidencial fue
decisiva para el triunfo de Fernando Collor.

— el protagonismo decidido de los evangélicos en la constitucién de Cambio
90y en la eleccién de Alberto Fujimori a la primera magistratura del Per
(1990);

— la elecci6n de dos lideres evanggélicos a la Asamblea Constituyente en Co-
lombia, probablemente el pais més «clerical» de América Latina (1990);

— la eleccién de Jorge Serrano Elias, miembro de la Iglesia Pentecostal «El
Shaddai» (Dios Omnipotente), como presidente de Guatemala (1990);

— la reciente formacién de un partido politico «evangélico» (el Movimiento
Cristiano Independiente) en Argentina (1991).

Obviamente, estamos ante un verdadero despertar de la conciencia politica
evangélica a nivel continental. Seria demasiado prematuro tratar de evaluar los efec-
tos de la gestion gubernamental por parte de evangélicos que han sido elegidos a po-
siciones de poder en varios paises. Lo que cabe aqui, por el momento, es un breve
andlisis de los factores que han contribuido a esta participacién de los evangélicos
en la politica nacional en América Latina, y algunas reflexiones sobre las exigencias
que este nuevo compromiso plantea al pueblo evangélico.

Politicos para tiempos de crisis

Si hay algo que sobresale en la imagen de los evangélicos que los medios de co-
municacién social en América Latina proyectan actualmente es la controversia en
torno a su politica. En efecto, los tltimos afios han visto el resurgimiento de una «le-
yenda negra» anti-evangélica, segiin la cual el crecimiento inusitado de las iglesias
evangélicas y la insercién de miembros de las mismas en la politica son parte de un
«plan de penetracién ideolégica» que responde a intereses extranjeros, principal-
mente de los Estados Unidos.! En las virulentas acusaciones se confunden las voces
de la jerarquia catélica y del fundamentalismo liberacionista de izquierda. Para la

1 Debe aclararse que el esfuerzo por desprestigiar a los evangélicos acuséndolos de «extranjerizantes»
no es nuevo en América Latina. Lo que dice Carlos Martinez Garcfa con referencia a México, puede
decirse igualmente con referencia a los demds paises latinoamericanos: «Sospecha sobre su origeny
fines, formas de vida y reproduccién, acusaciones de recibir cuantiosos recursos de afuera,
especialmente de Estados Unidos, y conductas sociopoliticas atentatorias de la soberanfa nacional
son argumentos que se vienen repitiendo desde hace mds de un siglo para descalificar a las sociedades
que disienten del catolicismo mayoritario» («Secta: un concepto inadecuado para explicar el
protestantismo mexicano», Boletin Teoldgico, 41, marzo de 1991, Pp- 56-57). Segin David Martin, el
protestantismo en nuestro continente no es simplemente el resultado de un imperialismo cultural
con sede en los Estados Unidos, como pretenden sus detractores, sino «un entusiasta protestantismo
autéctono enraizado en las esperanzas de millones de pobres latinoamericanos» (Tongues of Fire:
The Explosion of Protestantism in Latin America, Basil Blackwell, Ltd., Oxford, 1990, p. 3). Esto no
significa, sin embargo, que no exista relacién alguna entre la expansién protestante y la cultura
anglosajona. La relaci6n existe —dice Martin— pero no en términos de un «imperialismo cultural»
$ino en los mds sutiles de una decisiva penetracién de ideales del «imperium» anglosajon («los ideales
pacificos de desarrollo personal y cultural, promovidos por ciertas variedades de protestantismo»)
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primera, el avance de «las sectas protestantes» plantea el peligro no sélo de «desca-
tolizacién» sino también de «desculturizacién» de nuestros pueblos, puesto que
atenta contra «el sustrato cat6lico» de la cultura latinoamericana.? Para el segundo,
el avance evanggélico es la expresion de una «conspiracién imperialista» cuyo objeti-
vo es retardar el proceso de liberacién de los pobres.?

Tales acusaciones son una cortina de humo detrés de la cual se oculta el fracaso
de proyectos que, aunque de signos ideolégicos opuestos, tienen en comiin una no-
table falta de poder de convocatoria en relacién con las grandes mayorias que se de-
baten en la pobreza y la opresion. En efecto, ni el proyecto de la «nueva cristiandad»
del catolicismo tradicional, ni el proyecto liberacionista de tendencia marxista, son
hoy los focos de atraccion para esas mayorias. En su lugar, guste o no guste, entre
los pobres cobra fuerza cada vez mayor el pueblo evangélico (predominantemente
pentecostal), cuyo ingreso al escenario de la politica partidista resulta tan descon-
certante para muchos.

La hipétesis que aqui proponemos es que la «politizacién» actual de los evan-
gélicos encuentra su explicacion, en primer lugar, en la profunda crisis que afecta
a los paises latinoamericanos y que coloca el futuro de las grandes mayorias bajo
un inquictante signo de interrogacion, y, en segundo lugar, en caracteristicas propias
del movimiento evangélico latinoamericano. Dadas las limitaciones de espacio,
tendremos que conformarnos con un breve bosquejo de los aspectos més impor-
tantes de esa crisis y su relacién con el despertar de la conciencia politica de los
evangélicos.

La crisis socioeconomica

El empeoramiento de la situacién econémica de los paises latinoamericanos y
la consecuente pauperizacion de las grandes mayorfas son puestas en evidencia por
las cifras provistas por la CEPAL en su informe sobre la Magnitud de la pobreza en
América Latina (1990). Segiin éste, en 1980 los pobres eran 135 millones, en 1986

frente alos cuales van cediendo los ideales del «imperium» hispano, (los ideales del militarismo ydel
machismo) (p. 22). Aunque es muy dudoso que el «imperium» anglosajén se caracterice por «los
ideales pacificos» en contraste con los «ideales del militarismo» del «imperium» hispano, es
indiscutible que el protestantismo ha cumplido en la historia latinoamericana la funcién de portador
de valores del mundo moderno (p. ¢j., la democracia) en contraposicién con los valores del mundo
medioeval (p. ¢j., el autoritarismo).

2 Eltemadelanaturaleza catolicorromana de la cultura latinoamericana aparece con mucha frecuencia
en los documentos oficiales de la Iglesia Catélica Romana. Ver, por ejemplo, el Documento de
Puebla, pdrr. 412-414. Esta premisa estd por detrds de muchos de los argumentos con los cuales
frecuentemente se intenta descalificar a los evangélicos «extranjerizantes». Ver ejemplos en
Martinez, op. cit., pp. 61-68.

3  Deestasacusaciones inspiradas por el fundamentalismo de izquierda no estdn exentos los evangélicos
cuya actitud critica frente al sistema de opresién los ha hecho objeto de sospecha en circulos
conservadores. Asi, por ejemplo, Jean-Pierre Bastian acusa a los «ideSlogos sin formacién
universitaria», nucleados por la Fraternidad Teol6gica Latinoamericana, de pertenecer a «las
vanguardias ideolégicas legitimadoras del orden establecido» (Historia del protestantismo en
América Latina, Casa Unida de Publicaciones, México, 1986, pp. 230-231).
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eran 170 millones, y en 1989 eran 183 millones, con 88 millones de indigentes.*
El problema que tales cifras plantean no es s6lo econémico sino ético, especialmen-
te cuando se las compara con las que muestran los ingentes gastos mundiales en
armamentos.

En este contexto, es dudoso que se pueda seguir viendo en la «ética protestan-
te» (con su énfasis en la honestidad, el ahorro y el espiritu de trabajo) la salida del
subdesarrollo. Hace ya m4s de veinte afios, Christian Lalive d’Epinay puso en tela
de juicio la tesis —emparentada con la conocida idea weberiana de la relacién en-
tre el protestantismo y el capitalismo— segin la cual la conversion a la fe evangéli-
ca tiene como consecuencia una movilidad social ascendente.* Si bien es cierto que
«las prohibiciones que marcan la vida protestante ... son origen de ciertas economias
y de una inversi6én més racional del modesto presupuesto familiar»¢ — observaba La-
live—, la ingenua afirmaci6n individualista «cambia a la persona y se transformara
la sociedad» se hace pedazos en América Latina al chocar frontalmente contra la
pobreza estructural.

Desde que escribi6 Lalive, con el continuo deterioro de la situacién de un alto
porcentaje de la poblacion latinoamericana han crecido considerablemente las du-
das respecto a la validez de soluciones individualistas para los problemas del subde-
sarrollo. No es, pues, de sorprenderse que un néimero creciente de evangélicos
—miembros de iglesias generalmente pobres — reconozca la necesidad de cambios
estructurales y, consecuentemente, la urgencia de la tarea politica. Tal reconoci-
miento, por supuesto, no se contrapone a la conviccién respecto a la obligatoriedad
de la tarea evangelizadora. A lo que si se contrapone es a la pasividad politica y a la
idea de que no hay nada que se pueda hacer frente a los graves problemas socioe-
con6émicos que afectan al continente en el momento actual.

La crisis politica

Tristemente, la politica en América Latina ha sido concebida, con demasiada fre-
cuencia, como un medio de ascenso social o enriquecimiento personal. Los desfal-
cos, los sobornos, las operaciones fraudulentas y el autoritarismo son parte y parcela
de nuestra vida politica. No es de sorprenderse que para el ciudadano promedio ha-
blar de politica sea hablar de «asuntos sucios». Este desprestigio de la politica ex-
plica en gran medida por qué muchas personas honestas, de capacidad excepcional,
han preferido mantenerse al margen de clla.

Ante la innegable descomposicién moral y corrupcion administrativa que aque-
ja a nuestros pueblos, en las filas evangélicas ha ido tomando forma la idea de crear
«una opci6n partidista comandada por evangélicos», con una ideologia propia, o por
lo menos de procurar la eleccién de creyentes a importantes cargos piblicos. Tal

4  Cf. Renato Espoz, «Los cristianos frente a la dependencia econémica y la deuda externa», Boletin
Teologico 39, septiembre de 1990, pp. 219-228.

5 El refugio de las masas: estudio socioldgico del protestantismo chileno, Editorial del Pacifico,
Santiago, 1968, pp. 181-194.

6 Ibid,p.187.
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propésito ha recibido un inesperado apoyo de mucha gente que, aunque no partici-
pa en ninguna iglesia evanggélica, si comparte con los evangélicos la preocupacion
por un saneamiento moral de la politica o se siente frustrada frente a la corrupcion
de la clase dirigente. Claramente, en muchos casos los evangélicos han ingresado al
escenario politico impulsados por el anhelo que tienen los votantes de ensayar
nuevos actores, conocidos por sus principios morales mas que por sus convicciones
religiosas.

La crisis religiosa y eclesidstica

La Segunda Confereneia General del Consejo Episcopal Latinoamericano (CE-
LAM), realizada en Medellin en 1968, marc6 un hito en la historia de la Iglesia Cat6li-
ca Romana. Dejando de lado posiciones asumidas sin cuestionamiento en el pasado,
allilos obispos definieron la situacién latinoamericana como una «situacién de peca-
do», condenaron abiertamente la «violencia institucionalizada» fomentada por el ca-
pitalismo y el neo-capitalismo, y se pronunciaron a favor de la educacién popular y
las organizaciones populares, incluyendo las «comunidades eclesiales de base». Me-
dellin marcé el comienzo de una clara «opcién preferencial por los pobres», y es-
to por parte de una jerarquia eclesiéstica tradicionalmente identificada con los
poderosos.

Las Conclusiones de Medellin, firmadas por los 130 prelados presentes, proveye-
ron una base eclesial para el activismo social del «movimiento cristiano» surgido en
las comunidades eclesiales de base, especialmente a partir de la década de los se-
senta. El proyecto liberacionista y la teologia de la liberaci6én, que habian venido
gestdndose en ese movimiento, ganaron terreno y se constituyeron en la esperanza
de renovaci6n de toda la Iglesia Catolica. Surgi6 asi, lentamente, la «Iglesia popu-
lar», de la cual escribia Pablo Richards hacia fines de la ¢écada de los setenta: «Si
Medellin dio una expresién oficial y eclesial al camino abierto por las *minorias
proféticas’ antes de 1968, ahora esta Iglesia popular naciente est4 dando expresion
popular y masiva a los textos de Medellin».’

La tercera conferencia del CELAM, que tuvo lugar en Puebla en 1979, reafirmé

la opcién preferencial por los pobres y reconoci6 que las comunidades eclesiales de

base «constituyen motivo de alegria y de esperanza para la Iglesia», «focos de evan-
gelizacién», «motores de liberacién y desarrollo» y «las fuentes de los ministerios
confiados a los laicos» (parr. 96-97). Sin embargo, abunda la evidencia que demues-
tra que en los afos sucesivos la tension entre la Iglesia popular y la Iglesia institucio-
nal se resolvi6 en favor de la Iglesia de la nueva Cristiandad, la Iglesia jerarquica que
depende del apoyo del gobierno para mantener su influencia pastoral y eclesiaben
la sociedad. Al final de la década de los setenta muchos habian puesto su esperan-
za en que por medio de la Iglesia popular, «a partir de los pobres», la tinica y uni-
versal Iglesia de Cristo fuera construida como una Iglesia «donde el pobre no sea
‘objeto’ de evangelizaci6n u ‘objeto’ del amor preferencial de la Iglesia, sino sujeto

7  LaIglesia latinoamericana entre el temor y la esperanza, DEI, San José, 1980, p. 56.




C. RENE PADILLA

evangelizadory sujeto constructor de Iglesia» 2 A lo largo de la siguiente década su es-
peranza serfa frustrada por un decidido viraje de la iglesia jerarquica-institucional,
promovido por el Vaticano, en una direccién favorable a la nueva Cristiandad, a la
reafirmaci6n del poder jerérquico en la Iglesia y al mantenimiento del monopolio
religioso de la sociedad latinoamericana, y totalmente opuesta al desarrollo de las
comunidades eclesiales de base.

Si algo comprueba la configuracién del mundo religioso latinoamericano en es-
tos Gltimos afios, sin embargo, es que las medidas de autopreservacién adoptadas
por laIglesia Catélica Romana institucional han sido contraproducentes. Miles y mi-
les de catélicorromanos han abandonado su Iglesia y se han volcado a las «sectas
protestantes» (o a otras sociedades religiosas), en busca de un ambiente més parti-
cipativo donde cada uno sea considerado «sujeto evangelizador y sujeto constructor
de Iglesia». Las iglesias evangélicas florecen en medio de una situacién donde el
«magisterium» catolicorromano representa en el campo religioso lo mismo que las
grandes concentraciones de capital de los paises industriales representan en el cam-
po econdmico: un sistema de opresién que impone normas y conductas sobre las
grandes mayorfas. Si en el campo econ6mico la gente comtin se resiste al totalitaris-
mo del mercado creando «redes de comunicaci6n en la forma de movimientos, or-
ganizaciones y grupos ad hoc, tanto a nivel local como a nivel internacional, por
medio de las cuales comparte mutuamente de manera més personal»,? en el campo
religioso se resiste al totalitarismo eclesistico formando iglesias libres del dominio
de Roma.

Esta lectura de la situaci6n es abonada, hasta cierto punto, por el valioso estudio
socio-religioso de la expansion del protestantismo en América Latina, Tongues of
Fire, de David Martin."® El autor compara la funci6n social del pentecostalismo la-
tinoamericano en la actualidad con la del metodismo angloamericano (el antecesor
mds directo de aquél) en el pasado. Ya en el siglo XVIL, especialmente en Inglaterra,
el puritanismo se constituy6 en un factor de disidencia frente a la unidad de la Igle-
siay el Estado, prepar6 el camino para el cambio politico y religioso, y abrié un es-
pacio social para el florecimiento del metodismo en una sociedad en la que la Iglesia
Anglicana era parte del establishment. Posteriormente, en Estados Unidos, el meto-
dismo se convirti6 en un factor decisivo en la conformacién cultural de las colonias
puritanas, en las cuales imprimi6 definitivamente su énfasis en el voluntarismo, la li-
bertad individual y la responsabilidad personal. Con el surgimiento del metodismo
se consolido la separaci6n entre la Iglesia y el Estado, y desapareci6 el vinculo en-
tre la religién protestante y toda forma de ideologia politica totalitaria. Lo que hoy
tenemos en el pentecostalismo — propone Martin— es una reedicion latinoameri-
cana del metodismo angloamericano que, como su antecesor, puede interpretarse

8 Ibid.,p.71.

9  Julio de Santa Ana, «Through the Third World Towards One World», Exchange 19:3, diciembre,
1990, p. 230.

10 Op. cit., pp. 19-23.
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como un anticipo de libertad que inicialmente se realiza en la esfera religiosa, pero
que tiene el potencial de extenderse a toda la sociedad.

Hasta d6nde la Iglesia Catolica institucional ha perdido su poder de convocato-
ria en el campo politico entre sus propios adeptos, lo pone en evidencia el resulta-
do de la cruzada de Vargas Alzamora, Arzobispo de Lima, para impedir el triunfo
de Cambio 90 y de los candidatos evangélicos asociados con Fujimori. Ni su denun-
cia del «proselitismo politico-religioso» de los evangélicos, ni su advertencia contra
el esfuerzo de éstos por romper «la unidad de la peruanidad: su fe catélica», ni su
invitacién a la unién de los fieles en un esfuerzo por contrarrestar el avance de las
«sectas», pudieron evitar que el electorado popular, mayoritariamente catolicorro-
mano, desechara a Vargas Llosa y diera el triunfo a Fujimori.

Todo lo dicho nos lleva a concluir que el ingreso de los evangélicos al escenario
de la politica nacional es un indice del resquebrajamiento de las estructuras de la
nueva Cristiandad, caracterizadas por el autoritarismo y la consecuente marginacién
de los sectores mayoritarios de la poblacién. A la jerarquia catolicorromana le re-
sulta imposible liberarse de la premisa, varias veces centenaria, de una sociedad la-
tinoamericana esencialmente catélica; por lo tanto, actfia con una visién integralista
de la Iglesia y la sociedad civil, y cuenta con el apoyo del Estado oligarquico para
mantener la hegemonia.

La aparicién de los nuevos actores muestra que esa visién y esa dependencia
estan torndndose obsoletas y que miles y miles de ciudadanos de nuestros paises, in-
cluyendo a muchisimos cat6licos, ven en los evangélicos la promesa de un nuevo dfa
para la libertad y la democracia.

Politicos formados en una contracultura evangélica

La crisis latinoamericana en sus varias dimensiones es el terreno fértil donde ger-
mina la semilla del compromiso politico de los evangélicos. Sin embargo, también
hay factores internos, propios del protestantismo, que han hecho posible que éste
responda a la crisis con un activismo politico que ha dejado pasmados a muchos ob-

- servadores y se ha constituido en fuente de malestar para un sector mayoritario de

la jerarquia catolicorromana.

Todos estos factores estén relacionados con un hecho que David Martin destaca
en su estudio de «la explosion del protestantismo en América Latina»: el alto grado
de diferenciacién social de las iglesias evangélicas respecto al mundo que las rodea.
Como es de suponer en vista del predominio no sélo religioso sino cultural del cato-
licismo romano en nuestros paises, una nota sobresaliente de esta diferenciacion est4
dada por el anticatolicismo del evangélico latinoamericano promedio. En contrapo-
sici6n con la Iglesia «oficial», que presupone la integracién de todos los ciudadanos
a un sistema socio-religioso hegemoénico, las iglesias protestantes fomentan el com-
promiso personal, la participacién de todos en la vida eclesial y en la misién cristia-
na, laresponsabilidad individual, y el voluntarismo. El movimiento evangélico ofrece
asf —afirma Martin — unasociedad alternativa, «una c4psula social protectora» don-
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de millones de personas reciben una nueva identidad y nuevos modelos de iniciati-
va y de organizacion voluntaria. Por cierto, los cambios culturales que fomenta
han estado hasta ahora restringidos a los miembros del grupo. Sin embargo, tiene
el potencial de convertirse en un verdadero agente de transformacién social: «lo
latente puede manifestarse y el limitado espacio libre abierto por la religién pue-
de expandirse de pronto como sucedié con el movimiento de derechos civiles
dirigido por Martin Luther King».!! Sugerimos que esto es precisamente lo que
esta sucediendo en la actualidad. Todavia es demasiado temprano para predecir
los alcances de la nueva presencia evangélica en ¢l escenario politico, pero es
obvio que el aporte de los evangélicos a la vida politica de sus paises reflejara
caracteristicas propias de su contracultura: la movilizacién masiva, el ministerio
laico y la motivacion espiritual.

La movilizacion masiva

La explosién demografica del protestantismo en América Latina es un hecho que
no necesita comprobacién. En unos més y en otros menos, pero en todos los paises
latinoamericanos, sin excepcion, las estadisticas dan evidencia de un crecimiento
numérico fenomenal en los Gltimos afios. Se calcula que en 1916, cuando se reunioé
el primer congreso protestante en Panama, las iglesias evangélicas en América La-
tina tenfan aproximadamente 300.000 miembros. Hoy se calcula que pasan los 40 mi-
llones. No exagera David Martin cuando afirma que «puede ser que en ciertos
lugares de América Latina el niimero de protestantes involucrados regularmente en
adoraci6én y comunidn exceda el niimero de catdlicos».2 Esto es sin duda ast, espe-
cialmente en paises con un alto porcentaje de evangélicos, como son el Brasil (20%),
Chile (entre el 15% y el 20%), Guatemala (30%) y Nicaragua (20%). Los detracto-
res del protestantismo quisieran explicar esta expansiéon como una «invasién» or-
questada desde afuera, pero la realidad es otra: una de las claves principales del
crecimiento es precisamente la movilizacién masiva de los fieles para la evangeliza-
cién en su propio lugar. Son incalculables los efectos que para las clases pobres tie-
ne, en lo que atafie a la valoracién propia y el sentido de dignidad personal,
el descubrir la posibilidad de participar en una tarea encomendada por Dios a su
pueblo. Se podria decir que en ¢l caso de cada creyente se repite lo que Gonzalo
Béez-Camargo afirma respecto a la conversién del fundador del metodismo: «La ex-
periencia de Wesley en Aldersgate no fue solamente la conversién de una religién
de justificacién propia a una religién de sola y libre gracia. Fue también la conver-
sién de un sacerdocio rigido y de un order jerarquico, a una fe democrética y un sis-
tema popular».!?

Es obvia la relaci6n entre el crecimiento numérico del protestantismo y el ingre-
so de los evanggélicos al escenario politico. Por primera vez en su historia, el protes-

11 Ibid., p. 288.
12 Ibid., p. 50
13 Genjo y espiritu del metodismo wesleyano, Casa Unida de Publicaciones, México, D. F., 2da. ed.,

1981, p. 86.
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tantismo tiene suficiente peso numérico como para aspirar a colocar a algunos de
sus representantes en los escafios més altos del gobierno nacional. Ademds, para ha-
cerlo puede desplegar la misma sorprendente capacidad de movilizar a su gente que
siempre ha desplegado para lograr sus propésitos tradicionales.

Una muy buena ilustracién de esto fue lo que sucedio en las elecciones presiden-
ciales en el Pert en 1990. Que Alberto Fujimori, habiendo invertido en su campana
la modesta suma de US$12.000, lograra el triunfo sobre Mario Vargas Llosa, cuya
campafia cost6 US$170 millones, tiene una sola explicacién: hasta en los pueblos més
remotos del pafs, Fujimori cont6 para su campafia presidencial con un disciplinado
ejército de promotores voluntarios provistos por las iglesias evangélicas. Qued6 com-
probado que la movilizacién de estas humildes comunidadeés de creyentes puede ser
tan efectiva en la politica como lo es en la diseminaci6n del evangelio.

El ministerio laico

Tanto la movilizacién de las iglesias evangélicas como el ministerio laico se des-
prenden de una de las doctrinas fundamentales de la Reforma protestante del siglo
XVI: el sacerdocio de todos los creyentes. Hay quienes argumentan, sin que les falte
razén, que los primeros reformadores no lograron romper del todo con el clericalis-
mo de su época y se conformaron con una interpretacién soteriol6gica de esta doc-
trina, sin ver sus implicaciones eclesiolégicas. En otras palabras, recobraron la
ensefianza biblica segiin la cual todos los creyentes, como sacerdotes que son, tienen
acceso directo a la presencia de Dios por medio de Jesucristo, pero no dieron ma-
yor importancia a otro aspecto, igualmente biblico, de la misma doctrina; que todos
los creyentes, sin excepcion, tienen un ministerio por medio del cual ejercen su sa-
cerdocio dentro y fuera de la iglesia. Como consecuencia, el viejo clericalismo, tan
propio del catolicismo romano, continuarfa afectando a las iglesias que surgieron de
la Reforma. Los «ministros» (pastores, ancianos) serfan percibidos como una casta
sacerdotal especial, en contraste con los «laicos».

Es probable que la influencia del protestantismo en la historia de Inglaterra v,
posteriormente, de Estados Unidos hubiera sido minima a no ser por el redescubri-
miento del ministerio laico en el seno del metodismo en el siglo XVIIL. Las famosas
«clases» metodistas (grupos de no menos de cinco y no mas de diez miembros, crea-
dos por Juan Wesley con el fin de fomentar la practica de las disciplinas cristianas
entre los creyentes, de manera metédica) se constituyeron en verdaderos semilleros
de lideres laicos. Con el tiempo, centenares de «directores» de esas bandas — cam-
pesinos, obreros y profesionales— serfan comisionados para predicar, muchos de
ellos sin abandonar sus medios ordinarios de sustento. En palabras de Gonzalo Biez-
Camargo, «con este importante papel otorgado por el metodismo al creyente laico
se recuper6 un aspecto olvidado y soterrado del primitivo cristianismo: el de haber
sido ante todo y sobre todo, un movimiento laico, dirigido por laicos; un movimien-
to sin vallas jerarquicas, sin clero o casta sacerdotal, sin burocracias eclesidsticas».1

14 Op. cit, 94.
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El ministerio laico es una de las caracteristicas que muestran que el protestan-
tismo que ha echado raiz en América Latina est4 emparentado con el protestantis-
mo avivamientista del siglo Xxviil. En marcado contraste con el catolicismo romano,
clerical y jerarquico, el movimiento evangélico latinoamericano es realmente parti-
cipativo. Brinda al hombre comin la posibilidad de servir a Dios y al préjimo, no
obstante su posicion social, su situacién econémica o su preparacién académica. Y
al hacerlo, le da un nuevo sentido de dignidad y lo anima a esforzarse por el desa-
rrollo de sus capacidades personales.

Desde esta perspectiva, el ingreso de los evangélicos al escenario de la politica
latinoamericana es una expresion de los cambios que miles y miles de personas mar-
ginadas por la sociedad han venido experimentando, a partir de su experiencia es-
piritual, en el seno del protestantismo. Evidentemente, muchos de los lideres de este
movimiento laico estdn convencidos de que ha llegado la hora de abrirse espacio pa-
ra ejercer en el campo politico las capacidades que han descubierto y desarrollado
en sus propias iglesias. No es coincidencia que muchos de los evangélicos que hoy
ocupan cargos publicos en diferentes paises latinoamericanos sean pastores laicos
de largos afios de experiencia como dirigentes de iglesias o instituciones paraecle-
siasticas.

La motivacion espiritual

No se hace justicia al protestantismo latinoamericano si se intenta explicarlo sin
referencia a su motivacién fundamental: la proclamacién del evangelio de Jesucris-
to. Esto no niega que otros intereses no tan espirituales ni dignos de la fe cristiana
se mezclen a veces con ese prop6sito. A pesar de todo, es un hecho que ningfin otro
factor ha marcado tan profundamente al movimiento evangélico como su compro-
miso misionero, su preocupacion por las necesidades espirituales de la gente. Tam-
bién en este punto las iglesias evangélicas de América Latina demuestra que, en
general, son herederas de los grandes «avivamientos evangélicos» de los siglos XVIII
y XIX, con su énfasis en la doctrina y la experiencia de la salvacién por la gracia de
Dios, por medio de la fe en Jesucristo.

En esa preocupacion central por la evangelizacion estén las raices del tradicio-
nal «anticatolicismo» que ha sido (y hasta cierto punto sigue siendo) una de las ca-
racteristicas sobresalientes del protestantismo latinoamericano.

Jazguese como se juzgue la actitud polémica de la gran mayoria de los evangéli-
cos frente a la Iglesia Cat6lica Romana, es dificil sugerir cdmo podria haberse evi-
tado esa actitud en un continente dominado por una Iglesia que ha pretendido tener
su monopolio religioso. Bajo tales circunstancias, la predicacion del evangelio segtin
la tradici6n reformada siempre ha sido un acto subversivo, un acto religioso «secta-
rio» con fuertes connotaciones politicas, por realizarse en paises donde por cinco si-
glos se ha presupuesto la existencia de un sistema socio-religioso catolicorromano.
Para comprobarlo, basta recordar la rivalidad entre protestantes-liberales y catoli-
cos-conservadores, que forma parte de nuestra historia.

NUEVOS ACTORES

Con la expansi6n numérica del protestantismo, la situacién de la Iglesia Catoli-
ca Romana en lo que atafie a su posicion frente a otras iglesias se ha complicado atin
mis. Si antes podia contar con el apoyo del Estado para mantener su hegemonia en
el campo religioso, ahora tiene que hacer frente a politicos que cuestionan esa he-
gemonia, y la cuestionan en el foro politico, como evanggélicos preocupados por la
difusi6én de su fe en Jesucristo.

La disidencia religiosa siempre ha tenido connotaciones politicas en América La-
tina; hoy las tiene més que nunca porque a los evangélicos se les ha abierto la opor-
tunidad de afirmar la libertad de conciencia, suya y de todos, desde posiciones en el
gobierno de sus paises.

La lucha por la libertad religiosa es parte de la herencia de las iglesias evangé-
licas en América Latina. En varios paises, la defensa de esa libertad fue en el pasa-
do el inico asunto que podia suscitar interés en la accién politica de los evangélicos.
No es de sorprenderse que ahora que éstos han dejado de ser una minoria insig-
nificante, se hagan presentes en el escenario politico para crear condiciones fa-
vorables para la difusién del evangelio. Tampoco es de sorprenderse que su ingreso
en ese escenario se interprete como una «amenaza» al sistema socio-religioso
decadente.

Los desafios que plantea el despertar politico
de los evanggélicos

En un capitulo dedicado al analisis de la politica como «la esfera de lo de-
moniaco», Jacques Ellul, uno de los intelectuales cristianos mas destacados de nues-
tro siglo, afirma: «La politica es la imagen contemporénea del mal absoluto. Es
sat4nica, diabdlica, el hogar mismo de lo demoniaco.» !5 En el desarrollo del tema el
ex-profesor de la Universidad de Burdeos aclara que su acusacién no es contra un
tipo particular de politica, de derecha o de izquierda, sino contra la politica en si,
contra la politica concreta; no la de las definiciones que destacan «el bien comtin»
y el «interés piblico», sino la que se practica de hecho, la que tiene que ver con los
medios para adquirir poder y mantenerlo frente a los enemigos. Segiin &1,

Toda la retérica sobre la politica como un medio para establecer la justicia, etc., no es més que
una cortina de humo que, por un lado, esconde la duray vulgar realidad y que, por otro lado, jus-
tifica la pasin universal por la politica, la conviccién universal de que todo es politico y que la
politica es la actividad mds noble, cuando en realidad es la mds innoble. En un sentido estricto,
es la fuente de todos los males de nuestro tiempo. 6

¢Qué esperanza hay, entonces, para el testimonio cristiano en el campo politico?
La respuesta de Ellul es tajante: «Los lideres cristianos se encuentran frente a un

15 Living Faith, Nueva York, Harper & Row, 1983, citado por C. René Padilla en «6Hay lugar para Dios
en la politica?», Mision 22, marzo de 1987, p. 4.
16 1Ibid.
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tragico dilema: o tratan de seguir siendo cristianos y su politica es estpida (Jim Car-
ter), o son politicos eficaces pero dejan de ser cristianos»."

Buena parte del problema est4 en que el politico cristiano no tiene en sus manos
el control de los juegos del poder por el solo hecho de ser cristiano. Como cualquier
otro politico, cristiano o no, a menudo se ve obligado a adoptar posiciones y tomar
decisiones que distan mucho de lo deseable a la luz de sus propios principios. La
conclusion pareceria ser ineludible: para quien coloquela fidelidad al evangelio por
encima de la eficacia politica, lo mejor es abstenerse de participar en la politica
partidista.

Si algo demuestra el ingreso de los evangélicos al escenario politico en varios
paises de América Latina, sin embargo, es que, como hemos visto, hay factores so-
cioecondémicos, politicos y religiosos que en el momento actual les obligan a actuar
en ese escenario. Si en el pasado, como una insignificante minoria religiosa, no
podian evitar toda definicion politica en una sociedad en que la vida estaba fuerte-
mente condicionada por estructuras y relaciones institucionales, hoy, como un mo-
vimiento en pleno crecimiento, lo pueden menos. En estas circunstancias, se hace
absolutamente urgente que los evangélicos encaren el desafio politico con verdade-
ra integridad cristiana, tanto a nivel practico como a nivel tedrice.

El desafio a nivel prdctico

Para los evangélicos que estédn descubriendo las posibilidades del compromiso
politico, la calificacién que Ellul hace de la politica como «saténica, diabdlica, el ho-
gar mismo de lo demoniaco» parecera extremadamente negativa. Hay que recordar,
sin embargo, que tal calificacién no procede de un evangélico «fundamentalista» que
se ha aislado del mundo, ni de un «espiritualista» que niega la necesidad de relacio-
nar la fe con la vida piiblica, ni de un cristiano de pocas luces que ve en todo la obra
de Satanas: procede de un socidlogo y politélogo, profesor universitario, escritor-y
hombre activo en la politica de su pais. Su valor esta en que apunta al lado sombrio
de la politica y, por deduccién, al peligro de la tentacién del poder. La primera lec-
cién que los evangélicos tienen que aprender, si desean servir a Dios en el campo
politico, es que «el poder corrompe, y el poder absoluto corrompe absolutamente».

El reconocimiento del caricter demoniaco de la politica nos pone en guardia
frente a la posibilidad de que los politicos evangélicos reproduzcan los mismos ma-
les que tanto dafio han hecho a la politica concreta en nuestros paises, tales como el
oportunismo, el «revanchismo» y el «clientelismo».

No obstante su brevedad, la historia de la participacion de los evangélicos en la
politica latinoamericana provee suficiente evidencia para demostrar que las iglesias
evangélicas (triste es decirlo) no son «la reserva moral de la nacién» y que sus miem-
bros no est4n exentos de los vicios de la politiqueria criolla. El uso del electorado
evangélico para cumplir ambiciones politicas personales; las maniobras para conse-
guir, en calidad de favores especiales, subsidios piiblicos para la obra evangélica; la

17 Ibid.
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«venta» de votos a politicos inescrupulosos en el Congreso, son ejemplos concretos
del mal uso que ciertos politicos evangélicos han hecho del poder y ponen en duda
la posibilidad de un saneamiento de la politica latinoamericana gracias a su presen-
cia en ésta. Merecen un decidido repudio en nombre de la fidelidad a Aquel que vi-
no, no paraser servido, sino para servir y entregar su vida por la liberacién de muchos.

La conciencia del lado sombrio de la politica evitar4, por otro lado, que los
evangélicos pretendan que estédn en condiciones de ejercer el poder en nombre
de Dios. La historia abunda en ilustraciones de la insensatez de atar a Dios a un par-
tido, una ideologfa, o un programa politico definido. Aparte de la politica de Jests
—la politica del Reino de Dios—, no hay politica cristiana: s6lo hay cristianos que
sirven a Dios y al préjimo en el campo politico.

Tal servicio, como cualquier otro (y quizs m4s por realizarse en un campo su-
mamente complejo), requiere capacitacion. Lamentablemente, la gran mayoria de
los politicos en nuestros paises son politicos improvisados, y los evangélicos, en ge-
neral, no son la excepci6n. La razén para ello es sencilla: no ha habido tiempo para
capacitarse porque suinsercién en la politica ha sido coyuntural. Ahora bien, es muy
dudoso que la participaci6n de los evangélicos en la politica puede darse sin lo co-
yuntural; pero si los evangélicos quieren servir a Dios en el campo politico, tienen
que capacitarse para esa tarea. El cambio abrupto, de una actitud negativa hacia la
politica, a una participacién improvisada en ella, tiene sus riesgos.

La mejor capacitacién que las iglesias evangélicas pueden ofrecer a sus futuros
politicos es la que comienza con una toma de conciencia de las apremiantes necesi-
dades que afectan a las grandes mayorfas, y de los recursos humanos y divinos con
que cuentan las congregaciones para lograr cambios concretos, al menos en pequefia
escala, en la sociedad. No tiene sentido luchar por la insercién de evangélicos en la
politica nacional si no se est4 logrando su inserci6n en los niveles inferiores y medios
de la sociedad civil para cumplir alli su vocacién de sal, luz y fermento. Esto presu-
pone una eclesiologfa que mira a la iglesia, no en términos exclusivamente espiritua-
les, como la portadora del mensaje de reconciliacién con Dios, sino en términos de
una comunidad de misi6n integral por medio de la cual Dios quiere manifestar su
soberanfa en cada aspecto de la vida humana. Asi concebida, la iglesia local toma en
serio su tarea de predicar el evangelio, y también la de educar y formar, concienti-
zar y denunciar, informar y comunicar, animar y organizar, en su propio barrio.!

Todo parece indicar que la participacion de los evangélicos en la politica nacio-
nal en varios pafses de América Latina est4 apenas comenzando y cobrar4 atin ma-
yor fuerza en los afos venideros, predominantemente como un medio para facilitar

18 Desde esta perspectiva, nos parece muy pertinente la siguiente recomendacién que eman6 de la
«Consulta permanente sobre la misién de la Iglesia Evangélica» realizada en Colombia, entre junio
de 1983 y octubre de 1988: «Fomentar el evangelio integral en las iglesias locales, preparando a las
personas para trabajar en diferentes dreas, establecer redes de trabajo, planificar actividades y
preparar a la Iglesia para los cambios. Educar (formar e informar) a la Iglesia para despertarla a la
realidad colombiana. Crear estrategias de servicios, cooperativas, grupos de cooperacién, redes de
colaboracién, etc.» (Informe final de la Consulta, Bogot4, 1989, p. 24).
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la tarea de evangelizacién del continente. Cabe, por tanto, preguntarse si acaso se
esta perfilando un nuevo constantinismo en el que el Estado y la Iglesia (ya no la
catdlica sino la evangélica) unan sus fuerzas para cristianizar a la sociedad. David
Martin juzga que «no hay probabilidad de que [el cristianismo evangélico] se con-
vierta en una iglesia establecida sustituta».”® Tal vez tenga razén, pero eso no niega
que la tentacion constantiniana se cierna sobre el pueblo evangélico especialmente
en paises donde su crecimiento numérico le da base para pensar que a corto plazo
abarcara a la mayoria de la poblaci6n.

Si algtin dia llegara a imponerse una politica destinada a hacer de las iglesias
evangélicas la Iglesia de una cristiandad protestante —la Iglesia que busca «gvange-
lizar» toda la sociedad apoyandose en el poder politico y en los organismos de la so-
ciedad civil —, otra vez quedaria comprobado que la Iglesia cumple su misién m4s
fielmente cuando est4 en posicién de denunciar toda forma de abuso del poder que
cuando forma parte del sistema de poder.

El desafio a nivel teorico

Mark A. Noll ha senalado recientemente el inmenso vacio que hay en Estados
Unidos en el campo de la reflexién politica desde una perspectiva evangélica.20
Segfin €1, por més de dos siglos el movimiento evangélico se ha caracterizado por el
activismo moral, el «biblicismo», el «populismo» y la intuicién; consecuentemente,
su actividad politica ha carecido de apoyo teérico. Si en el futuro, por influencia de
estas caracteristicas los evangélicos repiten «los desequilibrios de su historia» — di-
ce Noll—, «la accién politica evangélica podria ser destructiva, y nula su reflexién
politica» 2!

Lo que Noll dice del evangelicalismo norteamericano puede decirse también del
latinoamericano: su déficit teoldgico es tal que el movimiento corre el riesgo de in-
vertir sus energfas en un activismo politico estéril y hasta nocivo. La conciencia de
este peligro, entre otras cosas, movi6 a los dirigentes de la Fraternidad Teolégica
Latinoamericana a realizar una consulta sobre «La teologia y la practica del poder»
en la Repiiblica Dominicana, del 24 al 29 de mayo de 1983.2 De ella surgi6 la Decla-
racion de Jarabacoa, un breve documento cuya amplia difusi6n muestra: (1) que la
necesidad de una reflexion evanggélica sobre politica es una necesidad sentida, espe-
cialmente entre los nuevos actores evangélicos en el escenario politico, y (2) queen
América Latina la teologfa politica tiene un largo camino que recorrer si va a cum-
plir su funcién en relacién con el pujante dinamismo de las iglesias evangélicas que
hoy se expresa en su crecimiento numérico.

19 Op. cit., p. 294.

20 «The Scandal of Evangelical Political Reflection, 1896-1991», fotocopia del discurso lefdo por el autor
en el encuentro «Ethics and Public Policy Center», 3-5 de abril de 1991.

21 1Ibid.,p.29.

22 Ver los ensayos de esta consulta en Los evangélicos y el poder politico en América Latina, Pablo
Alberto Deiros, ed., Nueva Creacién, Buenos Aires/Grand Rapids, 1986.
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Es ingenuo pensar que los evangélicos latinoamericanos en alguno de nuestros
paises podrian armar un «proyecto politico nacional» sin antes formar equipos in-
terdisciplinarios que analicen concienzudamente la situacién socioeconémica y
politica y elaboren un programa coherente que refleje convicciones cristianas. En
ningfin pais, que sepamos, la comunidad evangélica cuenta con los recursos huma-
nos para lograr un objetivo tan ambicioso. Por esta y otras razones, no creemos que
la mejor via para la accién politica con raices en la fe evangélica sea la formacién de
un partido politico evangélico: hablar de un partido politico es hablar de un proyec-
to nacional que intenta extenderse desde el gobierno a toda la naci6n. Desde otra
perspectiva, David Martin llega a la misma conclusién y propone una meta més mo-
desta para la acci6n de los evangehcos en el campo politico en América Latina cuan-
do afirma que

En todo caso, el tipo de organizacién voluntaria que representa el cristianismo evangélico con-
trasta con la Iglesia Catdlica precisamente por su incapacidad para promulgar el tipo de normas
que respondan a condiciones especificas de toda la sociedad. Su prioridad central es la recupera-
cién de las densidades y solidaridades morales, y la regeneraci6n de la esperanza.23’

Es una meta modesta, por cierto, pero de alcance incalculable para un continen-

te en crisis, donde el despertar politico de los evangélicos podria ser el comienzo de
un nuevo dia.

23 Op: cit., p. 286.
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Brasil: en busca de un proyecto
evangélico corporativo

Paul Freston

Unos «showmicios» pentecostales

Normalmente la propaganda que anuncia un «musical evangélico» no me intere-

sa. Pero estamos en época de elecciones, cuando nada sucede porque si. Prosi-
go con la lectura y encuentro lo que sospechaba: «Apoyo: Luna federal y Almino a
gobernador».

El gimnasio estd colmado de fieles de la Asamblea de Dios. Cuando llego, co-
mienza a hablar el candidato a gobernador (el candidato a diputado federal, pente-
costal, ya debi6 haber hablado). Un discurso tipico de politico no evangélico a la
caza de votos evangélicos: se presenta como un hombre religioso, enaltece el traba-
jo de los creyentes, y tropieza en la jerga evangélica. Pero no importa, pues a su la-
do estd un viejo pastor que acompaia su discurso con gestos dramaticos, convocando
a los fieles a apuntalar el discurso del candidato con «aleluya» y «amén». Después
el candidato pasa por el medio de la multitud, el viejo pastor hace una breve predi-
cacion, y el conjunto comienza a cantar. Ritmo vibrante, los jovenes mueven su cuer-
po. (Qué es eso? Son unos «showmicios pentecostales» (usando el neologismo
compuesto por show y comicios o mitin politico).

Todo comenzd con las elecciones para la Asamblea Nacional Constituyente en
noviembre de 1986. El Brasil salia de la més larga, aunque no més dura, dictadura
militar en América Latina fundamentada en la doctrina de la seguridad nacional.
Con el agotamiento del régimen militar instalado en 1964, el primer presidente civil
asumid el poder en 1985, por la via indirecta, con el compromiso de convocar a una
Constituyente. La eleccion del nuevo Congreso, el cual tenia poderes constituyen-
tes, resulté tener una nueva presencia evangélica, en términos tanto cuantitativos
(ntimero de diputados electos) como cualitativos (nuevas iglesias representadas,
nuevos tipos de «politicos evangélicos» y nuevas estrategias de accién parlamenta-
ria). Como reconoci6 el entonces Presidente Sarney: «La gran novedad de esta Cons-
tituyente es la presencia masiva de una representacién evangélica».!

1 Jornal do Brasil, 7 de agosto de 1988, sec. B, p. 6.
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Evolucion politica de los evangélicos brasileiios

Al margen de la inmigracién de luteranos alemanes desde 1823, las primeras
tentativas exitosas de fundar iglesias protestantes con conversos brasilefios datan
de la década de 1850. Este trabajo pionero de congregacionales y presbiterianos
fue seguido por otras denominaciones, como la bautista y la metodista, siendo
los misioneros en su gran mayoria norteamericanos. Con la caida de la monar-
quia en 1889, la reptiblica proclamé la separacion de la iglesia y el estado, facilitan-
do la insercién de los protestantes en la vida nacional. Ya en el afio 1900, segiin
los datos del censo, habia 1,07% de protestantes, tasa que creci6 aceleradamente
a partir de la década de 1930, llegando a 6,62% en 1980. Ambos datos repre-
sentan una probable subestimacién. Con el fuerte ritmo de crecimiento de la déca-
da de los 80, podemos estimar hoy una poblacién protestante de aproximadamente
10% al 12%. Los pentecostales suman tal vez 60% del total.2 El grupo pentecos-
tal mas antiguo del pais (1910), la Congregaci6én Cristiana en el Brasil, de origen
italo-americano, hasta hoy mantiene firme su posicién tradicional de apoliticismo.
No produce literatura, ni hace uso de la radio ni de la television; no tiene pastores
ni seminarios, apenas ancianos no remunerados; no colabora con otras iglesias,
prohibe a los oficiales de la iglesia aceptar cargos piblicos, y aconseja a los miem-
bros comunes que hagan lo mismo.? Esas caracteristicas lo distancian de los otros
pentecostales y dificultan un proyecto politico. El mayor grupo de pentecostales
brasilefios, la Asamblea de Dios, fundada en 1911, cubre hoy todo el territorio
nacional.

A partir de la década de los 50, el pentecostalismo brasilefio se fragmentd, y hoy
hay innumerables vertientes de expresién meramente local.

Antes de 1986, el protestantismo no tuvo una presencia marcada en el es-
cenario politico. Las denominaciones histdricas eligieron algunos diputados a par-
tir de la década de los 30 (un constituyente metodista en 1934 y uno en 1946)
y conocieron un periodo de ebullicién en los afios que antecedieron al golpe de
estado de 1964, inclusive con una izquierda articulada; sin embargo, a pesar de to-
do, no pasaron de una presencia marginal y discreta. Los pentecostales se distin-
guieron socioldgicamente por la evangelizacién dirigida casi exclusivamente a los
grupos pobres, y se caracterizaron por una «autoexclusién» de la politica, a excep-
cién de algunas incursiones electorales de la Iglesia El Brasil para Cristo, antes
de 1964.

2 Acercade la informacion de los censos, consultar a Francisco Cartaxo Rolim, Pentecostais no Brasil:
Uma Interpretagao Socio-Religiosa, Vozes, Petrépolis, 1985, pp. 27, 104-105.

3 W.Endruveit, «Pentecostalism in Brazil: A Historical and Theological Study of its Characteristics»,
tesis doctoral, Northwestern University, BEvanston, IL, 1975, p. 44.
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Asamblea constituyente con «bancada evangélica»

Esa imagen fue abruptamente transformada a partir de 1986, no s6lo por la elec-
ci6n de un contingente evangélico mucho mayor que los anteriores, sino también por
su composicion y comportamiento.

Iglesias Iglesias Total
historicas pentecostales
1983-1986 12 2 14
1987-1990 15 18 33
% de aumento 25% 800% 135%

Los pentecostales saltaron abruptamente de la insignificancia y superaron a las
denominaciones histdricas.

Iglesias pentecostales Iglesias historicas
Asamblea de Dios.................... 13 Bautista s Sl i 7
Evangelio Cuadrangular............ 2 Presbiteriana del Brasil............ 2
Iglesia de Cristo......................... 1 Presbiteriana Independiente .. 1
Universal del Reino de Dios .....1 Presbiteriana unida.................. 1
Bautista Nacional....................... 1 Cristiana reformada.................. 1
Congregacional ....................... 1
Cristiana evangélica................. 1
Adventista 4451

Vemos el predominio de la Asamblea de Dios y la fuerza de los bautistas.. Exis-
te una diferencia importante: en cuanto a representacion, los bautistas se concen-
tran en s6lo dos regiones y cinco estados; la Asamblea de Dios est4 presente en todas
las regiones y en doce estados. Eso es resultado de la decisién de un encuentro na-
cional de lideres en abril de 1985, en el cual se opt6 por elegir representantes pro-

4 Josué Sylvestre, Irmdo Vota em Irmdo, Pergaminho, Brasilia, 1986, P- 28; Aconteceu no Mundo
Evangélico, mayo de 1985, p. 3.
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pios, si fuera posible uno en cada estado.* Lo han logrado en doce. Impresiona no
s6lo la amplitud geogréfica, sino la disciplina del esfuerzo. Solamente en un estado
eligieron dos diputados, y hasta esa excepcion es elocuente: la figura inquietante de
Benedita da Silva (del Partido de los Trabajadores, de izquierda, cuya consigna de
campaiia fue «mujer, negra y marginada», y que ciertamente no es apreciada por la
jerarquia de la Asamblea de Dios) perturbd la simetria.

En el parlamento, hubo tentativas de formar una «bancada evangélica», la cual
s6lo seria menor que los dos partidos mayores en la Asamblea Constituyente. Adn
teniendo s6lo una unidad relativa (habia una minoria de seis que podrian ser clasi-
ficados como izquierda o centro-izquierda), los evangélicos, a través de su vertien-
te mayoritaria, conquistaron gran notoriedad en la prensa, especialmente por su
actuacién en materias relacionadas con la moral sexual y la familia, y con ciertas vo-
taciones de importancia, como la reforma agraria y la duracién del mandato del en-
tonces presidente (no elegido por el voto popular). La imagen que la prensa present6
fue de un conservadurismo acentuado en los campos econémicos, politicos y de cos-
tumbres, y de una falta de preparacion para la vida piblica, avalando esto con fra-
ses como:

«El presidente Sarney no tiene la culpa de la mala administracién. Todo lo que estd acontecien-
do estd en la Biblia y de aqui en adelante todo ird peor.» (Diputado federal, Matheus Iensen, au-
tor de la enmienda que dio cinco afios de mandato a Sarney, contra la voluntad de la gran mayoria
de la poblacién).

La mujer tiene contracciones con las cuales se puede defender del estupro (Diputado federal, So-
tero Cunha, hablando contra la legalizacién del aborto en casos de estupro).

Sin embargo, més importante que la falta de preparacion (lejos de ser monopo-
lio de los evangélicos) fue la fama que conquistaron de «vende votos» (vendedores
del voto parlamentario); y aunque tampoco eran los Ginicos, se distinguian por el fer-
vor y la organizacion. El Jornal do Brasil denunci6:

Buena parte de los evangélicos hace de la tarea de preparar la nueva Constitucién un comercio
grande y lucrativo, negociando votos a cambio de ventajas y beneficios para sus iglesias, y muchas
veces, para ellos mismos.”

Esto se ve en canales de televisién, emisoras de radio, cargos publicos y dinero
canalizado por la Confederacion Evangélica de Brasil. La Confederacion, que de
1932 a 1964 uni6 a buena parte de las iglesias histéricas, habia entrado en agonia des-
pués del golpe de estado, y fue resucitada en junio de 1987 por un grupo de consti-
tuyentes evangélicos. La nueva directiva tomé posesion de su cargo con la presencia
de importantes figuras del gobierno, no evangélicas. La nueva Confederacién, con

5 Aconteceu no Mundo Evangélico, febrero de 1988, pp. 4-5.
6 Aconteceu no Mundo Evangélico, junio de 1987, p. 5.
7 Jornal do Brasil, 7 de agosto de 1988, sec. B, pp. 6-8.
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mayoria pentecostal y repudiada vehementemente por varias iglesias historicas, re
cibi6 significativas donaciones del gobierno.

Las denuncias del Jornal do Brasil se convirtieron en el equivalente brasileio de
los escandalos de los predicadores electronicos en los Estados Unidos. Ademas, la
comparacion es bastante apropiada: all el escdndalo ocurri6 en la esfera de la ini-
ciativa privada (los imperios televisivos); en el Brasil, con la debilidad de la esfera
privada, sigui6 la tradici6n de la canalizacion de los recursos piiblicos. En ambos ca-
s0s, la esfera mas rentable fue el palco donde se revel6 la debilidad de la ensefianza
ética en la comunidad evanggélica.

Segmentos protestantes, por entonces ya disgustados con la actuacién de la «ban-
cada», se manifestaron piablicamente contra lo que estaba aconteciendo. Pero la
Asamblea de Dios, algunos bautistas, y otras iglesias y entidades evangélicas meno-
res salieron en defensa de los diputados, alegando que «las fuerzas enemigas estan
furiosas, porque estan viendo a los evangélicos ocupar poco a poco los espacios que
les corresponden.»® La defensa de los diputados por parte de la Asamblea de Dios
era una manera de afirmar que la inédita insercién politica de los pentecostales no
serfa un fenémeno pasajero, restringido a la Constituyente.

La politica se encarga: las elecciones municipales de 1988

De hecho, estas elecciones confirmaron la tendencia. Los evangélicos se postu-
laron como nunca antes (mds de cien en ciertos municipios). Solamente en el esta-
do de Rio Grande do Sul, habia setenta candidatos pertenecientes a la Iglesia del
Evangelio Cuadrangular, de los cuales 69 eran pastores.? La Asamblea de Dios eli-
gi6 aproximadamente 50 concejales o viceintendentes en el interior del estado de
Minas Gerais." La iglesia de mayor crecimiento en la actualidad, la Iglesia Univer-
sal del Reino de Dios, conocida por sus exorcismos y practicas financieras, después
de elegir un constituyente en 1986, conquist6 dos bancas en la Cdmara Municipal de
Rio de Janeiro.

La eleccién en Belo Horizonte ejemplifict las diferencias importantes entre las
denominaciones. Habfa trece candidatos de iglesias bautistas renovadas y ocho de
la Convencién Bautista Brasilena (histérica), pero ninguno de ellos fue elegido. De
la Asamblea de Dios, por otro lado, habia s6lo cuatro candidatos, siendo dos de ellos
«oficiales». De esos dos, uno fue elegido y otro perdi6 por poco margen. Esa orga-
nizacién de la Asamblea de Dios contrasta fuertemente con el individualismo bau-
tista. La caracteristica mayor de «secta establecida»!! (usaremos siempre la palabra
«secta» en la acepcidn socioldgica, sin ningiin juicio de valor) que tienen los bautis-
tas, con una ideologia liberal y mayor conciencia de ciudadania, una membresia con

8  Aconteceu no Mundo Evangélico, octubre de 1988, p. 3.

9  Aconteceu no Mundo Evangélico, abril de 1988, p. 2.

10 Hoje em Dia, Belo Horizonte, 9 de abril de 1989, p. 6.

11 Christian Lalive D’Epinay, Religion, Dynamique Social et Dépendance: les mouvements protestants
en Argentine et au Chili, Mouton, Paris, 1975, p. 281.
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una presencia mayor de clase media, y una fragmentacién organizacional, dificulta
la formacion de reductos electorales. (Ver anexo para una breve explicacion de los
términos «secta», «secta establecida», «denominacion» e «iglesia». Excepto cuando
se indique en el texto, usaremos los dltimos dos términos en sus acepciones comu-
nes). Otro pentecostal electo era pastor de un grupo regional, la Iglesia del Reino
de los Cielos. Las pequeiias iglesias pentecostales, disidentes de las grandes asocia-
ciones, todavia mas pobres econémicamente, generalmente con fuertes lide.razgos
personalistas y con mucho énfasis en las curaciones, vienen ocupando espacios de-
jados por las iglesias pentecostales mas antiguas que comienzan a aburguesarse, os-
tentando modalidades religiosas mas eruditas, controladas e institucionalizadas.?
Esos pequefios grupos son capaces de marcar presencia en elecciones municipfxles.

Si la multiplicacién de candidaturas en 1988 perjudic los planes corporativos,
algunos analistas detectaron otro fenomeno que estarfa limitando los planes de las
ciipulas pentecostales: la negativa de la masa de los fieles de volcar sus votos en los
candidatos «oficiales». Después de las elecciones, el presidente de la Convencién de
la Asamblea de Dios del estado de Minas Gerais reconocié que la ciipula habia per-
dido el control debido al desgaste del PMDB, el principal partido del gobierno de
Sarney.!3 Eso, después de haber apoyado al candidato oficial al gobierno del' estado
porque «votamos siempre con el gobierno» y porque «él fue el tinico politico que
cumpli6é su compromiso con los evangélicos, con la donacién de un terreno...».

La tesis de que el desgaste del gobierno habria llevado a la desobediencia elec-
toral de los fieles no debe ser vista slo como una justificacion comoda. Un prece-
dente fue registrado en 1982 en relacién con la baja votacion pentecostal en el PDS
(partido del entonces gobierno militar), en contra de las imposiciones de la ciipula.

El «pueblo de la iglesia» no vota exclusivamente orientado por intereses partiFularc‘s o del gru-
PO, sino también por demandas colectivas mas amplias que el grupo ... [porque interfiere] una vi-
sién genérica de las condiciones de vida «del pueblo»!*

Entonces, uno de los limites del proyecto pentecostal corporativo es la necesi-
dad de no contrariar en demasia las percepciones generales de los fieles, en cuanto
ciudadanos, y en general, pobres, respecto a las condiciones de vida de! puebloy a
la imagen del gobierno. La tesis de que habria una tendencia, en el inte_rlf)r del pen-
tecostalismo, a que el «voto ciudadano» prevalezca sobre el «voto religioso» debe
verse todavia con cautela. Es necesario ver en qué circunstancias la ctipula no consi-
gue ubicar a sus candidatos.

12 Rolim, op. cit., p. 55.

13 Hoje em Dia, Belo Horizonte, 9 de abril de 1989, p. 6. i

14 Sandra Stoll, «Pulpito e Palanque: Religio e Politica nas Elei¢bes de 1982 num Municipio da Grande
S40o Paulo», tesis de maestria, Universidade de Campinas, 1986, pp. 279, 315-319.
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Un esfuerzo de diferenciacion: la eleccién presidencial de 1989

En la primera eleccién presidencial directa en 29 afios, los evangélicos tuvieron
un papel destacado inclusive antes de la campafia propiamente dicha, en la tentati-
va fracasada del entonces Ministro de Agricultura, Iris Rezende, de consagrarse can-
didato del PMDB. Ya en 1988, un escritor de la Asamblea de Dios decia:

Nuestro hermano, Iris Rezende ... estd consiguiendo ... cosechas extraordinarias. Al ser nombra-
do, promovié un culto de accién de gracias [y después de cada cosecha excelente, otro culto] ... Y
asf, alabando y agradeciendo a Dios, va siendo bendecido ... gracias a las oraciones de millares de
creyentes que interceden por €l, a la eficiencia de su lidcrazgoyporque €l ministro «<nose avergiien-
za del Evangelio» ... La prensa ya comienza a especular...'?

Varios sectores evangélicos se jugaban fuertemente para la candidatura. En
la Convencién Nacional de la Asamblea de Dios, el presidente de la Convencién
se comprometi6 a convencer a su «rebafio y a toda la Nacién a apoyar al hombre
que ha sido usado por Dios para producir super-cosechas». Y fue mas all4, echan-
do mano de un recurso poderoso en el mundo pentecostal, la profecia: «Dios ya
me dice que un evangélico seré presidente. Si el ministro [Iris Rezende] fue escogi-
do en la convencién [del PMDB] ... ya sé el nombre del nuevo gobernante de es-
te pais.»16

A pesar de que el ministro tenia tenues vinculos con la comunidad evanggélica, é1
habfa sido «adoptado» por sus lideres. Para construir esa relacién, echaron mano de
las zafras agricolas, festejadas en cultos anuales de accién de gracias con la presen-
cia del presidente. Asi, esos cultos le ofrecian al ministro la posibilidad de presen-
tarse como representante reconocido de una comunidad numerosa del 4mbito
nacional; alos evangélicos, les posibilitaban bafiarse en la gloria de las cosechas, pre-
sentdndolas como respuesta de Dios a sus oraciones y sefial de la bendicién divina
sobre una autoridad protestante.

Con la derrota de Iris en la convencién de su partido, la escena evangélica quedo
confusa. Finalmente, un grupo expresivo se aglutin6 en torno de Fernando Collor,
joven politico de familia tradicional, que adopt6 un estilo populista y transité por
fuera de los grandes partidos. Adem4s del «Movimiento evangélico pro-Collor», se
formaron otros comités: pro-Brizola (candidato populista de izquierda), y pro-Lula
(candidato de una coalici6n de izquierda encabezada por el Partido de los Trabaja-
dores). Es provechoso comparar los movimientos pro-Collor y pro-Lula, siendo
¢stos los dos candidatos que llegaron a la segunda vuelta. El movimiento pro-Collor
cra de lideres eclesiasticos, principalmente pentecostales, y procuraba convencer a
los pastores a dar cierta orientaci6n a sus miembros. Hablaba de los «COMPromisos
de Fernando Collor con los evangélicos». Pieza clave en su discurso era el tema de

15 Josué Sylvestre, Os Evangélicos, a Constituinte e as eleicées municipais, Papiro, Brasilia, 1988, p. 70.
16 Folha de Séo Paulo, 17 de abril de 1989, sec. A, p.-S.
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la persecucién religiosa que los candidatos de izquierda y de centro-izquierda su-
puestamente promoverian. Sin embargo, cuando este investigador se contact6 con
el movimiento pro-Collor antes de la segunda vuelta, la razén dada por el rechazo
de la candidatura de Lula gir6 en torno de la «convulsion social» que sus politicas
generarian. Cuando pregunté si no tenfan temor de persecucion religiosa, larespues-
ta eminentemente sensata fue que no, porque la libertad religiosa estaba garantiza-
da por la Constituci6n.

De hecho, Fernando Collor erauna buena receta para recibir los votos més orien-
tados de los pentecostales. Predicaba contra la corrupcién (tema politico de cufio
moral, facilmente comprensible para el evangélico no politizado); podia ser plausi-
blemente presentado como «temeroso de Dios» (y Lula como «ateo»); y se decia
opositor al gobierno de Sarney, sumamente desgastado.

El movimiento evangélico pro-Lula, por otro lado, estaba formado por lideres y
miembros comunes, o sea, ciudadanos auténomos. Hacia mucho alarde, como que-
riendo dejar en claro que el evangélico podia (y hasta debia) ser de izquierda. El dis-
curso era ideolégico. El énfasis en la identidad evangélica en la militancia politica
pretendia un efecto dentro de la comunidad evangélica. Parad6jicamente, los més
ideol6gicos miraban mas para dentro del camporeligioso, puesla mera opcion politi-
ca derivada de la fe no precisaba ser expresada en un movimiento aparte (como no
fue en el caso de los evangélicos que apoyaron ideolégicamente al candidato que
mejor representaba la opcién neo-liberal, Afif Domingos). No dej6 de haber cierto
mesianismo, andlogo a la tendencia ya constatada entre agentes catdlicos de pasto-
ral popular. El momento de la campaia que més estimuld las divisiones ideologicas
dentro de la comunidad evangélica fue la aparicion en la propaganda electoral tele-
visiva del coordinador del movimiento evangélico pro-Lula, Robinson Cavalcanti.
Esa acci6n fue duramente criticada porque amenaz6 el proyecto corporativo en sus
dos frentes: alcanzé a muchos evangélicos que de otra manera nunca sabrian de her-
manos en la fe que apoyaban a Lula, e informo a los politicos de las divisiones inter-
nas de la comunidad evanggélica. Asimismo, es probable que el voto evangélico haya
decidido la segunda vuelta de la eleccién presidencial a favor de Fernando Collor.

¢Nueva derecha cristiana?

El mas serio anlisis sociolégico del fenémeno, hecho por Pierucci,"” lo caracte-
riza como «la m4s nueva irrupcién del conservadurismo activo». El protestantismo
conservador est4 implementando una nueva estrategia de presencia e influencia en
la sociedad, buscando la visibilidad. Para la derecha, trac un fenomenal aporte de
recursos culturales y retoricos (los «valores cristianos»), y envidiables recursos hu-
manos y organizacionales de base. Trae también a la arena politica demandas
tradicionales y moralistas que no dejan de ser reales para amplios sectores de la po-

17 Antonio Fldvio de Oliveira Pierucci, «Representantes de Deus em Brasilia: a bancada evangélica na
Constituinte», Ciéncias Sociais Hoje, 1989, pp. 104-132.
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blacién. Irguiéndose como guardianes de la moralidad privada, los evangélicos, aun-
que en minoria, consiguen hablar plausiblemente en nombre de la «mayoria moral».
Por eso, se constituyen en una «nueva derecha cristiana», en clara comparacién con
los Estados Unidos.

El anilisis de Pierucci tiene mucho valor, pero un examen mas minucioso de la
actuaci6n de los constituyentes evangélicos nos lanza la duda sobre la semejanza del
caso brasileno con el norteamericano. Para facilitar el anélisis, usaré la nota atribui-
da a cada constituyente por el DIAP (Departamento Intersindical de Asesoria Par-
lamentaria), en una escala de cero a diez, segiin las votaciones registradas en las
«cuestiones de interés de los trabajadores».! Por lo general, cuanto m4s alta la no-
ta, mas de izquierda. El promedio de la nota DIAP para todos los constituyentes fue
de 4,94; 1a de los evangélicos fue de 4.52. O sea, los evangélicos votaron poco menos
favorablemente a los intereses de los trabajadores, segiin los criterios del DIAP. Un
factor que podria influir en este resultado es la cuestién regional.

Region General Evangélicos
Norte 3,84 3,35
Nordeste 4,56 4,15
Centro-Oeste 4,80 3,33
Sudeste 5,52 5,85
Sur 5,45 2,58

La regién sudeste (la mas desarrollada) vot6 més en favor de los trabajadores
que las otras regiones, y es alli que se concentraban desproporcionadamente los di-
putados evangélicos (14 de los 33). Eso deberia empujar la nota DIAP de los protes-
tantes hacia arriba, y de hecho los del sudeste tienen una nota mas alta que el
promedio regional. Pero los evangélicos de todas las otras regiones tienen notas mas
bajas que el conjunto. Planteo como hipétesis explicativa de ese relativo derechismo
del politico evangélico en las periferias economicas, el «fisiologismo» en funcién de
un proyecto de fortalecimiento corporativo.

Debemos buscar en otras votaciones la razén de la fama conservadora de los
cvanggélicos. Se distanciaron claramente del conjunto en las cuestiones de compor-
tamiento (aborto, homosexualidad, divorcio) y en ciertas probleméticas donde hu-
bo gran presion del gobierno federal o de lobbies (duracién del mandato del entonces
presidente y reforma agraria).

18 Iguem Jfoi quem na Constituinte: nas questoes de interesse dos trabalhadores, Cortez/Oboré, Sao
aulo, 1988. :
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Ya que la fama de «nueva derecha cristiana» est4 ligada con la el.ltrada masiva
de los pentecostales en la politica, conviene diferenciar a los evangélicos con rela-
ci6n a la nota DIAP.

Asamblea Todos los Bautistas Todos los
de Dios pentecostales historicos
Promedio de
la Nota DIAP 5,00 5,06 3,07 3,90

Vemos que el promedio de los pentecostales es méas alto que el dc? los histéricos,
y ihasta que el del conjunto de los constituyentes! Es verdad que, teniendo en cuen-
ta la clase social de la vasta mayoria de los pentecostales, podria ser mayor. De cual-
quier forma, no permite clasificarlos simplemente como «nueva derecl'la cristiana».
Si existe tal fen6meno en Brasil, se localiza en las iglesias histéricas, principalmente
entre los bautistas. i

Aunque los diputados brasilefios habian privilegiado los temas relacionados con
la familia y la moral sexual, tal como la New Christian Right (la nueva derecha cris-
tiana) en los Estados Unidos, debemos tener cuidado de no atribuirles una racio-
nalidad de accién politica que no poseen. No hay 6rganos de coordinacidn, ni
«intelectuales organicos», anilogos a los agentes pastoral-es de 1(:15 CEBs, que los
orienten en algiin proyecto para la sociedad. La concentracién en ciertas cuestiones
se debe no tanto a una estrategia articulada, sino a un instinto de supervivencia. Ha-
blando sobre estos asuntos se sienten mas seguros y mas respaldados por sus comu-
nidades. El énfasis en las cuestiones morales es una manera de justificar su entrada
en la politica. ¢ :

La New Christian Right es impulsada por las «bases» cristianas de vastas regio-
nes de los Estados Unidos, y tiene un proyecto que en muchos aspectos va mucho
maés alld que el conservadurismo moral. Incluye la defensa de la hbrq empresa y.del
poderio norteamericano. El fenémeno brasilefio no tiene ese contenido 1de(310glco.
Los lideres de organizaciones como Moral Majority intcrpreta.n t9da una linea de
opinién e intentan darle voz a través de entidades intereclesidsticas. Los nuevos
politicos evangélicos en el Brasil, por otro lado, son controladores de aparatos eclp-
sidsticos, o hacen acuerdos con ellos. No hay impulso de las <<base§>>. La New Chris-
tian Right tiene un proyecto de restauracién porque siente que perdi6 gl'control de un
pais que tiene un mito fundante protestante. Los nuevos actores pOhtlEIOS evangéli-
cos en el Brasil no tienen un proyecto; apenas sienten, y tal vez con razén, que el fu-
turo les pertenece.

BRASIL

Ya se superd, en la literatura sociolégica, la idea de que el pentecostalismo sea
necesariamente alienante, o conservador, como consecuencia de su doctrina,

¢El conservadurismo actual de las iglesias pentecostales es consecuencia de una determinada co-
yuntura en las relaciones entre pentecostales y los demds circulos de regimentacién ideol6gica?
Como 'la i§lesia catdlica ha evidenciado, las posiciones relativas de las diversas iglesias no son
estéticas.!

¢Cudles fueron, por lo tanto, los factores externos que facilitaron y los factores
internos que provocaron esa forma peculiar de «politizacién», el cambio de la frase
«el creyente no se mete en politica» a la de «<hermano vota al hermano»?

Las razones de la politizacién pentecostal

Los apetitos fueron abiertos por el gobierno militar que, desentendiéndose de la
Iglesia Cat6lica a partir de 1968, buscé apoyo en los circulos evanggélicos. A nivel lo-
cal, los pentecostales fueron incluidos en los cuadros de la clientela politica de las
familias tradicionales, disconformes con la nueva orientacién catélica.0 Asi, sucedié
una legitimacion sin precedentes de los evangélicos como actores politicos. Otro fac-
tor facilitador es el propio sistema politico brasilefio, a medio camino entre el sis-
tema norteamericano (altamente favorable) y el brit4nico (desfavorable), en las
facilidades que ofrece parala actividad politica de grupos religiosos particularistas.2!
Elsistema brasilefio es federal; tiene medios de comunicacién de masas relativamen-
te abiertos; tiene partidos débiles, sin tradicién ¥, en general, con poca coherencia
ideolédgica; y, sobre todo, posee un sistema electoral en el que cada estado como una
unidad elige varios diputados, aumentando el peso politico de una comunidad mi-
noritaria y dispersa. En un sistema de distritos electorales, los evangélicos no
tendrian muchos parlamentarios, y seguramente no del tipo corporativo. Otro fac-
tor externo fue el ejemplo de la New Christian Right. Dejamos abierta la posibilidad
de vinculos més estrechos, inclusive por la via de los predicadores televisivos.

En cuanto a los factores internos, el romance con el régimen militar y el creci-
miento numérico fueron tentaciones fuertes para que, con la redemocratizacién, la
docilidad de los fieles fuese canalizada politicamente en funcién de proyectos de in-
lerés para la propia iglesia. El momento de la Constituyente ofreci6 la oportunidad
de justificar el cambio, en términos de la necesidad de defender la libertad religio-
sa (supuestamente amenazada). Sugiero, sin embargo, otra razén fuerte para la for-
ma peculiar de la politizacién. La crisis econémica de la década de los 80 tendia a
neutralizar los efectos tradicionales de la conversién (la creaci6n de una fuerza de
trabajo honesta, esforzada y econémica), restringiendo las posibilidades de ascenso

19" Rubem César Fernandes, «O debate entre sociélogos a propésito dos pentecostais», Cadernos do
/SER 6, Tempo e Presenca, Rio de Janeiro, 1977, pp. 57-58.

20 Stoll, op. cit., p. 182.
21 Steve Bruce, The Rise and Fall of the New Christian Right, Clarendon Press, Oxford, 1988, p. 69.
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social individual, 2 y haciendo que el fiel sea mas consciente, como pobre y trabaja-
dor, de las reivindicaciones de los menos favorecidos de la sociedad. Y con la rede-
mocratizacidn, esas reivindicaciones se expresaban con mayor libertad, poniendo en
duda la capacidad de la socializaci6n sectaria de defender a sus miembros de una
politizacién indeseable. El proyecto politico de la ctipula pentecostal seria, enton-
ces, una manera de incorporar el tema de una forma controlada, impidiendo que los
rivales pasen a tener acceso a los oidos de los fieles. Es un proyecto de «anticipa-
cién» politica, planeado para defender las fronteras de la secta y proteger la capa-
cidad de reproduccidn social sectaria.

La crisis también acentud las carencias individuales y eclesiésticas (muchas igle-
sias pentecostales que no poseen templo propio, tienen que mudarse constantemen-
te y precisan pedir una serie de favores al municipio para evitar la inestabilidad de
su membresia).?3

Otro factor es el aumento de la competencia religiosa con la umbanda y con las
CEBs (una tentativa de revitalizacion de la presencia catélica a nivel popular). Asf,
los matices politicos evangélicos no representarian ningtin proyecto articulado para
el pais (como en el caso de la New Christian Right), sino un esfuerzo de diferencia-
cién de su producto frente a la izquierda catélica, y la percepcién correcta de una
comunidad religiosa pobre, pero en rapida expansion y llena de confianza, ante un
estado fuerte y proveedor de puestos de trabajo. :

Todo eso debe colocarse dentro de la perspectiva de la evolucion de las sectas,
o mejor dicho, de la pluralidad de evoluciones posibles.? En el caso especifico de la
Asamblea de Dios, los ltimos veinte afios presencié una tendencia hacia el ascen-
so social, hacia un mayor énfasis en la educacion teoldgica, y hacia la pérdida de es-
pacio «en las bases» para los nuevos grupos pentecostales que mantienen el carisma
en estado mas «puro».

La eleccién pentecostal de candidatos propios representa su emancipacién
politica, eliminando los intermediarios tradicionales, ya sean evangélicos histéricos o
no evanggélicos. Es el inicio de la gestion propia, la afirmacién de su madurez civica.

Evaluacion de la reciente presencia en la politica brasilena

Debemos evitar la tendencia de emitir juicios teologicos como si todo estuviese
sucediendo en un vacio sociolégico. No se puede entender las posiciones politicas
independientemente de la posicion relativa de cada denominacién en el campo re-
ligioso. En Europa, histéricamente, las minorias religiosas tendieron a la izquierda
(la pequefia minoria protestante en Francia, las grandes minorfas cat6licas en Ho-
landa, Suiza, Alemania) debido a su posicion social.?s

22 Guillermo Cook, The Expectation of the Poor: Latin American Base Ecclesial Communities in
Protestant Perspective, Orbis, Maryknoll, 1985, p. 281.

23 Stoll, op. cit., pp. 213-214.

24 D’Epinay, op. cit., pp. 180ss.

25 Seguimos aqui a David Martin, A General Theory of Secularization, Blackwell, Oxford, 1978.
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El catolicismo de la Contrarreforma, en lugares donde fue victorioso, no permitio
la existencia de amplias minorias protestantes. Estas, donde existen, son de implan
tacion reciente. En ninglin pais de Europa alcanzan cifras politicamente significati
vas, pero si en América Latina. Aqui, no obstante, entra en juego otro factor,
Amsérica Latina, aunque heredera del «patron francés» (una iglesia monolitica im
p'on.lendo un monopolio religioso, en alianza con las autocracias, y creando, a su pro
piaimagen, un secularismo militante de izquierda), tiene la ventaja de desenvolverse
politicamente (como resultado de la urbanizacién y la industrializacién) en un mo
mento en que el centro europeo del catolicismo cambia de la derecha hacia el cen
tro, en un esfuerzo de revertir la situacién de conflicto crénico. A menudo surgié
también una izquierda cat6lica. Los evangélicos emergen politicamente en ¢l Brasil
en ese contexto marcado, por un lado, por la tradicién de una izquierda militante
ateay, por otro lado, por el fenémeno reciente del catolicismo progresista. No es de
sorprender, entonces, que los pentecostales brasilefios, fuertemente anticatélicos, se
hayan ubicado mayoritariamente a la derecha. En otro contexto, como el de Nicara
gua, el resultado puede ser diferente 26

Teniendo en cuenta ese campo de fuerzas religioso, es importante dejar en cla
ro el lugar social del discurso critico. Parte de la razén de la polémica en torno a los
pentecostales es que estdn invadiendo una esferareservada anteriormente alas «igle-
sias» (cat6lica y protestantes histéricas). Es la primera vez que un grupo religioso
no catoélico se articula tan abierta e intensamente en una instancia de poder en ¢l
Brasil. Es el segundo gran momento politico del protestantismo brasilefio: el prime-
ro, en el siglo XIx, fue la reivindicacién del derecho de existir, y planeaba romper ¢l
mantenimiento oficial del monopolio religioso catélico; el segundo, ahora, amenaza
la hegemonia catdlica.

La tragedia es que ocurre en un momento en que el protestantismo brasilefio est4
desprovisto de un proyecto que abarque a toda la sociedad, como lo tuvo en otros
momentos de la historia. Simplificando, podemos decir que en los inicios hubo ten-
tativas (Daniel Kidder, José¢ Manuel da Conceigio) de ver al protestantismo como
un proyecto de reforma de la iglesia (en sentido sociol6gico). La iglesia brasilefia se
reformaria, con tremendas implicaciones para la identidad nacional. Fracasado ese
proyecto (en parte por dificultades externas, en parte porque fue abortado por aque-
llos protestantes que querian otra solucién), las iglesias protestantes ya existentes en
otros paises fueron transplantadas. O sea, se opt6 por una solucién denominacional
(en sentido socioldgico) en una realidad que todavia no la toleraba. De ahi la alian-
za con el liberalismo secular y mas6n, para librar a esas «denominaciones» de su re-
alidad local de sectas. El protestantismo se presentaba como el portador de la
modernizacién (progreso, educacion, alfabetizacién). La «protestantizacién» de la
naci6n seria el camino para el desarrollo. Hoy, en las iglesias histéricas, ese discur-

50 estd en crisis, y en las pentecostales nunca eché raices. El actual proyecto politi-

26 Jcan'-Pierre Bastian, «Protestantismo Popular y Politica en Guatemala y Nicaragua», Revista
Mexicana de Sociologia, afio XLVIII, 3, pp. 181-199.
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co mayoritario, el de los pentecostales, por el contrario, en vez de ser el futuro lle-
gando a la nacién, es sombrio, tefiido por el caos apocaliptico, y dificilmente pasa de
una estrategia de crecimiento en el campo religioso.” El concepto de misién como
ensanchamiento de las fronteras de la secta, autoriza a ese abordaje instrumentali-
zador frente a la politica. Basten dos ejemplos de esto, de un libro influyente en el
4mbito pentecostal:

Si elegimos evangélicos [para todas las funciones ejecutivagg' legislativas], sin duda que nos dedi-
caremos mejor a nuestro trabajo de evangelizar al pueblo.

Elimpuesto que paga el creyente ... va a financiar la idolatria [l catolicismo] y la feticherfa [um-
banda] ... Cada parlamentario federal ... recibe, anualmente, en el presupuesto de la Uni6n, una
parte de los recursos ... Vean qué volumen fabuloso de recursos podria estar ayudando a nuestras
organizaciones en el sector social y educacional ®

De la reforma de la iglesia y de la implantaci6én de las denominaciones pasamos
al crecimiento de las sectas por medio de la gestacion propia en la politica. Las an-
tiguas denominaciones oscilan entre la sectarizacion y la adquisicion de la legitimi-
dad de iglesias por medio del ecumenismo. Este les ofrece una legitimidad derivada,
a la sombra de la Iglesia Catolica, que los obliga a mirar a las «sectas» (en.el senti-
do no sociolégico, o sea, grupos religiosos proselitistas y, por lo tanto, contestatarios
del statu quo religioso) con los ojos de la jerarquia catdlica. Adquieren una respe-
tabilidad a costa de una posicién subordinada y de un estancamiento social. Todo
indica que quedaran exprimidas entre las «sectas» en expansién y la Iglesia Cat6li-
ca cada vez m4s asustada y conservadora.

Entre los factores que contribuyen al comportamiento politico diferente en ca-
da pais de América Latina tenemos que tener en cuenta el grado de desintegracion
social (mucho menor en el Brasil que, por ejemplo, en el Pert); el factor étnico (el
pentecostalismo, cuando se alia con un grupo étnico oprimido, como los negros ame-
ricanos y sudafricanos®y los grupos indigenas en América Latina, adquiere otras fa-
cetas, pero esto no sucedi6 en el Brasil); la manera en que se dio la penetracién
protestante en el pafs; el tipo de catolicismo con que se enfrenta; y la experiencia de
la unidad evanggélica. En el Brasil, con excepcion de algunas iglesias histéricas antes
de 1964, no hubo esa experiencia; y la fragmentacién del mundo protestante, al mis-
mo tiempo en que convierte al pentecostalismo en verdaderamente popular, lo ais-
la y lo priva de «agentes pastorales» mas especializados. El «escandalo» de los
politicos protestantes ha llevado a los lideres evangélicos a tratar concretamente la
formacién de 6rganos de unidad de la iglesia. Tal vez asi consigan superar el aisla-
miento pentecostal, de una forma que no es posible para los lideres ecuménicos, dis-
tanciados por abismos teolégicos de la masa protestante del pais.

27 Ver, por ejemplo, las dos obras antes citadas de Josué Sylvestre.

28 «Introdugéo» de Esat de Carvalho, en Sylvestre, op. cit., 1986, p. 24.
29 Sylvestre, op. cit., pp. 62-64.

30 Rolim, op. cit., p. 69.
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Examinando los constituyentes evangélicos, vemos que los pentecostales forma-
ron un grupo con poca experiencia politica, no debido a su edad sino a la realidad
de carreras eclesidsticas que incorporaron la politica en determinado momento. La
entrada pentecostal en la politica no ofrece una via nueva de ascenso politico al fiel
c.oml’m, sino apenas a aquel que ya se destac en el trabajo eclesiastico y se convir-
ti6 en pastor. Pero, élas cualidades que ayudan a alguien a destacarse en la evange-
lizacién y en el pastorado son necesarias en la politica? La mentalidad que crea el
constante ejercicio del pastorado, principalmente en el medio pentecostal donde ca-
si siempre se dan discursos ex ¢dfedra iseria la mas adecuada para la vida parlamen-
taria, hecha de didlogo entre pares? El problema es que la mentalidad sectaria
dificilmente acepta que un miembro comiin se destaque en alguna instancia social y
entre en la politica, de una forma auténoma y responsable, con el apoyo de la comu-
nidad?®, a menos que no haya opcién politica mas controlable.

Aqui se presentan varias cuestiones teoldgicas y éticas. Hay una confusién entre
la iglesia institucional y el Reino de Dios, entre como avanza la obra de Dios y cémo
la institucion eclesiéstica se fortalece. Como dice Jacques Ellul: «Nuestros medios
son la cosa que crea opacidad entre Dios y los hombres ... Es por ellos que las per-
sonas, en (ltimo andlisis, juzgan ... ciertamente no por nuestras intenciones» .

Falta una teologia del poder en la comunidad evangélica brasilefia. Pasamos del
aislamiento a la participacién ingenua, sin adquirir un realismo cristiano frente al
poder temporal, ni tampoco criterios cristianos para el ejercicio del poder. Ademas,
urge cuestionar las formas de enganche politico. El proyecto pentecostal de conquis-
ta de puestos de comando revela una idolatria del poder «de arriba para abajo» y un
desprecio por las formas menos espectaculares, pero tal vez mas fecundas, de accién
politica.

Nos falta también una ética de renuncia motivada por el Reino de Dios, que su-
plante al legalismo vigente. Los fariseos, que daban fielmente su diezmo, eran, no
obstante, «amigos del dinero» (Lc. 16.14). Una vez dado el diezmo, no habia crite-
rio para el dinero restante. Cuando el legalista se encuentra en una situacién donde
no hay reglas, queda literalmente «desreglado». Por eso, cae ficilmente en las ga-
rras de los favoritismos piiblicos, y la venta de votos en el parlamento. El legalismo,
que ensefia solamente reglas, forma personas sin principios. Cuando el legalista en-
tra en la politica, hay una gran posibilidad de que se haga «amigo del dinero».

Necesitamos una ética de renuncia capaz de hacer un uso cuidadoso de las cosas
y dcspojarse de las oportunidades. Una posicién basica ante la vida, cultivando el
dominio propio especialmente en las tres 4reas clésicas, el dinero, el sexo y el poder.
No son casuales los escandalos que envolvieron a politicos evangélicos en el Brasil
en las dreas del dinero y el poder, pero hasta ahora no en el sexo, un terreno fuerte-

i1 Christian Lalive D’Epinay, O Refiigio das Massas, Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1970, p- 214; Sylvestre
Os Evangélicos, p. 23. ’
$2 Jacques Ellul, The Politics of God and the Politics of Man, Eerdmans, Grand Rapids, 1972, pp
117-118. , i
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mente vigilado por los legalistas, donde cualquier desliz llevaria a la pérdida del vo-
to evangélico.

Finalmente, todavia no hay una teologia politica suficientemente desarrollada en-
tre los evangélicos brasilefios. Una teologia que abarque una comprensién biblica
del Estado, de la tarea de los gobernantes, de la funcién de las leyes; principios cris-
tianos que orienten la acci6n politica para ir més alld del moralismo y la «compasién
cristiana»; la distincién entre moral y legislacion, y la comprensién de la especifici-
dad de la moral politica. A menos que se produzca un cambio radical en los hébitos
politicos (provocado, por ejemplo, por la introduccion del voto por distrito), no sera
posible ignorar la relacién evangélicos/politica. Urge, pues, comprenderla sociol6gi-
camente y enfrentar los desafios teol6gicos y pastorales que presenta.

Anexo

La sociologia de la religi6n acostumbra usar con fines analiticos, los fipos ideales
(siendo que ningfin caso real se adecua perfectamente):

Secta: comunidad religiosa que rechaza la religion dominante; adhesién volunta-
ria y con alto nivel de participacion; exigencia de consentimiento teoldgico; control
riguroso sobre la vida de los miembros: énfasis en la separacion del «mundo» y opo-
sicién a la participacién auténoma en la vida piblica; alta exigencia de compromiso
con el grupo; membresfa generalmente de clase baja; criterios carismaticos (en sen-
tido sociolégico) para el liderazgo; formaci6n préctica, con poco o ninglin entrena-
miento formal. ;

Secta establecida: proceso de evolucion de la secta, que muchas veces (no siem-
pre) ocurre en la segunda o tercera generacion; comienza la acomodacién con el
«mundo»; procesos de movilidad comienzan a diferenciar socialmente a los fieles;
lazos comunitarios todavia fuertes pero en disminucion; una teologia parecida a la
de la secta, pero con la necesidad de elaboracion; surgimiento de seminarios; ten-
dencia a exigir alglin entrenamiento formal para los lideres; surgimiento de una con-
ciencia sociopolitica individual, restringiendo el totalitarismo sectario.

Denominacién: surge en un contexto de pluralismo religioso; separada del Esta-
do, pero favorece la integracion social de los fieles; membresia predominantemen-
te de una sola clase social (especialmente de clase media); clero profesional; no
reivindica un monopolio de la fe; lazos comunitarios mas débiles.

Iglesia: una gran institucion religiosa, cuyas fronteras se confunden con las de la
naci6n; membresia universal, policlasista por nacimiento (incluye «justos» € «injus-
tos»), lazos débiles entre los fieles; alto status, muchas veces vinculada con el Esta-
do; aceptacién del orden social; clero profesional con riguroso entrenamiento
formal; tolerante de la diversidad teolégica.
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Chile: ¢legitimidad «metasocial»
o afirmacion del Dios de la vida?

Humberto Lagos Schuffeneger

I. Precisiones tedricas para abordar
el andlisis de la relacién entre los evangélicos y la politica

bordar, en una perspectiva analitica, las relaciones histéricas entre los actores
ocial-religiosos evangélicos y el campo politico en Chile nos obliga a delinear
tedricamente los presupuestos bésicos fundantes de la aproximacién al tema, para
hacerlo 16gicamente comprensible al lector. Entonces, y en el sentido sefialado ha-
cemos las siguientes precisiones:

1. La opcién analitica
Nuestro recorrido por los avatares politicos de los evangélicos chilenos se

inscribe en un 4mbito de sociologia de la historia, que implicard descripciones
interpretativas de los actores sociales y de sus practicas. La breve extensién de
nuestro texto nos obligard a optar, eligiendo los hechos que consideremos m4s
relevantes.

Otras herramientas tedricas de nuestro anélisis son proporcionadas por conte-
nidos propios de vertientes sociol6gicas de la religion.

2. El periodo historico
En relacién con el espacio cronolégico del recorrido analitico, éste abarcar4 des-

de comienZ(_)s fiel siglo XIX (periodo en que se materializa la independencia de Chi-
le del colonialismo espaiiol) hasta 1990 (afio en que la Repiiblica de Chile retoma

- caminos democraticos concretandose la derrota politica de la dictadura encabeza-

da por el general Augusto Pinochet). La opcién por el periodo calendario descrito
no qb§ta a hacer comentarios introductorios que haremos sobre el momento religio-
so vivido por la sociedad chilena en los tiempos coloniales.

3. Algunas precisiones conceptuales

Si bien es cierto que hay rasgos bésicos que diferencian a lo protestante de lo
evangélico, el paso de los anos ha provocado que en el sentido comtin del pueblo am-
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bas vertientes sean leidas como una sola en la sociedad chilena. Por ello, al ocupar-
nos el tema «Los evangélicos y la politica en Chile», advertimos al lector que esta-
mos resumiendo lo evangélico-protestante como un todo con coherencias basicas.
Esta opcion integradora no se opone a que en el andlisis hagamos referencias es-
pecificas a determinadas iglesias de la fe reformada.

El proyecto colonial espainol
y la legitimacion religiosa catélica

El expansionismo colonialista espafol que hoy pone a América Latina bajo la
égida del reino de Espana llega a las «Nuevas Indias» con Cristébal Col6n, en 1492,
para implantar una dominacion politica y econdémica, cuyo proyecto es legitimado
metasocialmente por la Iglesia Catélica Apostolica ibérica. La conquista espafiola,
y la portuguesa en el caso de Brasil, se caracterizaron por una crueldad sin limites
en perjuicio de los pueblos aborigenes, avasallados por la simbiosis entre la cruz y
la espada.

Los afanes conquistadores espafioles se desenfrenaban al amparo de la institu-
cionalidad catoélica, que debia dar la coherencia simbdlica que resolviera positiva-
mente las contradicciones de una «evangelizacién» impuesta a sangre y fuego.

En 1492, afio del descubrimiento de América por Colon, Fernando de Aragén e
Isabel de Castilla, cuyo matrimonio habia unificado sus mutuos dominios (rivales
hasta entonces), derrotaban los dltimos conatos de resistencia musulmana en Es-
pafia, tras una guerra «santa» que oponia al «cristianismo» con elislam. (Esun ejérci-
to triunfante, mufido de una «fe catdlica» que derrota a los «herejes», el que
conquista las «Nuevas Indias». La resistencia contrarreformista tuvo la misma fuer-
za.) Este mismo afio los espafioles expulsaron de la Peninsula ibérica a ciento cin-
cuenta mil judios.!

El puiio de la espada en forma de cruz se alzaba desafiando a los pueblos indi-
genas conmindndolos a abrazar la fe del conquistador, mientras el acero filoso los
asesinaba. El proceso llamado de «evangelizacién» se constituyd en pricticas sacra-
mentalizadoras que obligaban a los indigenas a «aceptar» el bautismo catdlico, co-
mo una manera de salvar la vida y de disimular la conservacién subterrdnea de sus
propias formas religiosas ancestrales. La colisién histdrica de lo cristiano-catdlico
con las tradiciones religiosas de los pueblos aborigenes confluy en sincretismos que
marcan, en nuestra opinién analitica, lo que en el futuro serdn las practicas de reli-
giones populares, mal llamadas religiosidad popular.

En esa Espafia que se suefia «reino catélico puro» es la reina Isabel la que diri-
ge la Santa Inquisicion, sirviendo a una iglesia que eleva al campo de lo sagrado las
acciones de conquista allende el océano. El Papa espafiol Alejandro VI consagra a

1 Humberto Lagos Schuffeneger, Crisis de la esperanza: religion y autoritarismo en Chile, Ediciones
PRESOR y LAR, Santiago, Chile, 1988, p. 24.
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la soberana en condicién de primera dama del Nuevo Mundo. «Con la expansion del
reino de Castilla, era el Reino de Dios el que crecia sobre la tierra.»?

Al llegar a las «Nuevas Indias», los conquistadores castellanos se encontraron
con la realidad de pueblos indigenas organizados socialmente, y que desde un pun-
to de vista cultural-religioso tenfan sélidos principios, espacios y momentos simbgli-
cos muy elaborados, y tradiciones de siglos; pueblos conformados, en esos momentos
histéricos, por alrededor de noventa millones de individuos.? Esta realidad aborigen
es agredida por los conquistadores para someterla, expoliarla, y transformarla en
nombre de la fe catdlica.

Con Cristobal Coldn comienza la exportacion de esclavos indigenas de América
Latina hacia la metropolis ibérica. Algunos te6logos y sacerdotes catdlicos se opu-
sieron a este comercio humano y, a comienzos del siglo XvI, obtuvieron un cambio
teorico de la situacion reclamada consistente en que en los momentos previos al ata-
que militar contra las tribus aborigenes, los capitanes espafoles debian leerles en voz
alta, sin intérpretes y con presencia de un escribano testigo, un largo requerimiento
de conversién a la fe catdlica:

...Si vosotros rehusdis, contemporisdis maliciosamente, yo os certifico que con la ayuda de Dios
nosotros os atacaremos con todas nuestras fuerzas, os combatiremos en una guerra sin gracia, os
someteremos al yugo y a la obediencia de la Iglesia y de su Majestad y os reduciremos a la escla-
vitud y os haremos todo el mal que nosotros podamos haceros...*

Las Cédulas Reales de la época contienen numerosas instrucciones recomendan-
do el buen trato a los indigenas y su «...instruccion y conversion a nuestra santa fe
catélica». Los reclamos del Padre Las Casas ante una Comision de Teblogos y Doc-
tores, en Valladolid, convencieron al Rey de «...suspender nuevas empresas descu-
bridoras por la dificultad que habia en excusar los dafios y graves pecados que se
hacen en las tales conquistas...»’

En 1508, una nueva bula papal atribuia a la corona espafiola la perpetua pose-
sion y el dominio de todos los diezmos percibidos en América, ademas del Patrona-
to Universal sobre la Iglesia del Nuevo Mundo, incluyendo el derecho de los reyes
de percibir todos los beneficios de origen eclesiastico.

En el extremo sur de América, los ya asentados invasores peninsulares encontra-
ban fuerte y tenaz resistencia guerrera en las tribus indigenas araucanas del reino de
Chile (especialmente los mapuches). Esta guerra interminable ponia a los espafioles
ante la disyuntiva de exterminar a los indigenas opositores, o abandonar la conquis-
ta. Desde septiembre del afio 1600 los colonizadores pedian la «declaracion real de

2 Eduardo Galeano, Les veines ouvertes de |’Amérique Latine (una contre histoire), Edit, PLON,
Francia, 1981, p. 23. Obra original: Las venas abiertas de América Latina.

3 Cifra estimada por Carlos Bongcam en Latinoameérica al alcance de todos, Edit. CELA, Suecia,
1981, p. 19.

4 Daniel Vidart, Ideologia y realidad de América, Montevideo, 1968, cit. p. E. Galeano, op. cit. Les

veines ouvertes de ’Amérique Latine, p. 23.

5  Encinay Castedo: Historia de Chile, Tomo I, Edit. Zig Zag, Chile, 1954, p. 69.
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esclavitud de los Araucanos», la que fue decretada por el Rey Felipe 111, €l 26 de ma-
yo de 1608, en una Real Cédula que, en parte, decia:

...por lo cual han merecido [los Araucanos] cualquier castigo y rigor que en ellos se use, hasta ser
dados como esclavos, como a personas de letras y muy doctas les ha parecido que deben ser da-
dos por tales como gente perseguidora de la Iglesia y religién cristiana. Mas es mi voluntad y man-
do que, si los dichos indios de guerra del dicho reino de Chile volviesen a obedeccr ala Iglesiay
se redujeren a ella, cese el poder ser esclavo ni poderse tomar ni tener por tal.®

La empresa de conquista y colonizacion espafiola es coherente en su recurso sis-
tematico e invariable al campo simbdlico religioso, en tanto que legitimador del or-
den imperial y de todas las practicas de sometimiento de los pueblos indigenas
utilizadas por los aventureros peninsulares. La empresa colonial es la «empresa cris-
tiana», y toda oposicién a ella se entiende como rebelion contra la voluntad de Dios
expresada a través de la Iglesia Cat6lica.

Debemos asentar —y la breve informaci6n hasta ahora entregada lo confirma de
manera contundente — que América Latina, y particularmente Chile, era un espa-
cio geografico y social en que la Iglesia Catdlica dominaba hegeménicamente, im-
buida de un espiritu contrarreformista y antiherético emergido de su tenaz combate
contra la Reforma luterana europea.

La disidencia religiosa
evangélico-protestante en Chile

Contradictoriamente, la presencia del cristianismo reformado en América Lati-
na durante el periodo del colonialismo espaiiol (y portugués) catélico se expresé por
vias de su negacion. Los esfuerzos formales de protestantes europeos de abrirse es-
pacios en estos territorios «ibéricos» terminaron en rotundos fracasos (p. ej., activi-
dades de corsarios y piratas de paises «reformados»). Sin embargo, el cuidado
catélico colonial por librarse de todo atisbo «herético disidente» contribuy6 a per-
mear la epidermis religiosa espafiola, y muchos criollos (hijos de espafioles nacidos
en las colonias) escucharon la noticia de una forma de fe cristiana que invita a rup-
turas drésticas con la dependencia de la metrépolis castellana.’

La einergencia de lo evangélico-protestante en Chile comienza formalmente
en las primeras décadas del siglo XIX, y se hace efectiva en un contexto social, poli-
tico, cultural y religioso, dominado enérgicamente por la Iglesia Catélica, cuyas
fidelidades estaban adscritas visceralmente a la corona espafiola y nutridas del
contrarreformismo a que haciamos referencia antes. La fe disidente «ingresa»
en Chile, y en América Latina, disputando el terreno social, politico, geografico,
legal, cultural y religioso a una Iglesia Catolica asentada por siglos en el territorio

6 Ibid. :
7 Humberto Lagos Schuffeneger y Arturo H. Chacén, Los evangélicos en Chile: una lectura
socioldgica, Edit, PRESOR-LAR, Chile, 1987, pp. 12-13.
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y que no tiene ningiin interés en facilitar las cosas a sus heréticos opositores ecle-
sidsticos.

Los proyectos evangélicos®

La presencia evangélica en Chile se expresa, teéricamente, en modelos y dindmi-
cas sociales que hemos construido a partir de la observacién practica de los hechos
histéricos. En nuestra percepcion analitica de la «intromisién» evangélico-protes-
tante en geografias catolicas son cuatro los proyectos que explican las vias utilizadas
por la fe reformada para adquirir ciudadania latinoamericana (y chilena):

En primer término, el proyecto privatista o individualista, caracterizado por las
iniciativas personales, privadas, de algunos protestantes extranjeros que, viajando a
Chile por razones profesionales, buscaron influir en la creacién de espacios sociales
y legales para la fe disidente. Es el caso de representantes diplomaticos, comercian-
tes y profesionales originarios de paises protestantes (p.ej., ingleses, estadouniden-
ses, holandeses, etc.).

En segundo lugar el proyecto misionero, surgido por iniciativas colegiadas de or-
ganizaciones misioneras internacionales (especialmente norteamericanas) que en-
viaban a sus representantes a Chile, y América Latina, para disputar el terreno
religioso a la Iglesia Catoélica.

Tercero, el proyecto inmigracionista, constituido por la fe evangélica reformada
que venia estructurada socialmente al interior de grupos de trabajadores inmigran-
tes, llegados al pais en condicién de colonos y como resultado de iniciativas guber-
namentales (p.ej., alemanes luteranos o ingleses anglicanos).

En cuarto lugar, el proyecto nacional o criollo, representado en el movimiento
Pentecostal, que naci6 a comienzos de este siglo (1909) en la ciudad de Valparaiso,
a causa de un cisma provocado en la Iglesia Metodista por el pastor estadouniden-
se W. Hoover, quien, con un grupo de fieles, exploraba caminos carismaticos.

Las tres primeras dindmicas, o proyectos, comenzaron a desarrollarse en el
siglo XIX.

Los conflictos ideolégicos- politicos
que contextualizan la presencia evangélica
En el afio 1810 se manifiesta practicamente la decision de los criollos chilenos de
independizar al pais de la dependencia colonial espafiola. Numerosos patriotas que
condujeron los procesos independentistas habian sido influidos ideolégicamente por
el liberalismo europeo, al que conocieron en sus viajes a paises protestantes del vie-
jo continente. Tenaz oposicién a la ruptura de los lazos coloniales plante6 la Iglesia
Catdlica, fiel a la corona espafiola, provocando dificultades politicas a los noveles
gobernantes de la reptblica independiente que nacia, y gandndose sus antipatias.
Las tensiones de la relacion entre patriotas liberales y la institucién catélica, la
presencia de influyentes diplomaticos protestantes, la necesidad de los gobernantes

8 Humberto Lagos Schuffeneger, Crisis de la esperanza: religion y autoritarismo en Chile, p. 39 ss.
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independentistas de contestar a la Iglesia Cat6lica en codigo religioso disidente,
crearon condiciones sociales y politicas para legitimar los primeros atisbos de pre-
sencia evangélico-protestante en Chile.

En junio de 1821, invitado por el Director Supremo de Gobierno Don Bernardo
O’Higgins, llega a Chile el pastor bautista escocés Diego Thomson para abrir escue-
las y ensefar el método pedagégico del inglés José Lancaster. El mencionado reli-
gioso y educador utiliza el espacio social y legal que le abre el catélico liberal
O’Higgins para realizar ceremonias y cultos evangélicos, predicar y difundir la Bi-
blia (hecho prohibido por el oficialismo cat6lico). En 1822 Thomson abandona el
pais con la ciudadania chilena que por gracia le otorgara el Director Supremo en re-
conocimiento a su labor. Diego Thomson expresa perfectamente la dindmica de pe-
netracion evangélica que llamamos proyecto privatista o individualista.

En la segunda década del siglo pasado llega al pais el consul norteamericano Joel
Robert Poinsett. Su presencia implicaba la posibilidad del apoyo politico-militar que
necesitaban los patriotas independentistas para derrotar definitivamente al ejército
espafiol. Este representante diplomatico, miembro de una iglesia bautista, influy6
fuertemente sobre el joven gobernante José Miguel Carrera haciéndolo asumir di-
versas iniciativas ptiblicas. La mas osada presion en el campo religioso se expresé en
1812 en el proyecto que buscaba servir de base a la primera Constitucién Politica de
Chile, en el cual se incluy6 una polémica ruptura con la hegemonia eclesiastica catoli-
ca, al proponerse el siguiente tratamiento de la libertad religiosa: «Articulo Primero:
La religién catélica, apostélica, es y sera siempre la de Chile».%

En este contexto politico de grandes tensiones y rupturas, los patriotas, al elimi-
nar el adjetivo «vormana» de la expresion «Iglesia Cat6lica» y al no prohibir expre-
samente las manifestaciones piblicas y/o privadas de otras vertientes religiosas
(Iéase «protestantes»), daban una respuesta politica nacionalista impregnada de li-
beralismo, buscando romper los lazos de relacion entre la institucion catélica y la
corona ibérica para poner a la primera al servicio del proyecto patriota y de los in-
tereses de la nueva repiblica.

Como resulta obvio, esta propuesta provocd una gran indignacion en la Iglesia
Catoélica y sus fieles, y recibi6 el calificativo de «abominacién de las abominaciones»
por parte del historiador catélico de la época, Don Miguel L. Amunategui. La pre-
sencia evangélico-protestante emerge siempre en tension con los intereses institu-
cionales del catolicismo.

El caso de Joel Robert Poinsett también podemos ubicarlo en el proyecto priva-
tista o individualista.

La evangelizacion disidente en Chile

La normalidad en los conflictos religiosos y politicos que, durante las tres prime-
ras décadas del siglo X1X, enfrentaron a la fe cat6lica institucional con la disidencia

9  Proyecto constitucionalista citado por Oscar Pereira en Comienzo y arraigo del evangelicalismo
chileno, 1845-1920, texto ain inédito.
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protestante evangélica, fue una posicion relativamente débil de los fieles reforma-
dos en la vida piblica, siempre muy cuestionada por la iglesia oficial.

Esta «<normalidad» se revierte desde el afio 1845 cuando arriba al pais el minis-
tro de la Iglesia Congregacional norteamericana David Trumbull, quien viene en un
proyecto proselitista misionero elaborado por la Misién Unién Evangélica Extran-
jera. En enero de 1846 realiz6 su primer culto en el barco Mississippi que lo habia
traido desde Estados Unidos. Para el anélisis cat6lico de la historia de las religiones
en Chile, con David Trumbull — también fundador de la Iglesia Presbiteriana en Chi-
le— se inician los conflictos entre catélicos y evangélicos. Un intelectual catélico
comenta:

Ni las Sociedades Biblicas, ni los anglicanos, ni los luteranos han entrado nunca en situaciones
conflictivas con la Iglesia Catdlica o con el Estado. A partir de ahora estas situaciones van a co-
menzar a presentarse. El pastor David Trumbull es quien mejor encarna esta situacién. °

Sin embargo, tanto los autores catdlicos como protestantes estdn contentos en
afirmar que el misionero Trumbull fue un personaje notable en la instalacion per-
manente de la obra evangélica en Chile. El pastor estadounidense se caracterizé por
sus estrechas relaciones con las logias masénicas, organizaciones laicas y anticleri-
cales que descubrieron en el religioso evangélico un erudito polemista muy molesto
para el oficialismo catélico contrario a los masones.

Trumbull fue uno de los evangélicos que comenzé una tradicion historica de
alianza entre el anticatolicismo protestante y el anticlericalismo liberal mason, y que
hizo «normal», hasta hoy dia, que lideres evangélicos pertenezcan a diversas logias.
A él se deben diversas modificaciones legales que abrieron el espacio juridico, en el
siglo XIX, a las iglesias y fieles evangélicos.

David Trumbull muri6 en 1889, luego de 43 afos de polémico y arduo trabajo re-
ligioso que lo enemisté permanentemente con la iglesia oficial. Su actuacién publi-
ca, que lo situd en el centro de la polémica politica, provoco que a su muerte el
Senado de la Repiiblica de Chile suspendiera sus sesiones normales para rendirle
un homenaje, expresandole en la oportunidad: «...ha fallecido uno de los mas ilus-
tres chilenos».!!

Hacia fines del siglo pasado se habia dictado ya una ley interpretativa de la Cons-
titucién Politica de 1833 que, aun a pesar del oficialismo catélico, permitia el culto
privado de los fieles e iglesias evangélico-protestantes. Las organizaciones eclesiasti-
cas no catdlicas podian acceder a la existencia legal como corporaciones de derecho
privado, situacion que se mantiene hasta la actualidad.

10 Esel P. Humberto Muiioz en su libro: Nuestro hermanos evangélicos, Edit. Nueva Universidad, Chile,
1974, p. 19.

11 Goslin S.T., Los evangélicos en América Latina, Edit. La Aurora, Buenos Aires, Argentina, 1956,
p-47.
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La ideologia liberal y la separacion de la Iglesia y el Estado

Con la aprobacién de la Constitucion Politica del ano 1925 se pone fin, por lo
menos declarativamente, al oficialismo de la Iglesia Catdlica, pues en este texto fun-
damental se contempla la separacién de la Iglesia y el Estado. Sin embargo, ha sido
lento el transito histérico institucional que concrete en los hechos la inexistencia de
una iglesia oficial, pues en diversos aspectos el catolicismo continiia siendo religion
del Estado hasta el dia de hoy.

Las condiciones de contexto catblico que se opusieron durante muchas déca-
das a la oficializacién de la presencia religiosa evangélica en Chile provocaron
que los fieles disidentes asumieran, pricticamente a titulo de doctrina, posicio-
nes histéricas de un anticlericalismo irrenunciable, que atin existen en iglesias fun-
damentalistas.

Asi como la Iglesia Catolica se ligd ideoldgicamente con sectores politicos con-
servadores desde el siglo XI1xX hasta mediados del XX, los evangélico-protestantes lo
hicieron con corrientes liberales que ofrecieron el espacio necesario para romper
los oficialismos religiosos que les impedian una vida congregacional de fe, manifes-
tada privada y publicamente. Este liberalismo, como ya lo hemos demostrado, se ca-
racterizaba por su anticlericalismo catdlico'y por un acendrado laicismo, que desde
las primeras décadas de este siglo convergera en movimientos ideoldgico-politicos
de perfiles socialistas.

Los evangélicos y las tendencias politicas
en el Chile del siglo XX

‘

La historia de las iglesias disidentes en Chile demuestra que el protestan-
tismo de raices europeas se expresd mdas en grupos étnicos (alemanes, ingleses,
suizos, holandeses, etc.) eclesidsticamente cerrados, que constituyeron, hasta ha-
ce pocas décadas, verdaderos «islotes religiosos» sin apertura a los chilenos crio-
llos. Estas iglesias «extranjeras» no han sido significativas desde el punto de vista
numérico.

Sin embargo, y esa misma historia lo testimonia, las iglesias de origen misionero
norteamericano, muy audaces en la conquista de fieles en los nuevos territorios
de evangelizacion, crecieron numéricamente en dura confrontacion con la Iglesia
Catolica contrarreformista. Los misioneros estadounidenses que antes de la Segun-
da Guerra Mundial se relacionaban con partidos y grupos politicos anticlericales
(incluidos los de ideologias marxistas), después del conflicto bélico referido inaugu-
raron un discurso apolitico en los sectores populares que eran parte de las mem-
bresias de sus iglesias, cuyo contenido tenia claras orientaciones antimarxistas y
destacaba la «vocacion providencial» del pais del norte.
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1. Los evangélicos chilenos en cifras'

Hay datos porcentuales desde comienzos de este siglo indicativos de un creci
miento sostenido de fieles en las iglesias evangélico-protestantes chilenas. L.os cen
sos oficiales realizados por diversos gobiernos nos permiten construir el siguiente
cuadro de los porcentajes de evangélicos chilenos, en relacién con la poblacién to
tal del pais:

Ano 1907 1920 1930 1940 1952 1960 1970““
Evangélicos :
en Chile (%) 1.10 1.44 1.45 2.34 4.06 5i68 6.18

Para las décadas de los anos 70 y 80 no hay datos oficiales porque en el altimo
censo de poblacién ordenado por el gobierno del general Pinochet (1982) no se in
cluyeron preguntas sobre pertenencia religiosa. Sin embargo, encuestas enmarcadas
en investigaciones socioldgicas bajo nuestra direccién dan cuenta, a partir de diver
sas muestras poblacionales, que el porcentaje de evangélicos hacia el afio 1990 su
pera levemente el 15 % del total de habitantes del pafs. Son mas de 500 las iglesias
evangélicas con existencia legal y alrededor de 2.000 las que existen de hecho., El
fenémeno de la atomizacion dificulta acciones comunes entre los evangélicos, pero
es, en si mismo, dindmica de crecimiento. Si este crecimiento acelerado de perte
nencia religiosa evangélico-protestante es significativo para los campos religioso y
politico, mas lo es si se lo confronta con una también acelerada pérdida de fieles de
la Iglesia Catdlica (hoy podemos situar su membresia entre 65 y 70%, y debe com
pararsela, por ejemplo, con el 85.5% de fieles catélicos detectados en 1964). El cre-
cimiento evangélico es largamente superior al crecimiento vegetativo de la poblacion
chilena. Estimamos en un 25% mas o menos el porcentaje de evangélicos chilenos
para el afio 2000.

La influencia evangélica en el ambito politico corre a la par con el fuerte porcen
taje de votantes potenciales con que cuentan sus diversas expresiones eclesidsticas.
Del total de fieles evangélicos, alrededor de un 70% pertenece al atomizado univer-
so pentecostal (por lo menos tres centenares de iglesias con vida juridica propia ca-
da una de ellas, y otros centenares que existen de hecho), cuya influencia social se
ubica entre los sectores populares pobres urbanos y campesinos. Lo real respecto
de la actividad politica de los evangélicos es que pesa mucho en sus decisiones el
apoliticismo importado por los misioneros estadounidenses; la consideracién funda-
mentalista del «mundo» como lugar de pecado (y la actividad politica pertenece a

12 Son proporcionados en Lagos Schuffeneger y Chacdn, Los evangélicos en Chile: una lectura
socialogica, pp. 26-42.
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ese «mundo») se une a una gran carencia de formacion civica que permita orienta-
ciones colegiadas particularmente en procesos eleccionarios locales o nacionales.

Las orientaciones ideologicas histéricas
en el universo evangélico- protestante chileno®

En este momento de nuestros anélisis consideramos pertinente referirnos te6-
ricamente a las orientaciones ideoldgicas que han conformado, histéricamente, las
estructuras eclesisticas evangélico-protestantes. Este resumen analitico que inten-
tamos no agota la necesidad de comentarios especificos sobre el comportamiento
de este plural universo religioso durante el periodo 1973-1990, que se corresponde
con el gobierno castrense dirigido por el general Augusto Pinochet; ellos seran he-
chos en las paginas finales de este texto.

Ahora, introduzcdmonos en las tendencias ideoldgicas de las iglesias tributarias
de la Reforma protestante. El apoliticismo también constituye una orientacién
ideolégica, pero no lo incluimos pues ya lo desarrollamos en el texto.

La alianza liberal-protestante

El espacio social, geogréfico y legal «ganado» por el protestantismo en Chile —
prefeririamos decir «ganado para..» — fue, en gran parte, resultado de la necesidad
que tenian los gobernantes patriotas independentistas de oponerse en codigo reli-
gioso a la poderosa Iglesia Catélica criolla, leal a la corona espafiola colonialista.
Esta circunstancia, unida al intercambio comercial y diplomatico con paises de tra-
dicién protestante que dominaban econémicamente en Chile, motivo «ofertds» libe-
rales al protestantismo, conjugandose, en los hechos, como un solo ethos cultural, el
anticlericalismo liberal con el anticlericalismo de las iglesias reformadas que llega-
ban al pais. En otras palabras, el protestantismo era funcional a las estrategias politi-
cas independentistas de los gobernantes criollos anticolonialistas.

Un protestantismo exogeno

El cristianismo evangélico-protestante chileno tiene origenes exdgenos (excep-
cién hecha del pentecostalismo que, nace en el pais aun cuando es influido por ideo-
logfas religiosas externas). Es religion de importacion ya que ha sido influido por las
experiencias ideoldgico-sociales de las naciones que lo «enviaron» a esos territorios.

El anticatolicismo

Esta linea ideolégica se explica, historicamente, por el tipo de sociedad a la cual
llega la fe reformada: una sociedad dominada hegemonicamente por el catolicismo
contrarreformista, inquisitorial, excluyente e intolerante. La durisima oposicién
catélica a la instalacion de focos protestantes imbuyd las practicas evangelizadoras-
misioneras reformadas de un fuerte sentimiento anticat6lico que, con el paso de los

13 Andlisis que asume los desarrollos tedricos contenidos en Humberto Lagos Schuffeneger, Crisis de
la esperanza: religion y autoritarismo en Chile, pp. 67-71.
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afios, se incorpord a titulo cuasi-doctrinal en los modelos de conducta del universo
evangélico. Esta aversi6n religiosa respondia, en todo caso, al antiprotestantismo
manifiesto que permeaba las précticas de la iglesia mayoritaria. De aqui nace una
tendencia politica de los fieles evangélicos, que se expresa en preferir propuestas de
gobierno contrarias a lo catélico, salvo cuando los valores en juego superen lo reli-
gioso controversial (es el caso del triunfo electoral del presidente catélico Patricio
Aylwin, quien cont6 con mayoritario apoyo evangélico para derrotar politicamente
a la dictadura del general Pinochet, en 1989).

La alianza evangélico-masonica -

Esta «alianza de hecho» confirma la otra establecida por el protestantismo con
la ideologfa liberal en el siglo XIx, y mantiene conflictiva vigencia en el universo
evangélico contemporaneo. Este comportamiento ideoldgico-politico surge como
resultado del ingreso de pastores y lideres evangélico-protestantes en las logias
masoénicas, atraidos muy particularmente por el laicismo anticlerical, opuesto al ca-
tolicismo, de éstas. La alianza de los evangélicos con la masoneria genera el fen6me-
no que denominamos interpenetracion ideoldgica, que tiene que ver con las mutuas
necesidades de estos actores sociales de reproducirse ideoldgica e institucionalmen-
te, y en la que el mayor beneficiario es, en la actualidad, el organismo masénico. Son
numerosos los evangélicos masones que han ocupado, y ocupan, cargos de direccion
en las logias; en la década de los ochenta el pastor presbiteriano Horacio Gonzélez
C. fue Gran Maestro de la Gran Logia de Chile.

Las tendencias socialistas democrdticas

Ya que las conductas histéricas son propias de las ideologias socialistas, han si-
do los proyectos partidistas de ese cuiio los que, en el decurso de este siglo, atraje-
ron y concitaron la atencion electoral de los evangélicos. El Partido Radical, el
Partido Socialista y en los tltimos afos el Partido por la Democracia (PPD) han si-
do los principales convocantes de la voluntad civica y, en no pocos casos, militante
del pueblo evangélico. Por lo demas, en esas tiendas politicas convergieron masones
y liberales ideolégicos. El Partido Demoécrata Cristiano, por su perfil de proyecto
catdlico en el campo politico ptblico, no despierta especial adhesién evangélica; lo
mismo sucede con el Partido Comunista a causa de su declarado materialismo
(«ateismo»).

El anticomunismo

Es una conducta ideoldgica que se abri6 paso entre algunos sectores evangélicos
después de la Segunda Guerra Mundial, especialmente como fruto del trabajo
misionero estadounidense (la «vocacioén providencial» y la doctrina Monroe son
algunas de las expresiones orientadoras de la promocién anti-comunista entre las
iglesias). La pedagogia utilizada para internalizar la oposicién evangélica a lo comu-
nista-marxista se centra en asimilarlo al sentido de «pecado» y revestirlo de un per-
fil «satdnico». De esta manera simple, pero efectiva, contribuyen también a ese
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propdsito diversos evangelistas del pais del norte (p.ej., J. Swaggart) que afirmaban
en campafias piblicas que a Chile «Dios lo bendecia porque no era comunista» (y
esto en plena dictadura militar, con violaciones gravisimas a los derechos humanos),
buscando transformarse en paladines de supuestas cruzadas contra el ateismo.

La «tentacion» autoritaria dictatorial

Ciertos grupos eclesisticos fundamentalistas, especialmente de vertientes pen-
tecostales, nutridos de una visceral posicion anticomunista y profundamente anti-
catolicos, ven en la emergencia del gobierno militar, luego del cruento golpe de
estado del 11 de septiembre de 1973, la posibilidad de «mejorar posiciones» institu-
cionales, adhiriéndose incondicional y acriticamente a las autoridades de facto. Son
los momentos en que la defensa de los derechos humanos desafia a iglesias institu-
cionales, y muchas de ellas (p.ej., Iglesia Catolica, Iglesia Evangélica Luterana, Igle-
sia Metodista, sectores bautistas, wesleyanos, pentecostales, etc.) se comprometen
en acciones humanitarias que las confrontan con los militares golpistas. Los pasto-
res y lideres evangélicos que, en un niimero relativamente pequefio, se nuclean en
torno al poder de la fuerza gobernante crean una entidad llamada Consejo de Pas-
tores de Chile, cuya misidn es otorgar legitimidades subsidiarias «metasociales» al
desprestigiado régimen pinochetista, que las precisa con urgencia ante la negativa
catdlica y de importantes iglesias evangélicas a otorgarle legitimidag moral principal.
Los intentos ideolégicos y politicos de este Consejo de Pastores pasaran, en el
periodo de gobierno militar, desde «reconocer la divinidad del poder del general Pi-
nochet» hasta intentar transformarse en «iglesia oficial», previos intentos de despla-
zar a la Iglesia Cat6lica que «traiciona» al gobierno dictatorial, «respuesta de Dios
a nuestras oraciones». Esta entidad «oficialista» crea, desde 1975, un Tedeum
Evangélico destinado a celebrar la fecha del golpe de Estado, como «homenaje al
general Pinochet».

Otras tendencias que emergen desde la década de los 60 se relacionan con practi-
cas ecuménicas reforzadas después del Concilio Vaticano 11, y que en Chile fueron
particularmente importantes en la organizacién de instancias de derechos humanos
para defender a victimas de la represion del régimen militar (p.ej., El Comité Pro
Paz en Chile, la Vicaria de la Solidaridad).

Las prdcticas antidictatoriales

En el periodo de la dictadura militar fueron numerosas las iniciativas evangéli-
cas, de iglesias y fieles individuales, opositoras al régimen castrense, que promovian
la defensa de la dignidad de los perseguidos por éste, entre los cuales centenares de
victimas eran miembros de instituciones eclesiasticas evangélicas. La Asociacion de
Iglesias Evangélicas de Chile (AIECH), en los primeros afios de gobierno militar, y
luego la Confraternidad Cristiana de Iglesias (CCI) se constituyeron en verdaderos
baluartes éticos opuestos a la violacion de los derechos humanos practicada por el
gobierno. En este periodo surgen también movimientos como «Evangélicos por la
Democracia» y «Cristianos por la Vida», que se vuelcan en un trabajo sistematico
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y testimonial sobre el campo politico opositor al proyecto de gobierno del general
Pinochet, y que personalizan pedagogias orientadoras para educar a los evangélicos
en el camino de recuperacién democrética. Las propuestas de accion piblica de los
evangélicos antidictatoriales repudian el uso de la violencia como medio de cambio
del régimen instalado por la fuerza, y optan por acciones noviolentas que se suman
a los esfuerzos por derrotarlo politicamente. Respecto de la «divinidad del poder»,
estos sectores actfian bajo una lgica ética muy simple y clara: «Dios es un Dios de
Vida, y todo lo que atenta contra la Vida, contra Dios atenta», entonces «no es de
Dios» un poder humano que viola los derechos de las personas.

Proyeccion teorica de tendencias y conductas politicas
de los evangélicos en la década de fin del milenio

Las dramiticas experiencias historicas de los evangélicos chilenos en relacion
con el campo politico partidista y con el campo de las ideologias senalan, en nues-
tra opini6n analitica, ciertas secuencias ldgicas que marcaran sus précticas sociales
en el transcurso de la préxima década. La siguiente sintesis da cuenta de estas
tendencias:

1) Los pastores y lideres evangélicos adquiriran mayor conciencia del peso real
del importante porcentaje de chilenos fieles de diversas iglesias, en el campo politi-
co electoral. -

2) Los partidos politicos haran «ofertas» a los evangélicos para atraerlos en mo-
mentos electorales nacionales, regionales y locales, reconociendo que sus votos son
decisivos en los resultados.

3) Se reiterar el interés de lideres evangélicos en crear una opcién politico-par-
tidista «confesional» que represente a este importante sector ciudadano, que no se¢
reconoce interpretado por las tiendas politicas existentes. Lo mas probable es que la
idea se concrete en torno a la creacién de un partido politico no confesional pero que
asuma expectativas y anhelos del pueblo evangélico (justicia social, garantias plenas
de respeto a las libertades religiosas, de cultos y conciencia, observancia de los de-
rechos humanos, etc.).

4) Las postulaciones de lideres evangélicos a cargos publicos de eleccién popu-
lar se haran més frecuentes (p.ej., concejales, alcaldes, diputados, senadores ... y pre-
sidente de la Repiiblica), y la eventualidad de sus elecciones tendra relacion directa
con las opciones que sigan los votos evangélicos.

5) Las tendencias democraticas del universo evangélico se hardn mas evidentes;
la participacidn politica adquirir rasgos de mayor normalidad (derrotando la con-
cepcién del «mundo lugar de pecado» y la «politica» en la misma condicién) con re-
brotes de apoliticismo fundamentalista, especialmente en iglesias «apocalipticas»
que tienen tendencia a leer el fin del milenio como el «fin de los tiempos».

6) Las opciones politicas de los evangélicos tienen crecientes preferencias por
propuestas ideolégicas de centro-izquierda. Estas tendencias obedecen a la perte-
nencia social de clase media y clases populares de las grandes mayorias evanggélico-
protestantes, que son las histéricas.
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7) La militancia politica partidista en los partidos tradicionales continuar4 sien-
do «sospechosa» ante los ojos de grupos evangélicos que rinden culto al apoliticis-
mo, sin que ello impida, necesariamente, que sus votos en actos eleccionarios
prefieran a candidatos evanggélicos.

8) El compromiso social de las iglesias evangélicas, que es una dindmica atracti-
va para las congregaciones con perfiles sectarios fundamentalistas, se radicalizara
siendo via pedagégica para un interés testimonial més efectivo en la realidad del
«mundo», conducta que sera contribuyente al cambio de la mentalidad negativa so-
bre la responsabilidad politica del cristiano.

9) En general los evangélicos que participan en grupos politicos —que atin son
pocos en niveles de popularidad destacables— son personas prestigiosas y con un
buen nivel de preparacion, que se han granjeado el respeto de aquéllos.

10) Otra dinamica que observamos en materia de participacién politica de
los evanggélicos serd la tendencia a internacionalizar sus actuaciones ideolégicas,
creandose las instancias que, por lo menos a nivel latinoamericano, permitan inter-
cambio de experiencias y eventuales estrategias comunes en las respectivas socieda-
des. .

11) La atomizacién eclesiastica mantendra su ritmo.

Los evangélicos y la politica en Chile:
éclericalismo o ideologizacion de la fe?

Si bien la participaci6n social es un imperativo ético para los evangélicos — «sal
de la tierra», «luz del mundo», «al César lo que es del César, a Dios lo que es de
Dios» —, los riesgos de clericalismo e ideologizacion de la fe estan siempre presen-
tes cuando de la militancia politica se trata. Creemos que en Chile los evangélicos,
por lo menos la mayoria, tienen clara conciencia de que las iglesias institucionales
no deben inmiscuirse en politica partidista militante, pero que los cristianos, en tan-
to que tales, pueden y deben hacerlo, si sus vocaciones (dones) les indican ese cam-
po testimonial como desafio personal.

Los afios de dictadura militar constituyeron un muy buen ejemplo de practicas
sociales e ideologicas de algunos lideres evangélicos, que comprometieron grave-
mente laimagen piblica de las iglesias al establecer una espiirea e incondicional re-
lacién con un gobierno sancionado nacional e internacionalmente por los atentados
a la dignidad humana. Nos estamos refiriendo a los evangélicos que crearon el an-
tes mencionado Consejo de Pastores, cuyos discursos califican al general Pinochet
y a su proyecto politico de fuerza como: «respuesta de Dios a las oraciones de todos
los creyentes», «Siervo de Dios»; «Bendito Soldado», «Baluarte de contencién de la
impiedad atea», etc. Estos evangélicos son los mismos que jamds alzaron la voz pa-
ra condenar las graves vejaciones a la vida humana cometidas por el régimen cas-
trense (secuestros, asesinatos, fusilamientos, torturas, exilio de miles de personas,
desaparici6n de centenares de chilenos, etc.).
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Este mismo Consejo de Pastores animd préacticas de represion contra iglesias y
lideres evangélicos no proclives al gobierno de fuerza de Pinochet, asumiendo la mis-
ma Optica militar para «leer» a sus hermanos en la fe, es decir a través del doble
opuesto AMIGO/ENEMIGO. Todo evangélico que no aceptaba la propuesta del Con-
sejo de Pastores era anatematizado como proclive al «comunismo» y perteneciente
a las «fuerzas de las tinieblas» derrotadas por el «enviado general Pinochet y sus
ejércitos».

En la tarea politica de los afios recientes hubo evangélicos (es el caso del Conse-
jo de Pastores) que absolutizaron el campo ideoldgico, relativizando la fe al extre-
mo de descalificar a sus adversarios con el argumento de «la voluntad de Dios».

Sin embargo, y ya poniendo fin a estos comentarios analiticos acerca de los
evangélicos y la politica en Chile, nos parece que la experiencia del pasado cercano
tendr4 l6gicas educadoras en el buen sentido del compromiso social y politico que
el presente y el futuro del pais plantean a los evangélico-protestantes chilenos.

Cerrando nuestro aporte reflexivo al tema en referencia, podemos decir que las
enemistades entre evangélicos, especialmente motivadas por quienes se adhirieron
al derrotado régimen militar de Pinochet, comienzan a revisarse a través de didlogos
y acercamientos entre pastores y lideres inmersos en el conflicto. Nuestra contribu-
cién personal, reforzada por la calidad de «Asesor Especial de Asuntos Religiosos»
en el gobierno democritico chileno, esta dirigida a facilitar este reencuentro previo
a una reformulacion de estrategias de trabajo evangélico en el universo politico.

51




El Salvador: ingreso
a un mundo desconocido

Mardoqueo Carranza Monterrosa

La participacion de los evangélicos en la politica en América Latina posiblemente

seael fendmeno sociopolitico més interesante en la década final de este siglo. Los
evangélicos o protestantes (o «luteranos», como se solia llamarnos despectivamen-
te) de repente emergen con una fuerza social y politica no sospechada.

Rios Montt, a quien todas las encuestas daban como ganador en las elecciones
de noviembre de 1990 en Guatemala, es miembro y dirigente de la Iglesia Verbo de
su pais, y en 1983-1984 fue Jefe de Estado mediante un golpe militar. En el pasado
fue candidato a la presidencia por el Partido Democrata Cristiano, pero en noviem-
bre de 1990 fue marginado de la contienda electoral por una discutida sentencia de
los tribunales, que le aplicaron la disposicion constitucional mediante la cual nadie
que hubiera ejercido la primera magistratura de facto podria ser candidato presiden-
cial. La sorpresa fue que otro evangélico mas moderado, Jorge Serrano Elias, sali¢
en el segundo lugar, después del gran favorito Jorge Carpio Nicolle, quien lo superd
con s6lo unos cuantos miles de votos. En la segunda ronda (en que el abstencionis-
mo fue de mas del 50%), el 6 de enero de 1991, Serrano Elias fue electo como pre-
sidente de Guatemala, casi duplicando los votos de su oponente Jorge Carpio Nicolle
y convirtiéndose en el primer presidente evangélico elegido democréiticamente en la
historia de América Latina. Su eleccion es sefial de un nuevo dia para los evangéli-
cos en lo que atafie a su participacion politica en este continente.

Iniciacion en la accion politica

La historia de la participacion politica de los evangélicos en El Salvador no es
muy larga. Tomamos como punto de partida la eleccién de un obrero evangélico a
la Asamblea Legislativa en el afio 1966. Su nombre es Jests Silvestre Mestizo, miem-
bro en aquella época del Centro Evangelistico de las Asambleas de Dios, maestro
de obra de laindustria de la construccién. Actualmente vive en el Canada, como par-
te del éxodo de salvadorefios hacia otros paises. Lo interesante del caso es que llegod
ala Asamblea Legislativa por eleccién popular, postulado por el Partido Demécra-

53




MARDOQUEO CARRANZA MONTERROSA

ta Cristiano (mas allegado en aquellos tiempos que hoy a la Iglesia Catoélica), cuan-
do la poblacién evangélica o protestante en El Salvador no llegaba al 3% (un por-
centaje bastante bajo comparado con el 18 6 20% actual).

Dado el peso numérico de los evangélicos en El Salvador, su participacion en la
politica ha sido significativa, a pesar de que por muchos afios la posicion de las igle-
sias evangélicas era «no meterse en las cosas del mundo». Lo mejor era dedicarse a
«las cosas del Reino de Dios» (las actividades dentro de la iglesia); ser sindicalista,
miembro de un partido politico o politico significaba, por lo tanto, exponerse a la
marginacion de la comunidad evangélica. Atin hablar del tema politico era un tabi.

En la época de los setenta lo mas significativo fue la participacién de mu-
chos maestros de primaria y secundaria evangélicos en las huelgas magisteriales de
Andes 21 de junio! que sacudieron al pais. Tanto a hombres como a mujeres de va-
rias iglesias evanggélicas se los podia encontrar en los piquetes de huelga frente al
Ministerio de Educacion, en las marchas por las calles y dando discursos piblicos.
Sin embargo, estos hermanos no creyeron que ésta era una participacion politica di?
recta, sino que se trataba més de luchas gremiales por aumentos de salarios simple-
mente; pero el impacto que estas huelgas magisteriales tuvieron en la vida nacional
fue significativo.

La época de los ochenta nos encuentra frente a un despegue en el crecimiento
numérico de las iglesias evangélicas en El Salvador: del 3% se pasa al 15%, y luego,
en la actualidad, se habla del 18% aunque algunos aseguran un porcentaje mayor.2
Este crecimiento numérico hace que las fuerzas politicas salvadorenas empiecen a
entender a los evangélicos debido al peso demogréfico que comienzan a tener. En
una entrevista, un joven oficial de inteligencia nos manifestaba hace algunos afios la
necesidad que tienen las fuerzas politicas de adecuarse a los cambios en la confor-
macidn social de los pueblos, y que, por lo tanto, la poblacién protestante era digna
de tomarse en cuenta.

Algunos lideres evangélicos tienen en mente la idea de que es tiempo de fundar
un partido politico evangélico; otros hablan de empezar a dialogar con los partidos
politicos a fin de negociar el apoyo evangélico en las elecciones.

Los cabildeos son muchos y a varios niveles. Algunos funcionarios se declaran en
secreto como evangélicos o simpatizantes, pero en piublico nunca se definen como
tales, y en la actualidad solamente un viceministro del actual gobierno® ha tenido el
aplomo de mantenerse y definirse sin tapujos como evangélico.

Digna de mencionar es la participacion en esta época de algunas iglesias evangéli-
cas, como algunos bautistas y luteranos, y la Iglesia Episcopal que apoya basicamen-
te, en forma abierta, las propuestas de izquierda, identificindose més con el proyecto

1 Andes 21 de Junio es la Organizacién de Maestros mds antigua en la actualidad y muy combativa. Ver
Andlisis de una experiencia nacional, Editorial LEA, San Salvador, El Salvador, 1971.

2 Enrealidad, no existe un censo sobre la composicién religiosa del pafs.

3 El Doctor Jorge Alejandro Martinez Menéndez, abogado, quien fuera primero Viceministro de
Agricultura, Viceministro del Interior, fue bautizado en las Asambleas de Dios; actualmente ejerce
el ministerio de la Iglesia Independiente «Sobre la Roca».
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del cambio estructural, la justicia y la paz. Varios miembros de estos grupos han si
do asesinados, otros encarcelados, y otros deportados, y mas de uno ha huido.

En algunas instancias, estos Gltimos grupos de hermanos han entrado en coope
racién con el Arzobispado de San Salvador. En tiempos de Monsefor Oscar Arnul
fo Romero, éste visitd en varias ocasiones mas de una congregacién evanggélica y, en
otras, invit6 a predicadores evangélicos a que participaran en la catedral metropo
litana. Asimismo, es de mencionar la participacion de los evangélicos en la Comi
si6n Nacional del Debate Nacional por la Paz, donde el Reverendo Edgar Palacios
tiene un papel protagénico de primera linea. Lo mismo se puede decir del Obispo
Luterano Medardo G6mez, quien una semana antes de que el que escribe esto fue
ra encarcelado en 1983, también fue encarcelado, y en muchas ocasiones s¢ ha temi
do por su vida.

En la recién iniciada década de los noventa, casi todos los partidos politicos an
dan a la caza del voto protestante o evangélico. Los lideres de las iglesias mayorita
rias igualmente son tentados a apoyar tal o cual proyecto politico, desde la izquicrda
hasta la extrema derecha. Las preguntas que se levantan son las siguientes: Los
evangélicos, éseguiran diciendo que la politica es sucia? ¢Insistirdn en que no vale
la pena que los hermanos inviertan su tiempo en «cosas del mundo», como la politi
ca, y que lo mejor es dedicarse a la obra del Seiior? ¢Se esta dando cuenta la iglesia
evangélica que es tiempo de sacar algiin provecho para si misma, ya sea el de aumen
tar la infraestructura mediante regalias y favores del estado, o el de ganar facilida
des para predicar abiertamente el evangelio y obtener que un gran nimero de
personas se entreguen a Jesucristo como su Salvador personal? ¢Pondra su ministe
rio profético y de anuncio de Buenas Nuevas, como su mensaje de reconciliacion, al
servicio de la sociedad?

Entre los evangélicos no hay expertos en politica, ni politicos expertos; no (e
nemos idedlogos ni conocedores de la politica, al estilo de los jesuitas; no tenemos
un Opus Dei, ni miembros prominentes de logias masénicas, ni «politélogos»; en
suma, caminamos un sendero que no conocemos, participamos en un juego sin
conocer sus reglas, hablamos de cosas de las cuales no solemos conversar; po
driamos ser presa facil de politicos que ven en la masa evangélica solamente una
masa de votantes, un plato electoral. Este es el cuadro general con el que nos ¢n
frentamos, y al que intentaremos responder en estas lineas desde la perspectiva de
un evangélico con cerca de treinta afios de militancia, con un trasfondo pastoral ¢n
tre estudiantes universitarios, preocupado especialmente por la juventud de las igle
sias evangélicas de El Salvador, profesor en varias universidades, participante ¢n
varias ocasiones de esfuerzos de ayuda humanitaria para los mas necesitados. Todo
esto, por supuesto, condiciona mi andlisis; en cierto sentido, no pretendo ser objeli
Vo, pero si testimonial.

4  Un pastor luterano fue asesinado en el oriente del pais, varios miembros de la Iglesia Bautista
«Emanuel» también han muerto y el sacerdote de la Iglesia Episcopal fue encarcelado.
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Un contexto politico especial

La historia de la participacion politica del pueblo salvadorefio en general es la
de un pueblo sin cultura politica, pero con participacién masiva. Desde los albores
de la independencia, en 1810, el pueblo se lanzé a las calles pidiendo la inde-
pendencia de Espaiia. Algunos sacerdotes con intenciones nobles, y otros con inten-
ciones politicas personales, acompanaron y dirigieron al pueblo; entre los més
destacados estaban José Matias Delgado y los tres hermanos Aguilar. Al poco tiem-
po, el pueblo se vi6 defraudado al darse cuenta de que la independencia significo
mucho, pero nunca una superacion en los niveles humanos de vida. La explotacion y
la marginacién se acentuaron, y las oligarquias criollas se encargaron de mantener
subyugada a la inmensa mayoria del pueblo salvadorefio. Asi llegamos al afio 1932,
cuando se produjo el levantamiento campesino, que cost6 la vida de cerca de 30.000
personas e inaugurd la historia de gobiernos militares, que culminaria con el derro-
camiento del General Carlos Humberto Romero, en 1979.5

Aunque se venia gestando desde antes yya se habian dado circunstancias de gue-
rra, el afio 1979 marco el inicio de la guerra entre la guerrilla de izquierda y el go-
bierno de El Salvador. Esta guerra ha significado mas de 70.000 muertos, la mayoria
civiles y no combatientes, y el asesinato de hombres piiblicos como ministros de Es-
tado, industriales, militares, el Arzobispo de San Salvador, Monsefior Oscar Arnulfo
Romero, y més de una decena de sacerdotes. En noviembre de 1989, seis sacerdo-
tes jesuitas fueron asesinados junto a su sirvienta y la hija de ésta, de apenas cator-
ce afos. Pero la gran mayoria de los muertos son an6nimos, 1os que no tienen historia,
los que s6lo son niimeros que pasan a engrosar las estadisticas de la muerte, pero
que siguen siendo llorados en miles de humildes hogares salvadorefios.

La guerra ha costado miles de millones de d6lares en concepto de ayuda mlhtar
y humanitaria, en términos de destruccién de la infraestructura del pais. Después de
ainos de didlogo entre el FMLN, y el gobierno de Duarte, primero, y actualmente con
el de Alfredo Cristiani, las perspectivas de solucién son escasas. Este es el contexto,
muy brevemente expuesto, en el que los evangélicos irrumpen en la vida politica de
El Salvador.

La guerra ha tenido toda una gama de impactos en la vida del salvadorefio: a) En
cuanto a los problemas econdmicos tenemos unatasa de desempleo que, entre abier-
to y sub-empleo, en estos momentos ha llegado al 45%; una moneda devaluada en
mas del 300%; una pobreza galopante que crea su propia subcultura (ahora El Sal-
vador es méis pobre que hace 25 afios). b) En lo ecoldgico es un pais devastado; vi-
vimos de milagro. ¢) La poblacion salvadorefa se fraccion6: mas de un 20% vive

5  Los sucesos de 1932, que son el antecedente mediato de la actual guerra que se da en El Salvador
desde hace mds de once afios, han sido objeto de estudio. Para una mayor comprension, ver Thomas
Anderson, E!l Salvador: los sucesos politicos de 1932, Editorial Universitaria Centroamericana, El
Salvador, 2a. ed., 1982, y Mariano Castro Mordn, Funcion politica del ejército salvadorefio en el
presente siglo, UCA Editores, El Salvador, 2a. ed., 1987.
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fuera, en otros paises; Estados Unidos, Canad4 y Australia son los principales re-
ceptores de emigrantes; esto genera muchas familias divididas. d) La juventud no
tiene futuro, ya que las oportunidades de trabajo y realizacion son escasas. Por este
contexto de terror, miles de salvadorefios, incluyendo a los evangélicos, temen en-
trar directamente en la participacién politica.

Una nueva manera de hacer politica

La pregunta que debemos formularnos en este tiempo no es si debemos o no par-
ticipar en la politica; de hecho lo hemos realizado en el pasado aunque de manera
inconsciente. «El cristiano, desde que nace hasta que muere, es miembro de un es-
tado. El ordenamiento juridico vigente determina sus derechos y obligaciones, in-
clusive antes de su nacimiento y después de su muerte.»® La pregunta es como
debemos participar: {debemos hacer una politica al estilo descrito por Nicolds Ma-
quiavelo? (a nuestro juicio toda la politica que se practica en América Latina y otras
latitudes es al estilo Maquiavelo); o ¢hay una manera diferente de hacer politica? La
otra pregunta que los salvadorefios debemos hacernos es si las iglesias evangélicas
como tales deben participar en la politica.

En el periddico Hoy apareci6 un articulo sobre la ética del politico, en que se
plantea la necesidad de que esta actividad humana esté de acuerdo con principios
éticos. El autor afirma: «LLa méaxima actividad terrestre, de la cual depende la suer-
te de millones, no puede quedar al margen de las exigencias morales». Luego cita a
San Agustin: «Desterrada la justicia, équé son los reinos, sino grandes rapifias?; y
las mismas rapinas, {qué son sino pequenos reinos?»’ En El Salvador, hay una des-
confianza generalizada en el politico. Porque ¢para qué sirve la participacién de los
cristianos evangélicos en politica si hunde a nuestro pueblo en la miseria y pobreza,
si s6lo se buscan beneficios religiosos, si no son mas que manifestaciones de nuestra
marginacion de afos convirtiendo nuestra participacién en revanchismo, arribismo
y oportunismo, y no responde a un llamamiento diaconal y profético?

El problema fundamental de la participacion politica de los evangélicos en El
Salvador, a nuestro juicio, es la falta o ausencia de personas que puedan, por un la-
do, orientar esta participacion y, por otro, meterse de lieno ala actividad politica. E1
primer problema es personal; ante esta realidad, la respuesta no es formar las per-
sonas o adquirir experiencia politica. Primeramente es necesario que las personas
que se involucren directamente en la actividad politica se comprometan con la jus-
ticia, los pobres, los marginados: que su participacion sea una identificacién con los
valores del Reino de Dios y su justicia. En el camino, a fuerza de irse empolvando,
irse ensuciando, se va adquiriendo experiencia. La historia politica de América La-
tina nos muestra que la conduccién de los estados, con raras excepciones, siempre
ha estado en manos de inexpertos.

6 Robinson Cavaicanti, «Los cristianos y la politica», Mision 26, p.6.
7 Marco V. Rueda, Hoy, Seccién Cultural, 9-12-90, Quito, Ecuador.
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La otra gran pregunta es si las iglesias evangélicas deben participar directamen-
te en lides politicas, o no. En caso de una respuesta afirmativa, ¢cuél seria esta par-
ticipacién y cudles serian las consecuencias? En caso de una respuesta negativa
(cudles serian los resultados? En el periodo de las dos grandes guerras mundiales
surgen, ante la crisis que éstas dejaron, los Partidos Demdcratas Cristianos. Walter
Montenegro apunta lo siguiente:

La organizacién de los Partidos Demdcratas Cristianos contemporaneos data del periodo com-
prendido entre las dos grandes guerras mundiales. El de Italia fue fundado por el sacerdote Lui-
gi Sturzo, quien obtuvo permiso expreso del Papa Benedicto XV para organizar un partido de
catdlicos, pero adquiriendo el compromiso ante sus colaboradores de mantenerlo independiente
de la Iglesia.®

Luego a este partido se le quité el calificativo «catdlico» para ponerle el de «cris-
tiano» (p. ej., Partido Democrata Cristiano Alemén) debido a que en Europa los
catdlicos no eran mayoria. Lo que quiero mostrar es que aun la Iglesia Catoélica con
todo su poder mundial renunci6 a fundar un partido confesional. En América Lati-
na, donde los evangélicos seguimos siendo minoria, tener un partido confesional
serfa una miopia politica. Digno de anélisis en este momento es la historia de la Or-
ganizacién Renovadora Auténtica (ORA) en Venezuela.

La Declaracion de Jarabacoa en lo pertinente afirma: «La Iglesia no est4 llama-
da a elaborar propuestas politicas especificas, ni a identificarse con ningtin sistema
de organizacion social, ni a formar partidos politicos».?

Posiblemente, la objecién a esta parte de la Declaracion de Jarabacoa es que fue
formulada por te6logos y no por politicos; pero, desde el punto de vista estratégico,
creemos que el contenido de la citada afirmacion del referido documento es acerta-
da. Este no implica que la iglesia evangélica debe ser apética, ya que a continuacién
el mismo documento afirma: «La iglesia si est4 llamada a solidarizarse con las luchas
humanas para superar la opresion, la miseria, la ignorancia, etc. Por eso, la Iglesia
tiene un rol profético que la lleva a denunciar los sistemas injustos y a colaborar en
la construccion de una sociedad m4s justa y fraterna».°

A nuestro juicio, la iglesia debe ser escuela de liderazgo, la que forma y apoya
espiritualmente a aquellos de sus miembros que se sientan desafiados a participar
en la politica. La formacién es basicamente una formacion teol6gico-politica y ho
ideoldgica, ya que si no optamos por formar partidos politicos evangélicos, menos
optamos por promocionar una ideologia en particular. Esto presentaria ante la mis-
ma comunidad evangélica dos retos: por un lado, practicar la tolerancia, y por otro
lado, desterrar el fanatismo politico. Ya que en el pasado la doctrina y las politicas
misioneras nos han mantenido distanciados los unos de los otros, no debemos susti-

8 Walter Montenegro, Introduccion a las doctrinas politico-economicas, 1a. reimpresion de la tercera
edicién, México, 1983, p. 121.

9 Pablo A. Deiros, Los evangélicos y el poder politico en América Latina, Nueva Creacién, Grand
Rapids/Buenos Aires, 1986, p. 348.

10 1bid.
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tuir este lastre por uno peor o agregar otro que seria la promocion de la divisién de
la iglesia evangélica por razones ideoldgicas.

La tolerancia tendria lugar ya que hermanos de distintas iglesias participarian en
distintos partidos politicos, y aun hermanos de la misma iglesia estarian en partidos
diferentes. Posiblemente esta tolerancia nos ayudarfa a promover la unidad de la
iglesia. Entonces, una situacion que podria en un momento dado aumentar atin mas
la division existente entre los evangélicos, se podria revertir para promover la anhe-
lada unidad del Cuerpo de Cristo, motivo de la oracién sacerdotal del Sefor en el
Evangelio de San Juan.

Al practicar la tolerancia hacia el interior, la iglesia estaria dando un tremendo
ejemplo a la sociedad, ya que ésta gime por un margen de tolerancia que permita la
convivencia entre personas € instituciones que piensan diferente, que tienen distin-
tas formas de enfocar la realidad; serviria de paradigma en el sentido de ser centro
de unidad y tolerancia en Cristo Jests para aquellos que, por motivos de conciencia,
piensan distinto en el orden politico ante la intolerancia religiosa, politica, social, ra-
cial y otras expresiones que impiden la convivencia humana. La iglesia, como ciudad
asentada en un monte, se yergue, mostrandose para todos sus hijos como madre amo-
rosa, respetando a cada uno en su particular manera de pensar y accionar politico.

Y iqué del fanatismo? Muchas veces a la firmeza de ideas, a la conviccidn, se le
quiere poner el nombre de fanatismo. La firmeza y las convicciones profundas nos
permiten ser tolerantes en vez de fanaticos. El fanatismo es una desviacién moral y
espiritual que en ninguna parte de las Escrituras tiene cabida. De nuevo, al revisar
la historia de la humanidad retrospectivamente nos damos cuenta de los grandes ma-
les causados por el fanatismo religioso y politico. En la actualidad, la situacién no es
del todo diferente de la del pasado. La iglesia vendria a ser el espacio reconciliador,
el lugar donde los hombres no tienen vergiienza de pensar y ser como son, por mo-
tivos de conciencia. Habria lugar para los de la extrema derecha que creen que de
esa manera encarnan mejor los valores del Reino de Dios y su justicia. Habria lugar
para los moderados, los del centro, los de extrema izquierda, los izquierdistas mo-
derados, todos dejando sus personales puntos de vista, para entrar a rendir culto al
Rey de Reyes y Senor de Senores.

Perspectivas para el futuro

¢Qué futuro y qué aporte especifico tiene la participacion politica de los evangéli-
cos en El Salvador? No hay duda que la fuerza de esa participacion esta en las igle-
sias pentecostales, las iglesias de las Asambleas de Dios, Elim, Principe de Paz,
Apostoles y Profetas, y otro gran niimero de iglesias independientes y nacionales de
corte pentecostal, que agrupan al 60% de la poblacién protestante en El Salvador.
Lamentablemente, en este sector de la iglesia existen menos cuadros intelectuales
que en otros. Sin embargo, al mismo tiempo hay mas lideres naturales en las iglesias
no tan populares, como las luteranas, algunas bautistas y centroamericanas, donde
hay elementos intelectualmente preparados para la tarea politica. Actualmente se
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dice que de una poblacién de 5.500.000, mas de 1.000.000 son evangélicos. Lo peor
que nos podria pasar es que los partidos politicos tradicionales pusieran frente a
frente a las iglesias, y que la nueva realidad de la participacién politica de los
evanggélicos en El Salvador se volviera otro objeto de divisién y no de contribucién.
Debemos usar creativamente la fuerza demografica y el talento.

¢Un partido politico evangélico? En materia politica no se puede ser dogmati-
co: la realidad politica de nuestros tiempos nos ensefia a ser muy flexibles en este
campo. Creo que en el fondo la idea de un partido politico evangélico en El Salva-
dor responde a la desconfianza en los actuales partidos politicos y a la idea de que
la politica es sucia, porque los politicos son inescrupulosos, y que los evangélicos
harfamos diferentes las cosas. Si bien es cierto que la ética protestante es un gran
antidoto contra la corrupcion, no debemos perder de vista que toda ciencia tiene sus
propias exigencias. Hans Kelsen, hablando de la naturaleza del Estado, cita a Goe-
the: «En el Arte y en la Ciencia como en los actos humanos, lo que mas importa es
percibir los objetos puramente, y tratarlos de acuerdo con su naturaleza».!! La politi-
ca es la politica: no es moral, no es religion, no es teologia; asi que se debe de una
vez aceptar que la politica tiene su propia especificidad.

Creo que es necesario un partido con una base filoséfica biblica, que tenga co-
mo objetivos los valores del Reino de Dios, con una alta porcién de mistica cristia-
na, de servicio, de entrega, de hacer posible que las grandes mayorias lleven una vida
mas humana; pero no un partido confesional, que incluso marginaria a muchos
evanggélicos y a muchos simpatizantes del evangelio. Este partido no deberia repro-
ducir las divisiones eclesiales que al momento dividen a la iglesia evangélica salva-
dorefa. Por ejemplo, instituciones como CONELA y CLAI deberian verse no como
opuestas sino m4s bien como instituciones que quieren lograr el mismo objetivo me-
diante una metodologia distinta. Asimismo, debe ser un partido verdaderamente de-
mocratico, que no reproduzca los remedos de democracia de la mayoria de partidos
politicos que en su mayoria son oligdrquicos — como bien lo demuestra Maurice Du-
verger en su libro clasico Los partidos politicos — ni mucho menos el trasplante del
caciquismo y el caudillismo de nuestras iglesias.

Creo que la historia, hoy como nunca, nos brinda la oportunidad de insertarnos
en ella de una manera positiva, que refleje la pujanza del Cuerpo de Cristo, el cual
sigue proclamando la gracia y el amor de Dios: que €l quiere hacer nuevas todas las
cosas, una nueva humanidad, una nueva creacién, mediante nuevas relaciones hu-
manas, expresiones de solidaridad entre los pueblos. Jesucristo en varias ocasiones
nos advierte: «Mas no serd asi entre vosotros». Se necesita una nueva manera de ser
politicos, de ser partidos politicos, de hacer la politica, sin minimizar los riesgos que
esto trae, no siendo ilusos de que el triunfo es f4cil, teniendo en mente que la obten-
cién del poder politico, asi como podria significar un despegue inimaginable, tam-
bién podria significar una debacle, que, aunque no lo queramos, afectarfa a la iglesia
de Cristo en nuestro pais.

11 Hans Kelsen, Teoria general del Estado, Editora Nacional, México, 15a. ed., 1979.
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Meéxico: de la militancia
revolucionaria al letargo social

Carlos Mondragén

El presente ensayo trata sobre la actividad politica de los protestantes en la his-
toria de México durante los siglos XIX y XX. No es, de ninguna manera, una
historia acabada; se mencionan aqui s6lo algunos casos concretos que ilustran la
riqueza de esta participacion en la vida politica mexicana. Entendemos aqui «par-
ticipacién politica» en su sentido més amplio, no reducida a la actividad partida-
ria. Esto quiere decir que tomamos en cuenta tanto la participacion directa en
el ejercicio o la lucha por el poder, como la indirecta, realizada a través, por ejem-
plo, de instituciones educativas o de otras instancias intermedias en el seno de la
sociedad civil.

El impacto politico que el desarrollo del protestantismo en México ha tenido
debe verse a la luz de los distintos contextos ideoldgicos v politicos que han con-
formado la historia mexicana. En algunas épocas, la disidencia religiosa llevaba
implicita la disidencia politica, como en el siglo XIX cuando el poder politico y el
poder eclesial catélico marchaban de la mano. Ser protestante-liberal era la contra-
parte de ser clerical-conservador. Por supuesto que siempre hubo excepciones en
las dos partes.

El momento culminante de la participacion politica de los protestantes en la
historia de México se da durante la Revolucion Mexicana. En ella, muchos evangé-
licos llegaron a ser protagonistas de primer orden, junto con liberales y masones,
formando parte de los cuadros de direccion de los ejércitos y gobiernos revolu-
cionarios.

Comienzos del protestantismo en México

La presencia en México de los primeros cristianos no cat6licos se remonta al si-
glo xv1, como lo muestra el estudio de Don Gonzalo Béez-Camargo, Protestantes en-
juiciados por la Inquisicién en Iberoamérica. En él reproduce una interesante cita
que da cuenta de la presencia temprana de europeos protestantes.
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Eistos comerciantes, viajeros o corsarios —dice Jiménez Rueda —, son activos agentes de la doc-
trina protestante. Comienzan a destacarse en la vida mexicana hacia 1536.!

Si la fecha es correcta, significa que esto se dio s6lo 15 afios después de la con-
quista espafiola del antiguo imperio mexicano, asi como 36 afios antes de que la In-
quisicién espafola estableciera su tribunal en la ciudad de México (1571). La
presencia de cristianos europeos no catdlicos parece haber tenido poco impacto de-
bido, principalmente, a la persecucion religiosa de la Inquisicion, que se encargd de
«proteger» a las colonias de toda influencia «herética».

Después de las luchas de independencia, que en México fueron iniciadas por el
cura Miguel Hidalgo y Costilla en 1810, la presencia de Diego Thomson marca un
momento de interés histérico. Thomson desembarcé en Veracruz el 29 de abril de,
1827, cuando gobernaba el Presidente Guadalupe Victoria. Cuatro afios antes, en
1824, se habia redactado una Constitucion en la que se consideraba a la religion
catélica como la oficial y se garantizaban los privilegios del clero. En la ciudad de
México, Thomson recibi6 las primeras muestras de simpatia y apoyo a sus objetivos
de fundar escuelas lancasterianas y difundir la lectura de la Biblia de parte de dos
sacerdotes liberales: José Antonio Lopez Garcia de Salazar y José Maria Luis Mo-
ra. Ambos curas fueron los primeros miembros mexicanos de la Sociedad Biblica
Britanica que representaba Thomson, y Mora continud la obra de Thomson cuando
éste salié de México.?

Esta «simpatia» de los liberales mexicanos por las actividades de los protestan-
tes comienza aqui, me parece, su larga historia. Se inicia nada menos que con el lla-
mado «padre del liberalismo mexicano», el Dr. Mora, opositor del imperio de
Augusto de Iturbide, periodista politico radical y promotor de la fundacién de la pri-
mera Direccion de Instruccion Piblica, que intent6 emancipar la educacion nacio-
nal de la tutela eclesiastica.

Un momento importante para los evangélicos en la historia de México es la lla-
mada Reforma juarista (de Juarez) de 1859. Este movimiento «reformador» de la
funcién social de la Iglesia Catélica promulgd, entre otras cosas: 1) la separacién de
la Iglesia y el Estado, 2) la nacionalizacién de los bienes eclesiasticos, 3) la ley de
matrimonio civil, 4) libertad de cultos, 5) secularizacién de los cementerios, etc.? Las
llamadas Leyes de Reforma, elevadas posteriormente a rango constitucional, dieron
la cobertura legal y las garantias constitucionales para el establecimiento definitivo

de cultos no catélicos.
' Se sabe que el propio Benito Juarez veia con buenos ojos la consolidacién de una
Iglesia Protestante que sirviera como agente de cambio social de la realidad del in-

1 Gonzalo Bdez-Camargo, Protestantes enjuiciados por la Inquisicion en Iberoamérica, Casa Unida
de Publicaciones, México, 1960, p. 8.

2 Arnoldo Canclini, Diego Thomson, Asociacién Sociedad Biblica Argentina, Buenos Aires, 1987;
Pedro Gringoire, El doctor Mora, impulsor nacional de la causa biblica en México, Sociedad Biblica
de México, México, 1987.

3 Guillermo F. Margadant, La iglesia mexicana y el derecho, Porria, México, 1984, p. 154.
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dio mexicano, poblacién mayoritaria agobiada por la ignorancia, la pobreza, la su-
persticion y las enfermedades.

Sin duda fue al darse cuenta de esto cuando el Presidente Benito Judrez, de México, que era in-
dio, dijo: «Del desarrollo del protestantismo depende la futura felicidad y pros_pcri.dad de mi na-
cién», y en otra ocasién exclamé: «Yo desearia que el protestantismo se mexicanizara yendo z_il
indio, porque el indio necesita una religién que lo obligue a leer y no a gastar sus ahorros en ci-
rios para los santos».*

Este caracter anticlerical, aunque no antirreligioso, de la Reforma juarista y de
muchos liberales mexicanos era explicado en 1943 en una iglesia protestante de El
Paso, Texas, por Vicente Lombardo Toledano (fundador del Partido Popular Socia-
lista) como un movimiento reformador de creyentes, muchos de ellos catélicos, que
luchaban por la libertad religiosa.’

La Reforma ayudé al surgimiento de un movimiento religioso autéctono disiden-
te de la Iglesia Catolica que se extendié en México antes de la llegada de los repre-
sentantes de las juntas misioneras norteamericanas. Para algunos historiadores este
protestantismo fue usado por los liberales como un arma politica contra el poder del
clero catélico, asi como una forma de cristianismo sustituto del catolicismo.

Elsiguiente cuadro demuestra el crecimiento del protestantismo durante sus pri-
meras décadas de existencia en México.

Ano 1875 1882 1888 1892 1897 1903 1910

Namero 121 239 393 469 600 550 +-700

Fuente: Bastian, Las sociedades protestantes en México, 1872-191 1 :
Un liberalismo radical de oposicion al porfiriato y de participacion
en la revolucion maderista, 1987, p. 574.

La militancia social y politica que han tenido los protestantes en la historia de
México se manifiesta de diversas maneras. Por falta de espacio, s6lo mencionaremos
algunos casos que muestran la riqueza de esa participacion.

4  Gonzalo Bdez-Camargo, E! protestantismo en Iberoamérica, La Aurora, Buenos Aires, 1945, p. 154.
5 Vicente Lombardo Toledano, Cristianos y socialistas unidos contra la regresion, Universidad
Obrera, México, 1943.
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El porfiriato (1876-1911)

Precursores del “socialismo cristiano,

Uno de los militantes sociales olvidados que pertenecieron a las filas de ese pro-
testantismo primitivo mexicano fué Plotinio C. Rhodakanaty. Asi lo describi6 el his-
toriador Gast6n Garcia Canti:

Rhodakanaty pertenece a una estirpe ya desaparecida: la de los predicadores de una sociedad fu-
tura, organizada al fuego solitario de sus suefios. Veia en la historia la realizacién de un designio
providencial; una lucha colectiva contra los ricos estimulada por ejemplos individuales, como el
de Jesucristo.

Profesor de filosofia y griego en el Seminario de la Iglesia de Jesis, fundador de
una «Escuela Libre» en 1863, de un «Club Socialista» y una «Escuela de Filosofia
Trascendental» (1880), inicia desde 1876 la creacion de centros de educacion popu-
lar que recibieron el nombre de La Social. Estos centros, formados «por personas
de ambos sexos, con el noble fin de difundir entre si la ensefianza y difundirla entre
las masas»,” se extendieron por varias regiones de la Repiblica segiin el historiador
Ignacio Ortiz.# La difusion del socialismo fue uno de los principales objetivos de La
Social; a éste se agregaba «la revolucion social» y «la emancipacién rehabilitaria de
la mujer». El socialismo que Rhodakanaty promovi6 fue de tono fourieriano; de he-
cho, la primera obra que publicé llevaba el titulo La cartilla socialista (1861), que en
su segunda edicién tuvo como agregado al titulo Catecismo elemental de la escuela
socialista de Carlos Fourier (1871). Segiin Ortiz, ésta es la primer obra de socialismo
que se publica en México, lo cual convierte a Rhodakanaty en el primer precursor
del socialismo en tierra mexicana.

En una linea similar de pensamiento se encontraba el zacatecano Juan Amador,
fundador, segiin Bastian, del primer templo cristiano no catélico de la Repiblica
mexicana (julio de 1870), cuyo nombre fue «Iglesia Catdlica Evangélica», que aglu-
tinaba a unos 250 miembros. Creador también del periddico La Antorcha Evangéli-
ca (1869), escribia en enero de 1873 en un editorial: «No somos comunistas, y
aceptamos el socialismo como el sublime pensamiento de la transformacion de la so-
ciedad por la paz, la justicia, la igualdad y la fraternidad universal».?

Desde distintos contextos, Rhodakanaty y Amador fueron promotores y precur-
sores protestantes de un «socialisme cristiano». Su lectura y su interpretacion de los
evangelios les permitieron encontrar fundamentos biblicos, que se aprecian en sus

Gaston Garcfa Canti, El socialismo en México, siglo XIX, Era, México, 1980 (1969), p. 172.

Ibid., p. 178.

8 Ignacio Ortiz, Pensamiento y obra de Plotino C. Rhodakanaty, tesis de licenciatura, Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1985, p. 199.

9 Citado en Jean-Pierre Bastian, Los disidentes: sociedades protestantes y revolucion en México,

1872-1911, Fondo de Cultura Econémica-El Colegio de México, México, 1989, p. 65.
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escritos, en contra de los grandes males que aquejaban a la sociedad mexicana du-
rante la segunda mitad del siglo XIX.

La politica de reconciliacion que Porfirio Diaz sigui6 con la Iglesia Catolica',
después del enfrentamiento de ésta con los gobiernos de Juarez y Lerdo de Tejada,
generd mucho descontento de parte de los sectores més avanzados, entre ellos mu-
chos protestantes como Rhodakanaty y Amador, que veian en esa politica una trai-
ci6n al verdadero liberalismo. A pesar de esto, Diaz protegié a los misioneros
protestantes extranjeros con el fin de cuidar su imagen y la de su gobierno ante la
opini6n piblica norteamericana.!!

Precursores de la Revolucion Mexicana

Entre las agrupaciones mas importantes en la lucha antiporfirista estuvieron los
llamados clubes liberales, que aglutinaban tanto a liberales radicales como a maso-
nes y protestantes. De hecho, algunos protestantes militaban simultdneamente en
esas tres asociaciones. Por su parte, las congregaciones protestantes se convirtieron
en «verdaderos laboratorios de inculcacion de practicas democraticas. Con sus elec-
ciones, sus asambleas, sus mesas directivas, las asociaciones protestantes propicia-
ban un espacio donde se podia experimentar» lo que socialmente estaba prohibido.™
La investigacion més importante sobre este periodo ha sido realizada por Jean-Pie-
rre Bastian: Los disidentes. Sociedades protestantes y revoliicion en México, 1872-1911.

El 30 de agosto de 1900 los miembros del Club liberal de San Luis Potosi publi-
caron un manifiesto llamando a la formacién de clubes liberales y convocando a una
convencién para el 5 de febrero de 1901. Al evento asisticron 42 representantes de
varios estados de la Repiiblica, ocho de ellos pastores y maestros de escuelas pro-
testantes como «Hexiquio Forcada (San Luis Potos), Francisco S. Montelongo (Du-
rango), Eucario M. Sein (San Luis Potosi), José T. Pérez (Michoacén), Pompeyo
Morales (Tamaulipas), Gonzalo L6pez (Hidalgo), Aurora Colin (Michoac4n)».!®

Este primer intento de organizar un frente politico contra el porfiriato fue segui-
do en 1905 por la creacién del Partido Liberal Mexicano, promovido por los herma-
nos Flores Magén. El magonismo representd el ala més radical del movimiento
revolucionario: la opcién armada. La linea moderada se aglutiné alrededor de la fi-
gura de Francisco I. Madero, candidato a la presidencia, opositor a la reeleccién de
Porfirio Diaz.

Los protestantes mexicanos militaron en las dos lineas, siendo mayor su partici-
pacién en el movimiento maderista. Entre los protestantes magonistas precursores

10 Luis Gonzilez, «El liberalismo triunfante», Historia general de México, tomo 3, Sociedad Biblica de
México-El Colegio de México, México, 1981 (1976).

11 Mary A. Cassaretto, El movimiento protestante en México, 1940-1 955, tesis de maestria, Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1960, p. 6.

12 Jean-Pierre Bastian, «Las sociedades protestantesy la oposicién a Porfirio Diaz, 1877-1911», Historia
Mexicana, Vol XXXVII, No. 3, México, enero-marzo de 1988, p. 481.

13 Ibid., p.494.

14 Ricardo Flores Magén, La revolucion mexicana, Grijalbo, México, 1970.
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de la Revoluciéon Mexicana esté el presbiteriano General Ignacio Gutiérrez, «que
desde 1906 obraba de acuerdo con el Partido Liberal Mexicano (PLM), a través de
Hilario Salas, para organizar la lucha armada» en la Chontalpa tabasquefa.’s La his-
toriadora Elena Azaola resalta el hecho de que no sélo el lider del movimiento re-
volucionario en el estado de Tabasco era protestante, sino también muchos de sus
seguidores. Esto permiti6 que Gutiérrez implantara en su ejército «la moralidad pro-
pia de sus creencias. En cuanto tomaba una plaza, prohibia la embriaguez, el saqueo,
las violaciones y las venganzas por motivos personales; y es claro que ello no lo hu-
biera conseguido sin el apoyo de su tropa.»!¢ La presencia de la «ética protestante»
en la revolucién mexicana esta todavia por estudiarse y evaluarse.

Gutiérrez no es un caso aislado de militancia antiporfirista: existen muchos otros
de los que s6lo mencionaremos a los metodistas José Rumbia Guzman y Manuel
Avila, quienes desempefiaron un papel muy importante en una de las dos huelgas
que dieron origen al movimiento obrero mexicano: Cananea en 1906 y Rio Blanco
en 1907. La obra pastoral y educativa de Rumbia en el pueblo de Rio Blanco, Vera-
cruz, desde 1898, le dio tal reconocimiento entre los obreros, que éstos lo nombra-
ron, junto con Manuel Avila, portavoz de su movimiento de huelga ante la parte
patronal. La represion que se desat6 sobre el movimiento de los obreros afectd tam-
bién a la iglesia protestante de la localidad, pues se le consideraba el foco de la agi-
tacion de los trabajadores.!”

La revolucion maderista

El anuncio de una nueva reeleccion, la séptima, de Porfirio Diaz, para 1910, tra-
jo consigo una ola de disconformidad de los sectores mas avanzados y criticos de la
poblacién. Diaz se justificaba argumentando que el pueblo no estaba todavia prepa-
rado para ejercer sus derechos por falta de educacién. Junto a liberales y masones
el metodista liberal José Rumbia respondia:

Pueblo, la constitucion te dice que eres libre y soberano, que ha llegado el tiempo de que sepas
que eres mayor de edad. Ama y examina estos derechos para que no seas el juguete de los déspo-
tas.

El movimiento que derrumbé al porfiriato (1876-1911) se aglutiné alrededor de
la figura de Francisco I. Madero y de su Plan de San Luis. En €1, Madero declaraba
nulas las elecciones presidenciales e ilegitimo el régimen de Diaz y convocaba a la
insurreccion para el 20 de noviembre de 1910.% La Revolucion Maderista prendié
como fuego en dos grandes frentes: al norte, con los ejércitos de Francisco Villa y

15 Elena Azaola Garrido, Rebelion y derrota del magonismo, SEP/80, México, 1982, p. 217.

16 Ibid., p. 246.

17 Jean-Pierre Bastian, «Itinerario de un intelectual popular protestante, liberal y francmasén en
México: José Rumbia Guzmdn, 1865-1913», Cristianismo y Sociedad, 92, México, 1987.

18 Citado enibid., p. 98.

19 Héctor Aguilar Caminy Lorenzo Meyer,4 la sombra de la revolucion mexicana, Caly Arena, México,
1990.
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Pascual Orozco, y al centro con el ejército de Emiliano Zapata. En mayo de 1911
triunfa la revolucién maderista (Diaz sale de México al exilio); el 7 de junio Made-
ro entra triunfante a la ciudad de México y el 1 de octubre es elegido presidente por
una abrumadora votacién a su favor del 98%, tomando posesion del cargo el 6 de
noviembre de 1911.

No tenemos espacio para hacer una descripcion detallada de los problemas de
los lideres revolucionarios con la politica maderista. Por su parte, las facciones dis-
conformes expresaron los objetivos de su rebelion y la continuacion de su lucha en
el Plan de Ayala (noviembre de 1911), programa del zapatismo, y en el Plan Oroz-
quista (marzo de 1912).

Madero fue derrocado y asesinado en febrero de 1913 por un movimiento gol-
pista encabezado por Victoriano Huerta, antiguo militar porfirista, con el apoyo
del embajador norteamericano Henry Lane Wilson. Este hecho reanud6 la lucha
armada contra Huerta, liderada en el norte por un nuevo caudillo, Venustiano
Carranza, Primer Jefe de la Revolucion Constitucionalista, cuyo programa de lucha
se conoce como Plan de Guadalupe (26 de marzo de 1913). Las diferencias internas
entre los lideres de las facciones revolucionarias, aun después de la caida de Huer-
ta, alargaron el proceso armado de la Revolucion Mexicana hasta el final de la déca-
da, con un costo en vidas humanas de un millén de mexicanos e incontables pérdidas
materiales.

Protestantismo y Revolucion Mexicana

Los evangélicos en la Revolucion

Cuando comenzé la revolucién mexicana, las iglesias protestantes se lanzaron a ella casi undni-
memente, porque crefan que el programa revolucionario contenia lo mismo que ellas habian es-
tado predicando desde afios atrds, y que el triunfo de la revolucién significaba el triunfo del
evangelio. Hubo congregaciones enteras que, encabezadas por sus pastores, se alistaron volunta-
riamente en el ejército revolucionario.2’

Asi escribia en una carta Samuel Guy Inman, secretario del Comité de Coopera-
ci6n para América Latina, en 1919.

La participacion de los protestantes mexicanos en la Revolucion, y posteriormen-
te en los gobiernos revolucionarios, se dio en casi todas las facciones revoluciona-
rias. En primer lugar, respondiendo al llamado maderista, como fue el caso del
General Benigno Zenteno, maestro de una escuela metodista, que recibié de Made-
ro la encomienda de iniciar la revolucién en el estado de Tlaxcala, «lo cual hizo sa-
liendo de la escuela con un buen niimero de padres de familia, muchos de ellos
evangélicos y elevando la bandera de la escuela al frente».?! Por otro lado, se encuen-

20 Citado en Rail Macin, Lutero: presencia religiosa y politica en México, Nuevomar, México,

1983, p. 54.
21 Jean-Pierre Bastian, Entrevista a Gonzalo Bdez-Camargo, Inédita, México, 1978, p. 5.
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tra el caso del General Ignacio Gutiérrez, presbiteriano, mencionado anteriormen-
le como magonista, que inicié también la revolucién maderista en el estado de Ta-
basco.”? También el General Pascual Orozco, congregacional, fue uno de los
caudillos chihuahuenses, junto con Villa, mis importante en la trama revoluciona-
ria.

En el estado de Morelos, el mitico General Emiliano Zapata contaba con dos co-
laboradores protestantes, miembros de su estado mayor. En primer lugar, el pastor
metodista de Tlaltizapén, José Trinidad Ruiz, uno de los generales zapatistas que
firm6 el Plan de Ayala, programa agrario zapatista. Y, en segundo lugar, Otilio Mon-
tano, maestro de una escuela metodista que, segtin el historiador John Womack, Jr.,
fue el autor intelectual (redactor) del famoso plan.2?

No existen listas completas de los protestantes que ocuparon cargos importantes
en los ejércitos revolucionarios. Los generales mencionados anteriormente repre-
sentan los casos mas famosos. Nunca sabremos los nombres de todos los evangéli-
cos que se integraron a las filas de los diferentes ejércitos en la etapa armada de la
revolucién y que no obtuvieron altos cargos.

Elhecho de pertenecer auna minorfa «ilustrada» sirvi6 para que pastores, maes-
tros y estudiantes de las escuelas y seminarios protestantes ocuparan puestos impor-
tantes en el proceso. Asf lo recuerda Don Gonzalo Béez-Camargo, estudiante del
Colegio Metodista de Puebla al integrarse a la revolucién:

Los estudiantes, cuando entramos a la revolucién, y me pasé a mi'y a mis hermanos, recibimos in-
mediatamente el grado de subteniente. Porque debido a la preparacién que teniamos, los gene-
rales, de los cuales la mayoria eran analfabetos y de poca cultura, deseaban tener personas de
cierta preparacién.2*

Las escuelas protestantes y la educacién liberal que impartfan desempefiaron un
papel politico o de politizacién muy importante. El mismo Béaez-Camargo, produc-
to de esas escuelas, explica que la educacién que alli se impartia era liberal, ligada
al pensamiento liberal juarista, cuyo natalicio se celebraba de rigor. Esa tendencia
liberal en la que los jovenes protestantes mexicanos eran educados «nos predispuso
— dice Baez-Camargo — para simpatizar espontaneamente con el movimiento revo-
lucionario» 2 Dichas escuelas no s6lo fueron importantes porque sus maestros y
alumnos se unieron a los ejércitos revolucionarios, especialmente después dela usur-
paci6n de Huerta, sino también por la educacién que dieron a jOvenes protestantes
y no protestantes que llegarian a ocupar cargos piiblicos de importancia.

22 José Coffin, El General Gutiérrez, precursor presbiteriano de la revolucién maderista en Tabasco,
CUPSA, México, 1988, (1912).

23 John Womack Jr., Zapata y la Revolucion Mexicana, SEP/Siglo XXI, México, 1985, p. 127.

24 Jean-Pierre Bastian, Entrevista a Gonzalo Bdez-Camargo, p. 7.

25 Idem.
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El movimiento carrancista

El golpe de estado que derroc al primer presidente de la revolucién Don Fran-
cisco I. Madero volvi6 a poner al pais en estado de guerra en contra del General Vic-
toriano Huerta. Junto a Villay Zapata se levant6 un nuevo lider norteno, Venustiano
Carranza, que organiz0 la lucha en contra del usurpador. Ante este hecho, la socie-
dad mexicana se polariz6. Con Huerta se alinearon los grandes industriales, comer-
ciantes, banqueros y hacendados, asi como los grandes dignatarios de la Iglesia
Catolica. Con Carranza se aglutin6 el pueblo: generales improvisados, campesinos,
mineros y artesanos.26 Su programa de lucha se conoce con el nombre de Plan t{e
Guadalupe (26 de marzo de 1913), en el cual se reconoce a Carranza como el Pri-
mer Jefe de la Revolucion Constitucionalista.

Nuevamente muchos pastores y laicos se alistaron en las filas del carrancismo,
llegando a ocupar puestos claves en el movimiento y posterior gobierno. Alber-
to Rembao, sobrino de Silvina y Rafael Rembao, precursores magonistas de la revo-
lucién en Chihuahua, él mismo veterano de esa revolucién,?’” menciona que los
jovenes intelectuales de las comunidades protestantes, educados en las escuelas
evangélicas, desempefiaron un papel fundamental en la organizacién de la educa-
cién piblica de los gobiernos revolucionarios.? 4

La militancia politica en el carrancismo fue muy importante, e incluy6 el activis-
mo militar y los cargos piiblicos en el gobierno. Este hecho llego a preocupar mucho
a la jerarquia catoblica, pues, por ejemplo, el sacerdote Francis Kelly calculaba que
«el 50 por ciento de quienes ocupan puestos de importancia en el gobierno de Ca-
rranza habian estudiado en escuelas protestantes en México o en Estados Unidos.»?
La participacion protestante en la revolucion, ligada con la vieja acusacion de ser
agentes del gobierno norteamericano, fue sin duda utilizada también por los conser-
vadores mexicanos para fundamentar su condena de que la Revolucién Mexicana
era producto de una conspiracion del imperialismo yanqui.*

Un primer ejemplo que queremos mencionar en cuanto a la relacién con el ca-
rrancismo es el de Samuel Guy Inman, misionero norteamericano en México, pro-
motor del Comité de Cooperacién para América Latina y fundador en 1920 de la
revista La nueva democracia (1920-1963).

26 Jesis Silva Herzog, Trayectoria ideolégica de la Revolucion Mexicana, 1910-1917, F.C.E.-CREA,
México, 1984, p. 36.

27 Alberto Rembao, Chihuahua de mis amoresy otros despachos de mexicanidad neoyorquina, Talleres
Griéficos de la Carpeta, México, 1949; Rembao, «Prolegémenos de la revolucién», La nueva
democracia, Nueva York, 1951.

28 Alberto Rembao, Outlook in Mexico, Friendship Press, Nueva York, 1942.

29 Citado en Deborah Baldwin, «Diplomacia cultural: escuelas misionales protestantes en México»,
Historia mexicana, Colegio de México, vol. XXXVI, No. 2, 1986, p. 297.

30 Octavio Paz, El laberinto de la soledad, F.C.E., México, 1976 (1950), p. 125.
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En 1908 Inman fundd en Piedras Negras, Coahuila, E/ Instituto del Pueblo. Este
instituto, una especie de «casa de la cultura», llegb a ser uno de los principales cen-
tros del carrancismo. Inman recuerda que anteriormente el propio Madero le habia
invitado a unirse a su gobierno «para organizar una serie de institutos semejantes».3!
En este lugar Carranza pronuncio su primer discurso como gobernador de Coahui-
la, y posteriormente llego a ser el amigo mas importante del director.® Cuenta Inman
que cuando Carranza visité por primera vez el instituto, llevado por el presidente
municipal, éste le coment6 que «los caudillos de la nueva democracia en aquel dis-
trito habian recibido su entrenamiento en el centro de debates, en las conferencias
y en las clases nocturnas» de ese instituto.3

La fama del instituto como centro carrancista durante la revolucion fue informa-
da por The Missionary Review of the World en 1915, subrayando el hecho de que un
gran nimero de ex alumnos de ese centro ocupaban cargos de importancia en el
ejército constitucionalista y en el gobierno carrancista.3 Para el caso de otras escue-
las es importante el testimonio de Gonzalo Biez-Camargo.

Los cqlegios protestantes — Chihuahua, San Luis Potosf, Coyoacdn, Puebla y otros — se vaciaron
materialmente cuando un buen nimero de estudiantes se unieron a las fuerzas revolucionarias.
De mis compaifieros de Puebla (Instituto Metodista Mexicano) cayeron luchando por la Revolu-

cién, Josssué Carro el primero, y después Guillermo Castellanos, Ddmaso Abrego, Samuel Rodal
y otros.

Otro caso importante es el del pastor presbiteriano Gregorio A. Veldzquez. A
este pastor protestante Carranza le encarg6 la tarea estratégica de organizar la Ofi-
cina de Informacién y Propaganda Revolucionaria en 1915. Entre sus objetivos
estaba la educacion politica y el envio de oradores revolucionarios a todas las re-
giones del pais. Durante el tiempo que Veldzquez estuvo al frente de esta oficina,
antes de ser el director del periddico carrancista EJ Pueblo (1918-1920) y uno de
los principales ide6logos del régimen, reclut6 para colaborar con él a muchos j6-
venes protestantes. Algunos empleados de esta oficina fueron José Velasco, pas-
tor metodista, Pedro Navarro, Conrado Morales, Jacinto Tamez y Moisés Saenz,
ex alumno del colegio presbiteriano de Coyoacén, asi como Luis Torregrosa y Li-
sandro Cdmara.?

Por otro lado, existen dos acontecimientos importantes durante este periodo en
los cuales los evangélicos desempefiaron un papel destacado. El primero de ellos tie-
ne que ver con el constante peligro de que Estados Unidos interviniera militarmente

31 Samuel Guy Inman, América revolucionaria, Morata, Madrid, 1933, p. 26.

32 William J. Castleman, Samuel Guy Inman, 1905-1916, Christian Communications Reporter, vol. 2
Indiana, 1969, p. 337. ,

33 Baldwin, «Diplomacia cultural», p. 300.

34 Baldwin, «Diplomacia cultural».

35 Gonzalo Bdez-Camargo, «Los protestantes en la Revolucién Mexicana», Estudios Ecuménicos, No.
11, México, 1971, p. 14.

36 Baldwin, «Diplomacia cultural»’ p. 298.
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en México, con el pretexto de salvaguardar los intereses norteamericanos afectados
por el movimiento revolucionario. Los protestantes mexicanos, con ayuda de algu-
nos norteamericanos, comenzaron a hacer campanas informativas en las iglesias de
Estados Unidos para que se opusieran a la politica intervencionista de algunos sec-
tores del gobierno. Andrés Osuna fue uno de los que hicieron giras, patrocinadas
por la Junta de Misiones de Nueva York (metodista), para explicar en Estados Uni-
dos qué era la Revolucién Mexicana y qué perseguia.”’ Por su parte, Samuel Guy In-
man publicaba en 1920 un libro en contra de la intervenci6n de su gobierno y una
apologia de los logros del carrancismo. Inman siguié promoviendo una politica de
no intervencién desde el Comité de Cooperacion en América Latina en los afios
siguientes.’®

El otro evento importante fue la Asamblea Constituyente de 1917 que redact6
en Querétaro la Constitucién Politica que rige hasta la fecha la vida de los mexica-
nos. Se sabe que diez de los delegados eran protestantes, entre ellos el mismo Andrés
Osuna.”

Educacion y revolucion

Uno de los aportes mas importantes de los protestantes en el régimen de Carran-
zay de los siguientes gobiernos revolucionarios, los de Alvaro Obregén (1921-1924)
y de Plutarco Elias Calles (1925-1928), fue en el 4rea de la educacion. Practicamen-
te Carranza dejo en manos de los intelectuales protestantes revolucionarios la orga-
nizacién de la educacion piblica, con el objeto de sacar al pais del extremo estado
de ignorancia y analfabetismo. Su primera medida en este rubro fue crear la Direc-
ci6n General de Educacién Piblica, y nombrar como director general al metodista
Andrés Osuna.® Osuna, de amplia trayectoria como maestro normalista, fue Direc-
tor de la Normal de Coahuila en 1898 y Director General de Instruccién Primaria
de 1899 a 1909. Al iniciarse la revolucién —nos dice Deborah Baldwin— una comi-
sién presidencial lo inst6 a que se declarara leal al régimen porfirista, a lo cual €l
contesté: «Estarfa dispuesto a hacerlo si cambiara de convicciones politicas con la
facilidad que cambio de saco».4! Poco después de este incidente abandond el pais,
s6lo para regresar a integrarse al proyecto pedagégico de la Revolucién Constitu-
cionalista invitado por el propio Carranza. En 1918 dej6 la secretaria para ir a ocu-
par el cargo de Gobernador Provincial de Tamaulipas, y fue designado para suplirlo
otro educador protestante, el presbiteriano Eliseo E. Garcia. Osuna llegd a ser pos-

37 Jean-Pierre Bastian, Entrevista a Gonzalo Bdez-Camargo.

38 Deborah Baldwin, Protestants and The Mexican Revolution: Missionaries, Ministers, and Social
Change, University of Illinois, Urbana, 1990.

39 (Cassaretto, El movimiento protestante.

40 Andres Osuna, Informe rendido al C. Venustiano Carranza, Primer Jefe del Ejército
Constitucionalista referente a las labores del afio escolar de 1916, Direccién General de Educacién
Piblica, México, 1916; Osuna, Por la escuela y por la patria, Casa Unida de Publicaciones, México,
1943.

41 Baldwin, «Diplomacia cultural» p. 293.
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teriormente Director General de Educacion Piblica del estado de Nuevo Leén
(1929-1933) y miembro del Patronato Universitario.#?

Carranza design6 también como rector de la Universidad Nacional de México al
pastor metodista Alfonso Herrera. Herrera habia sido condiscipulo de Moisés Sdenz
en la Escuela Presbiteriana de Coyoacan, en la capital mexicana. Pastor presbiteria-
no, y después metodista, lleg a ser también director de la Escuela Técnica Nacio-
nal de México.

Junto a estos funcionarios piblicos y otros como Benjamin Velasco, Juana Pala-
cios y José Marfa Cardenas, protestantes que sirvieron en el 4rea de la educacién,
cabe destacar la figura de Moisés Sdenz. Asi escribi6 sobre él, en 1941, el escritor y
politico aprista peruano Luis Alberto Sdnchez:

Hombres asi, no se dan mucho. Menos en estos tiempos de argucia y acomodo. Indios asi no su-
ben hasta tan alto. Leal, estudioso, y limpio, dispuesto a jugarse por una causa justa, lleno de eru-
dicién y de humanidad, Moisés Sdenz representaba uno de los valores mds positivos de la
Revolucién Mexicana.*?

Cuando Osuna (metodista) encabezaba la Direccién General de Educacion
Publica y Alfonso Herrera (metodista) era rector de la Universidad Nacional,
Moisés Sdenz (presbiteriano) ocupd el cargo de director de la Escuela Nacional Pre-
paratoria. Miembro activo de la Iglesia Presbiteriana, aun6 a su militancia evangéli-
ca la actividad politica y piiblica, asi como la actividad intelectual. Egresado de las
escuelas protestantes y doctorado en la Universidad de Columbia, donde estudié
con John Dewey, Saenz fue, entre otras cosas, Oficial Mayor, Subsecretario y titular
de la Secretarfa de Educacion Piblica. Posteriormente lleg a ser también Director
General de la Beneficencia Piblica y Presidente del Comité de Investigaciones
Indigenas, asi como Ministro de México en Dinamarca y embajador de México en
el Perti. Ocupaba este tltimo cargo cuando murié en 1941.4

En 1921, siendo presidente Alvaro Obregon, se fundé en México la Secretaria de
Educacion Piblica (SEP), con José Vasconcelos como titular. La relacién de Vas-
concelos con los protestantes tuvo una larga y contradictoria historia. Amigo perso-
nal de Samuel Guy Inman* y miembro del primer cuerpo consultor de la revista
protestante més importante que circulaba en el continente (La nueva democracia),
junto con Navarro Monz6 de Argentina, Gabriela Mistral de Chile, y Manuel Ga-
mio de México, inicid contra los protestantes mexicanos una lucha sin cuartel. Lo
primero que hizo al estar al mando de la nueva Secretaria de Educacion fue desti-
tuir a los evangélicos que estaban en los principales cargos; entre ellos expulsé al
propio Sdenz de la direccién de la Escuela Nacional Preparatoria, y lo sustituy6 por

42 Israel Cavazos, Diccionario biogrdfico de Nuevo Leén, Universidad Auténoma de Nuevo Leén,
Monterrey, 1984.

43 Luis Alberto Sdnchez, «Moisés Sdenz: Este era un indio bueno», La nueva democracia, Nueva York,
1941, p. 10.

44 Israel Cavazos, Diccionario biogrdfico.

45 José Vasconcelos, E/ desastre, Jus, México, 1979 (1938), p. 446.
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el filésofo Antonio Caso. Vasconcelos, catélico anticarrancista y anlica}llisla, acusé
constantemente a los protestantes de «hacer politica en contra de Mcf,mco»’.‘“’
Sobre este tema nos dice Francisco Javier Guerrero: «Aunque Moisés Séenz fue,
en muchas ocasiones, acusado de extranjerizante y ‘pochp’, espec@alment}e por Ya§-
concelos y sus seguidores, era en realidad totalmente afiliado a_la 1d§olog_1a y practi-
cas nacionalistas mexicanas. Siempre fue prototipo de un nacmnahs?a e]empla/r»."7
La educacion rural e indigena, asi como la educaci6én secqnd_aria,. tuvieron en/Saenz
su principal promotor y planificador.® Su iflterés por .el 1nd1gefusm'o lo llevé a dc?—
sempeifiar un papel importante en la fundacién del Instituto Inghgems'ta Interameri-
cano. Su muerte repentina le impidié ocupar el cargo como primer director de este

organismo.

El México posrevolucionario

Después de la muerte de Carranza, el 21 de mayo de 1920, la presidencia/de la
Repiiblica fue ocupada por el General Alvaro Obregon (1921-1924), y después por
Plutarco Elias Calles (1925-1928). Durante el gobierno de Obreg('?n los protestantes
que ocupaban altos cargos en educacion vieron limitado su trabajo por la «guerra»
que José Vasconcelos inici6 contra ellos estando al frente de la nueva Secret:arla.c/le
Educacién Piblica. Asi registr6 él mismo en sus polémicas memorias la destitucion
de Moisés Sdenz de la Nacional Preparatoria.

A la escuela Preparatoria llegué con el cefio de quien arroja a los mercad_eres del templo. En
el escritorio del Director (Sdenz) se hallé el folleto en que la secta metcid}sta de E§tados Uni-
dos, lo designaba Obispo (sic) y Principal jefe de la propag.a’nda en Me{(lco. Publicamos esta
circunstancia para informar a la opinién, que de pronto parecio toda de mi ladq. ,Eso lno.le impi-
di6 a la cobarde opinién soportarse al mismo Sefior Sdenz de jefe de la Educacion Pdblica en la
dictadura de Calles, cuando volvieron por derecho propio los protestantes a todos los cargos de

importancia.*?

La lucha exacerbada de Vasconcelos y sus seguidores contra los protestantes me-
xicanos mereceria un estudio en otro lugar, especialmente para aclarar las oscuras
afirmaciones que hace en sus memorias, como la de acusar a Saenz de ser «Obispo
Metodista». - ; 5 ;

Durante el gobierno de Calles las cosas parecen haber mejorado. Se'gun un in-
forme del Comité de Cooperacién para América Latina de 1928, Calles.mlsmo ha_bxa
manifestado su interés en el establecimiento de iglesias evangélicas nacionales,* jus-

46 José Vasconcelos, La tormenta, Jus, México, 1983 (1936), p. 377. : gtk

47 Francisco Javier Guerrero, «Moisés Sdenz, el precursor olvidado», Nueva antropologia, México, julio
de 1975, Afio 1, No. 1, p. 40. ; J :

48 Moisés Sdenz, Antologia de Moisés Sdenz (prélogo y seleccion de Gonzalo Aguirre Beltran), Oasis,
Meéxico, 1970; Sdenz, México integro, F.C.E., México, 1982.

49 Vasconcelos, La tormenta, pp. 374-375.

50 Cassaretto, El movimiento protestante, p. 8.
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to en los afios en que su gobierno enfrentaba la lucha armada de algunos sectores de
la Iglesia Catolica, que se conoce con el nombre de guerra cristera.

El fin del periodo presidencial callista marca la transicién de la etapa de los cau-
dillos a la de las Instituciones de la Revolucién. En 1929 se funda el Partido Nacio-
nal Revolucionario (PNR), primer antecedente del actual Partido Revolucionario
Institucional (PRI), que ha mantenido el poder politico desde entonces. La figura
més importante para ser elegida como candidato a la presidencia por el nuevo par-
tido era el presbiteriano Aarén Sdenz, hermano de Moisés Sédenz.’!

Sumado al carrancismo en Piedras Negras después del cuartelazo de Huerta
en 1913, Aarén Saenz llegd a ser Secretario particular y Jefe del Estado Mayor
del General Alvaro Obreg6n. Muerto éste, se le consideraba como su «heredero
natural» y el principal candidato obregonista a la presidencia. El peso politico del
presidente saliente, Calles, y su temor de ser anulado politicamente por el regre-
so del grupo obregonista, fueron algunos de los factores que se jugaron para que
Calles apoyara a un candidato que no le representaba «peligro»: el embajador
de México en Alemania, Pascual Ortiz Rubio. Los origenes protestantes de Aar6én
Séaenz fueron usados, también, por sus enemigos politicos para sembrar desconfian-
zay temores ante la posibilidad de que un «protestante» llegara a la presidencia de
la Repiblica.’?

Durante el gobierno de Ortiz Rubio, Sdenz fue nombrado Secretario de Educa-
cién Pablica y de Industria y Comercio. «En este tltimo cargo le correspondio el es-
tudio de la Ley Federal del Trabajo, promulgada en 1931.»%

Conclusiones

Hemos intentado dar en este ensayo algunos elementos sobre la participacién
politica de los protestantes en la historia de México. Por supuesto que éste es un en-
sayo incompleto que no hace justicia a la riqueza de esa participacion, ni a todos los
actores.

La militancia de los evangélicos en la vida politica de México durante y después
del cardenismo estd todavia por investigarse. Existen algunos casos como el de
Rubén Jaramillo, pastor laico de la Iglesia Metodista en el estado de Morelos, que
prosiguid la lucha zapatista en las décadas de los cincuenta y los sesenta hasta que
fue asesinado junto con su familia por elementos del ejército federal en 1962.% De
igual importancia es el estudio sobre la militancia de protestantes en los distintos
partidos politicos en México, tanto de izquierda como de derecha, asi como del ni-
vel de protestantes adultos que cumplen con sus deberes civicos como el de votar, y
hacia donde se canaliza su voto.

51 Alejandra Lajous, Los origenes del Partido Unico en México, UNAM, México, 1985 (1979).
52 Jean-Pierre Bastian, Entrevista a Gonzalo Bdez-Camargo.

53 Cavazos, Diccionario biogrdfico, p. 425.

54 Renato Ravelo, Los jaramillistas, Nuestro Tiempo, México, 1978.
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En el pasado, un alto nivel de compromiso con los problemas nacionales coloc
a muchos miembros de las iglesias evangélicas en el centro mismo de los aconteci-
mientos politicos que definieron, para bien o para mal, el perfil del México moder-
no. El aporte que estas minorias hicieron en la conformacién de la nacion mexicana
no ha sido lo suficientemente analizado. Esperamos que los aportes de las investiga-
ciones histéricas, que se han iniciado y que estan «redescubriendo» a estos actores
sociales, ayuden a matizar los juicios y prejuicios sobre estas iglesias que han per-
meado el ambiente social, de los cuales no han escapado algunos de nuestros cientifi-
cos sociales.

Me uno a la tesis de Jean-Pierre Bastian sobre el caracter enddgeno del fendme-
no protestante. Seguir explicando la disidencia religiosa s6lo por «causas externas»
a la realidad latinoamericana (teoria de la conspiracioén imperialista) es repetir el
mismo error de los que crefan ingenuamente, en el pasado, que las revoluciones vio-
lentas en América Latina eran, fundamentalmente, el resultado de la actividad sub-
versiva de «agentes soviéticos» que difundian entre los estudiantes y los sectores
populares ideas «exdticas», ajenas a nuestra idiosincracia cultural. Sin duda que las
causas «endOgenas» y «exdgenas» estin presentes simultdneamente; unas mas que
otras en diferentes momentos de la historia. Las relaciones de los protestantes me-
xicanos con los norteamericanos han sido siempre utilizadas por los criticos que ven
en el protestantismo una forma de penetracién ideoldgica y cultural del imperialis-
mo norteamericano. Si bien la documentacion histérica muestra que esto no se pue-
de sostener como un hecho generalizado, todavia falta documentar las actividades
de los protestantes politicamente ultraconservadores y el papel que han desem-
penado en las dltimas décadas.

El nivel de participacién politica de los evangélicos no ha sido el mismo en los
diferentes momentos de la historia de México. Después de la década de los cuaren-
ta se nota una disminucion de la presencia protestante en la vida politica mexicana.
Este hecho esta todavia por explicarse mas ampliamente. Por el momento, un histo-
riador como Bastian® propone que esto se debid, entre otras cosas, a la pérdida de
las escuelas protestantes y su pedagogia, asi como al abandono de la herencia libe-
ral-radical. Yo agregaria a esto la pérdida, también, de una teologia evangélica que
concebia la salvacién del ser humano como un hecho integral, que no separaba las
necesidades espirituales y materiales de la poblacion.%

Segtin Baez-Camargo, los evangélicos no participaron en la Revolucion Mexica-
na como iglesias, en el sentido corporativo. Por el contrario, su militancia revolucio-
naria se hizo a titulo personal movida por «la motivacion civica y patriotica, y anhelo
de cambios politicos y sociales».” Esto seria consecuente con su herencia juarista
que buscaba la separacion radical de la Iglesia (como institucién) y el Estado (la
politica).

55 Jean-Pierre Bastian, Historia del Protestantismo en América Latina, CUPSA, México, 1990, p. 151.

56 Carlos Mondragén, Historia de las ideas protestantes en América Latina, tesis de maestria,
Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1991.

57 Gonzalo Béez-Camargo, «Los protestantes en la revolucién maxicana, p. 15.
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_ Los cambios politicos y sociales que est4 sufriendo la sociedad mexicana, espe-
cialmente _después de las elecciones presidenciales de 1988, podrian hacer que el
protestantismo mexicano (con més de cinco millones de miembros) empiece a sa-
lir de su letargo social. E1 mayor peligro para su inexperiencia politica estd dado

por aquellos que empiezan a ver en los evangélicos una potencial clientela politica
y electoral.

Todavia esté por verse si la actual generacién de cristianos protestantes mexica- Nlcaragua: la metamorfOSlS pOhtlca

nos estd a la altura de los grandes retos y necesidades de nuestro tiempo, y cuél ha de los evangélicos
de ser el papel que desempefiaran en el futuro inmediato. 4

Adolfo Miranda Saenz

Empezando apenas el 23 de diciembre de 1972, cuando habian transcurrido tan

s6lo unos minutos pasada la media noche, la capital de Nicaragua, Managua, fue

destruida por un fuerte terremoto. En un instante se derrumbaron casi todas las cons-

’ trucciones del centro de la ciudad, y un gigantesco incendio se encargd de destruir

lo que el sismo habia dejado en pie. La Navidad que se conmemoraria dos dias des-

pués seria la m4s triste de la historia de este pais. Una historia llena de paginas tris-

tes, salpicadas de sangre y de dolor. Una historia de terremotos, huracanes, guerras,
intervenciones extranjeras, miseria y explotacion.

‘ CEPAD y el despertar de la conciencia
social evangélica

Un pequeiio grupo de lideres evangélicos encabezados por el médico y pastor
bautista Gustavo Parajon se reuni6 a los pocos dias en el patio del derrumbado Co-
legio Bautista de Managua, bajo un frondoso arbol, para constituir el Comité
f evangélico pro-ayuda a los damnificados (CEPAD). Poco a poco se fueron sumando
: muchas denominaciones protestantes e instituciones evangélicas al CEPAD. Cente-

nares de evangélicos se ofrecieron como voluntarios para colaborar. Se servian dia-
riamente miles de raciones de comida, se ayudaba con ropa, se daba atenciéon médica
a todo aquel que pudiera ser socorrido, sin sectarismo religioso de ningtin tipo.

El dictador de Nicaragua, Anastasio Somoza, form6 un Comité Nacional de
Emergencia presidido por él mismo. Todos conocian en Nicaragua que la genero-
sa ayuda internacional enviada desde los cinco continentes era acaparada por el
ejército del dictador y administrada por su hijo del mismo nombre. Una parte de esa

/ ayuda llegaba al pueblo hambriento, sin techo y desnudo. La mayor parte era comer-
cializada por los gobernantes.

El CEPAD canaliz6 directamente la ayuda internacional de las iglesias y organis-
mos religiosos del mundo. Se neg6 a formar parte de la «bolsa comiin» del Comité
Nacional de Emergencia de Anastasio Somoza. Los evangélicos nicaragiienses or-
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ganizados en el CEPAD desafiaron al tirano y dieron de comer al hambriento, vistie-
ron al desnudo y albergaron con amor a los que no tenian techo. Fue la primera ac-
cién politica realizada por la iglesia evangélica en la historia de Nicaragua. CEPAD
paso a significar «Comité evangélico pro-ayuda al desarrollo».

Como iglesia, los evangélicos de Nicaragua habian estado siempre al margen de
la politica. Su complejo de minoria perseguida por la mayoria catdlica hizo que el
pueblo evanggélico se retrotrayera a lo interno y no se proyectara en la sociedad ci-
vil. Su contacto «con el mundo» era s6lo para hacer proselitismo religioso. Ast, la vi-
da de la iglesia trascurria al margen del devenir social del pais. La tradicién
evangélica en Nicaragua la hacia mantenerse apartada de la politica, como iglesia.
Fruto de los misioneros norteamericanos conservadores era la concepcién de «no
contaminarse» con las cosas del mundo. La frase del Sefior «mi reino no es de este
mundo» era aplicada literalmente en su peor concepcion fundamentalista, y «dad a
César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios» se cumplia como una orden
expresa y terminante de manterner a la iglesia totalmente apartada de todo lo que
tuviese carécter politico.

La historia politica de Nicaragua recoge péginas de lucha entre conservadores y
liberales. Los conservadores se caracterizaron —entre otras cosas— por ser clerica-
les. Los gobiernos conservadores formaban un buen matrimonio con la Iglesia
Cat6lica Romana, y ejercieron persecucion y discriminacién para con los evangéli-
cos. A finales del siglo XIX triunf6 la revolucion liberal de José Santos Zelaya. Co-
mo todos los liberales de su época, Zelaya era anticlerical y favorecia la libertad de
cultos y de conciencia. Desde entonces los evangélicos se sentian mas comodos con
los gobiernos liberales que con los gobiernos conservadores. Esto contribuy6 a que
los evangélicos generalmente votaran en las elecciones por los candidatos liberales,
y en su caracter personal algunos participaran en forma individual como activistas
del Partido Liberal. Sin embargo, aun gobernando los liberales, las personas de men-
talidad conservadora hostigaban a los evangélicos.

El liberalismo desarroll6 valiosos principios en este pafs. Los m4s importantes
héroes nacionales defensores de la soberania patria, Augusto César Sandino y Ben-
jamin Zeledén, fueron formados en la corriente de pensamiento liberal. Lamenta-
blemente el fundador de la dinastia somocista, Anastasio Somozo Garcia, también
se cobijé bajo la bandera liberal. Mejor dicho, usurpé la bandera del liberalismo. Asi
fue que en Nicaragua el liberalismo y el somocismo llegaron a confundirse. Y fue asi
que evangélicos que veian en los conservadores a sus perseguidores apoyaron por
décadas al somocismo disfrazado de liberalismo.

Tres Somozas gobernaron Nicaragua: Anastasio Somoza Garcia, su hijo mayor,
Luis Somoza Debayle, y su hijo menor, Anastasio Somoza Debayle. Durante el go-
bierno de los Somoza algunos «titeres» se prestaron a ocupar la silla presidencial
para servir de «puente» entre un mandato y otro a fin de guardar apariencias de res-
peto a la prohibicién de la reeleccién. Uno de esos gobernantes mantuvo cierta dig-
nidad e independencia, el Dr. René Shick, que se gano el aprecio general y fallecié
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antes de terminar su periodo, de un supuesto infarto cardiaco, en circunstancias pa-
ra muchos muy dudosas.

Durante todo el periodo somocista los evangélicos como iglesia no tenfan una
participacion comunitaria en la politica, pero el protestante promedio normalmen-
tc era liberal-somocista.

La época somocista fue también la época del mas acérrimo anticomunismo, so-
bre todo a partir del triunfo de la revolucién cubana. Los Estados Unidos lanzaron
una ofensiva publicitaria anticomunista de enorme magnitud. La «guerra fria» entre
las grandes potencias —Estados Unidos y Uni6n Soviética— alcanz6 sus mas altos
niveles. Todo ello tuvo su impacto en la mentalidad y en la actitud de los evangéli-
cos nicaragiienses.

Ahora conocemos que parte de la propaganda anticomunista se basaba en reali-
dades y parte en exageraciones. La perestroika ha puesto en evidencia los abusos de
los gobiernos de los paises socialistas, y la historia también ha revelado las exagera-
ciones de la propaganda norteamericana. De todas maneras, para los evangélicos de
Nicaragua, como para la mayoria del pueblo en general, el mundo se dividia en los
«buenos» (liderados por los Estados Unidos) y los «malos» (liderados por Rusia).
Rusia significaba el ateismo, la persecucion religiosa, la negacién de los valores més
preciados de la sociedad: la familia, la libertad, la iglesia. Rusia era la abanderada
del comunismo, doctrina que generalmente se veia como «el Anticristo» y la encar-
naci6n misma de Satanas.

No existia un debate de las ideas, una discusion cientifica y racional del tema. El
comunismo se condenaba a priori, sin discusi6n alguna. Simplemente un cristiano
no solamente debia rechazar el comunismo, sino convertirse en un cruzado en la lu-
cha contra el comunismo, es decir, un anticomunista.

Al mismo tiempo, al capitalismo, y en particular al tipo de capitalismo de los Es-
tados Unidos, se lo consideraba como el reino del bien. Ser cristiano no solamente
implicaba ser anticomunista, sino también procapitalista.

A estas posturas maniqueistas contribuyeron mucho los misioneros norteame-
ricanos que tenfan el control de las iglesias evangélicas nacionales. Misioneros for-
mados en los Estados Unidos con esos mismos conceptos simplistas y fanaticos.
Misioneros vistos con veneracién y reverencia por los protestantes niceragiienses.
Habia toda una mistica que rodeaba a los misioneros. En cierto modo se les consi-
deraba —inconscientemente por supuesto— como 4ngeles venidos del paraiso (los
Estados Unidos).

Por supuesto que estas circunstancias, producto de la época y de las influencias
del medio, en nada demeritan la excelente labor de evangelizacion y la abnegacién
en el meritorio trabajo desarrollado por esos misioneros. Su ejemplo debe ser imi-
tado por las nuevas generaciones de evangélicos, pero sin idolatrarlos y sin ocultar
sus debilidades. Habia ciertamente una pobre formacién politica en ellos, la cual
transmitieron al pueblo evangélico de Nicaragua.
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Paralelamente, los Somozas eran los principales abanderados anticomunistas.
Asitambién adquirian la dimensién de defensores de los valores «occidentales y cris-
tianos» tan preciados por los evangélicos.

Todo lo que pareciera oponerse a esos llamados «valores occidentales y cristia-
nos» se consideraba «comunismo». Asi fue que Somoza lleg6 a los extremos de acu-
sar de «comunistas» a los opositores conservadores o a los socialcristianos a quienes
Luis Somoza catalogé como «pecesillos rojos nadando en agua bendita». Por supues-
to que todo movimiento de caracter social que reivindicara los derechos de los po-
bres y oprimidos era calificado de «claramente comunista».

Esa misma linea de pensamiento era la l6gica de los evangélicos. Asi se habia de-
sarrollado su mentalidad, asi habian sido formados.

Mientras en la Iglesia Cat6lica Romana empezaba a desarrollarse la teologia
de la liberacién, y los grupos juveniles catélicos eran concientizados por los sacer-
dotes més progresistas, en las iglesias evangélicas ni siquiera se hablaba de temas so-
ciales. Entre los catdlicos florecieron mas rapidamente las corrientes juveniles con
una nueva mentalidad social. Entre los evangélicos el proceso fue mucho més lento
y dificultoso.

Es sabido que la Iglesia Catdlica Romana carece de la cohesién comunitaria en
sus parroquias, a diferencia de la vida comunitaria caracteristicas de nuestras igle-
sias evangélicas. En una iglesia evangélica todos los miembros se conocen bastante
intimamente, y hay una fuerte relacion entre sus miembros. Esta caracteristica en-
comiable, buena, muy cristiana, paradéjicamente retrasé el desarrollo de una con-
ciencia social més abierta en las nuevas generaciones, en los jévenes, puesto que la
influencia de las personas mayores, de los lideres — con algunas excepciones— fue
represiva en ese sentido.

Por otra parte, los catélicos no tenfan la influencia de misioneros norteamerica-
nos con las caracteristicas descritas anteriormente.

Tomando en cuenta todos los aspectos hasta aqui sefialados, no es de extrafiar-
se el rechazo casi natural que en las iglesias evangélicas habia hacia todo movimien-
to social progresista, y — con mucha mayor razén— al entonces clandestino Frente
Sandinista de Liberacion Nacional.

Al mismo tiempo, mientras los sacerdotes cat6licos predicaban frecuentemen-
te contra la injusticia social y contra la dictadura somocista, la prédica en las igle-
sias evanggélicas nicaragiienses seguia el patrén de los predicadores internacionales
que proyectaban su imagen por la television y las campafias masivas dando un
mensaje espiritualista e individualista, poniendo énfasis en los pecados «persona-
les» e ignorando los pecados «sociales», asi como las causas,y consecuencias socia-
les del pecado.

En esa situacion se produjo el terremoto de 1972, que cambié la historia de
Nicaragua y la historia de los evangélicos nicaragiienses. Una de las cosas que el
terremoto derrumbd fue la careta que cubria el verdadero rostro de la dictadura
somocista. Hasta antes del terremoto Anastasio Somoza Debayle cuidaba mu-
cho més las apariencias. El terremoto despert6 atin mas su ambicién y lo hizo des-
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pojarse de la careta. Los evangélicos que de buena fe confiaban en él empezaron a
desilusionarse.

Como relaté, el CEPAD fue la primera actividad conjunta, ecuménica, realizada
por las iglesias evangélicas en el orden social, y opuesta a los intereses de Somoza.
A partir de entonces las iglesias evangélicas continuaron avanzando, aunque lenta-
mente, hacia posiciones més progresistas, y a desempenar un papel mas beligerante
en la politica nacional.

Los evangélicos y la revolucion sandinista

El gobierno empez6 desde diciembre de 1972 una escalada en los niveles de co-
rrupcion y crueldad que le hizo perder cada vez més base social entre la poblacion
que lo apoyaba, incluidos los evangélicos. No obstante, varios lideres evangélicos se
mantuvieron fieles al somocismo hasta su final. Es més, tristemente algunos de ellos
fueron ardientes defensores de Somoza ante el Congreso de los Estados Unidos
cuando la adminstracién de Jimmy Carter lo censuraba por la violacién de los dere-
chos humanos, y la condena de los gobiernos del mundo era casi unénime.

Los niveles de descomposicion del somocismo se tornaron cada vez mayores, en
un ritmo acelerado, especialmente en el periodo de 1972, o sea, desde el terremoto
hasta el triunfo de la revolucién sandinista en 1979. Paralelamente el grado de con-
ciencia politica en el pueblo, y el consiguiente repudio al somocismo fueron crecien-
do. De las mismas filas del partido de Somoza, incluyendo a ex funcionarios de su
gobierno, se daban deserciones que engrosaban la cada vez mas fuerte oposicion.

Los partidos politicos tradicionales, opositores a Somoza, no capitalizaban para
si el descontento del pueblo, puesto que se habian desprestigiado por sus divisiones
internas. El principal de todos ellos, el Partido Conservador, ademas de las divisio-
nes habia hecho antes del terremoto un pacto politico con Somoza, el que fue repu-
diado por el pueblo. Gracias a ese pacto los conservadores obtuvieron cargos en el
gobierno somocista (llamados «cargos de minoria»), algunas alcaldias y el cuarenta
por ciento de diputados previamente acordado.

En cambio, fue creciendo la popularidad del Frente Sandinista de Liberacién
Nacional, sobre todo entre los jovenes. Los evangélicos no estaban fuera de esta
corriente, y poco a poco més jovenes de las iglesias evangélicas, y algunos lideres ma-
yores, entre los mas progresistas, simpatizaban con los sandinistas. El Frente Sandi-
nista representaba la esperanza de que una nueva generacién de personas no
corruptas liberara al pais de Somoza y tomara el poder. Sus lideres eran jovenes ad-
mirados por su idealismo, su valor y su integridad que los llevaba a soportar las tor-
turas més crueles e infamantes, la clandestinidad y el exilio por sus ideales.

No fue facil para los evangélicos aceptar a los sandinistas. Muchos nunca los
aceptaron. Los sandinistas eran considerados «comunistas», y por lo tanto enemi-
gos de la iglesia. Ellos no negaban su formacién marxista-leninista, ni era un secre-
to que Fidel Castro los apoyaba. Pero habia en el pueblo, y cada vez en un ntimero
mayor que evangélicos — aunque siempre fueron una minoria en las iglesias — el sen-
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timiento de que «a pesar de ser comunistas» los sandinistas eran buenos. El pueblo,
decepcionado de Somoza y de los politicos tradicionales, necesitaba creer en algo o
en alguien, y allf estaban estos muchachos valientes, nobles, idealistas, que habian
desafiado al tirano secuestrando a todo el Congreso Nacional de la Repiblica
(tomandose para ello el Palacio Nacional) y a un grupo de amigos intimos del dicta-
dor, incluido su cuiado, el Embajador en Washington, Guillermo Sevilla Sacaza. A
cambio, los sandinistas lograron sacar de las cérceles somocistas a su gente, niles de
dolares pagados por Somoza, una gran publicidad nacional e internacional ... y la
simpatia del pueblo en forma masiva.

Luego los sandinistas se tomaron por horas algunas ciudades. Pasaron después
a las tomas durante varios dias. El entusiasmo del pueblo crecia. Vino entonces la
ofensiva final ... y el triunfo del 19 de julio de 1979.

Miles de evangélicos estaban en la Plaza de la Revolucién (antes de la Repiibli-
ca) aclamando a los dirigentes sandinistas el dfa de la victoria. Otros miles —tal vez
més— en sus casas, temerosos del destino del pais ahora gobernado por «comunis-
tas». Centenares de evangélicos, principalmente los mds ricos, y sobre todo los que
tuvieron negocios con Somoza o con allegados a Somoza, y algunos militares de la
Guardia Nacional, emigraron al exilio, principalmente a Miami. Algunos cayeron
prisioneros.

En la etapa final del somocismo empez6 dentro de las iglesias evangélicas una
fuerte polarizacion. Iglesias tradicionalmente muy unidas se dividieron en dos ban-
dos con posiciones de rechazo fuerte de unos a otros. Unos eran acusados de «co-
munistas» y otros de «coémplices de los crimenes de la dictadura somocista». Esa
polarizacion continué durante todo el tiempo que los sandinistas gobernaron, y atin
hoy no se han borrado del todo las huellas de la divisién.

Por supuesto que dentro de las iglesias evangélicas habia gente corrupta, so-
mocistas en el peor sentido de la palabra. Pero muchas personas honestas, buenas,
excelentes cristianos, rechazaban al sandinismo por razones ideolégicas, por su for-
macién politica, por ignorancia o por confusion. Realmente dentro del pueblo
evangélico los sandinistas no eran muy populares, y a pesar de todo el proceso de
acercamiento de parte de los sandinistas con el pueblo evangélico —a lo que me re-
feriré més adelante — la mayoria del pueblo evangélico nunca fue pro-sandinista.

Al triunfo de la revolucién no pocos cuadros intermedios del Frente Sandinista
manifestaban posiciones comunistas clasicas u ortogoxas: ateismo militante, recha-
zo a todo lo que fuese religion, descalificacion a priori de todo lo que fuese propie-
dad privada de medios de produccion, y algunas posiciones antievangélicas, como
aquélla segiin la cual los protestantes eran agentes de la CIA. Algunos exaltados,
oportunistas y gente deseosa de congraciarse con el nuevo gobierno, asumiendo
que la dirigencia sandinista era antievangélica, participaron en tomas de templos
evanggélicos. Esa actitud atin ahora no ha sido olvidada por muchos evangélicos.

Sin embargo, la Direccién Nacional de los sandinistas nunca tomé una posicién
antievangélica o antireligiosa en general. Si los sandinistas eran «comunistas», eran
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unos «comunistas» muy especiales, pues habian sacerdotes catélicos en su gabinete
de gobierno y buscaban desde un comienzo un acercamiento con los evangélicos.

Desde el principio los sandinistas actuaron como precursores de la perestroika:
marxistas-leninistas (jamas lo han negado), con una alta dosis de nacionalismo, con
una militancia de creyentes en su mayoria, y propulsores de un proyecto de economia
mixta, no alineamiento y pluralismo politico.

En las filas de creyentes — catélicos y evangélicos — la discusion se centraba en
si era 0 no posible ser marxista y cristiano a la vez. Los que rechazaban el sandinis-
mo lo hacfan por considerar —fundamentalmente — que ser sandinista era algo in-
compatible con su fe. Otros, los afines al sandinismo — simpatizantes y militantes —
repetian la consigna popularizada por el Frente Sandinista de que «entre cristianis-
mo y revoluci6én no hay contradiccién».

En el seno de la Iglesia Cat6lica Romana naci6 la llamada «iglesia popular», ins-
pirada en la teologia de la liberacion y con fuertes pugnas con la jerarquia. Entre E.:l
pueblo evangélico se formaron bandos opuestos que amenazaron con llevar a la di-
visién a varias denominaciones. La cordura de algunos lideres evito tales divisiones
que habrian significado una ruptura definitiva y muy dolorosa.

A medida que pasaba el tiempo y la revolucion maduraba, los evanggélicos iban
perdiendo el temor al sandinismo. Las cosas evolucionaron hasta el punto en que los
evangélicos que hoy rechazan al sandinismo lo hacen puramente por razones de op-
ci6n politica, por su ideologia, y no por razones religiosas.

Cuando triunf6 la revolucién existia un movimiento evangélico que respaldaba
francamente a los sandinistas, desde la etapa de la insurreccién, y que al pasar los
afios fue perdiendo beligerancia: el Eje Ecuménico de Nicaragua, presidido por el
pastor bautista José Miguel Torres. Este pastor fue uno de los fundadores, junto con
el sacerdote franciscano y teélogo de la liberacién Uriel Molina Olid, del Centro
Ecuménico Fray Antonio de Valdivieso. El padre Uriel Molina —gestor y director
del Centro» se convirti6 en la principal figura de la «iglesia popular». Al instalarse
en Nicaragua el gobierno revolucionario, se cred el Consejo de Estado (organismo
colegislativo con la Junta de Gobierno de Reconstruccion Nacional) en el cual el Eje
Ecuménico tenia un escafio. Este fue ocupado por el pastor bautista José Maria Ruiz,
uno de los més queridos y prestigiosos pastores bautistas, ampliamente respetado
por todos los evangélicos de Nicaragua. Este venerable pastor que en el momento
de escribir yo estas lineas tiene 98 afios de edad, fue el primer pastor evangélico en
ocupar el cargo de diputado en este pais.

Lo mas significativo de la diputacion del reverendo Ruiz es que lleg6 a su escafio
en representacion directa y especifica de un organismo evangélico y por su condi-
ci6én precisamente de pastor evangélico.

Mis adelante, cuando en el afio de 1984 se celebraron elecciones para Presiden-
te y Vicepresidente de la Republica y para representantes ante la Asamblea Nacio-
nal, el nombre del reverendo José Maria Ruiz y el del laico — también bautista —
Sixto Ulloa figuraron en la lista de candidatos postulados por el Frente Sandinista.
Ambos resultaron electos. Ambos habian sido postulados precisamente como re-
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presentantes del pueblo evangélico y ambos lo representaron dignamente durante
todo su periodo en la Asamblea Nacional.

Sixto Ulloa tuvo que renunciar a su cargo de Director de Relaciones Piblicas del
CEPAD para aceptar su candidatura. No representaba al CEPAD en su escafio, pero
nadie podia desligar su persona de este Comité. Sixto Ulloa era un fruto del CEPAD,
donde aprendi6 el espiritu cristiano del servicio, la diakonia evangélica que lo ca-
racteriz6 en su gestion diputadil.

Unidad en Cristo en medio de la division

El CEPAD no sélo fue la primera expresién evangélica de proyeccion social en el
pais, sino que adquiri6é una magnitud tan grande en la vida de las iglesias, en el inte-
rior del pueblo evangélico, que llegd en forma esponténea a convertirse en el Con-
sejo de Iglesias Evangélicas de Nicaragua.

Precisamente para responder a su nuevo papel cambi6 sus estructuras y conse-
cuentemente adopté su nuevo nombre: Consejo de Iglesias Evangélicas Pro-Alian-
za Denominacional, conservando sus siglas CEPAD.

En esta época tan convulsa del desarrollo del proceso revolucionario, de divisio-
nes, polarizaciones, y guerra, el CEPAD como Consejo de Iglesias mantuvo unido al
pueblo evangélico.

No puedo explicarme al CEPAD de otra manera que como un milagro de Dios.
¢Co6mo fue posible la existencia, supervivencia y fortalecimiento de un organismo
como el CEPAD en la tan complicada Nicaragua? Alli estaban las iglesias més con-
servadoras junto con las mas progresistas. Alli coincidian lideres evangélicos opues-
tos al gobierno sandinista y lideres evangélicos que apoyaban al gobierno sandinista.
Alli estaban todos. Alli coincidian todos. El Sefior usaba a hombres como el Dr. Gus-
tavo Parajon — su fundador y presidente — para mantener el equilibrio, y mantener
unido a su pueblo.

Pronto el gobierno sandinista comprendié que el interlocutor natural para ha-
blar con el pueblo evangélico era el CEPAD, y los gobernantes se acercaron a él. Las
relaciones entre ambos fueron cordiales. El gobierno respetaba a la institucién y a
las iglesias evangélicas que representaba, y tenfa confianza en su principal dirigen-
te, el Dr. Parajon.

Esto hizo posible que el CEPAD mediara ante el gobierno en los momentos mas
crudos de la guerra, para que se eximiera del servicio militar a pastores y lideres
evangélicos que las denominaciones necesitaban para no quedar acéfalas. También
el CEPAD libr6 de la carcel a muchos evangélicos injustamente presos, a veces dete-
nidos por falsas acusaciones o abusos de esos cuadros intermedios que tanto dafio
hicieron al Frente Sandinista. Gestiones de indulto, asistencia pastoral en las carce-
les, defensa y promocion de los derechos humanos en esas condiciones dificiles, fue-
ron —entre otras cosas— acciones concretas y positivas del CEPAD.

Durante el gobierno sandinista la Asamblea Nacional, por gestiones del CEPAD
y del diputado Sixto Ulloa, se multiplic6 el nimero de denominaciones e institucio-
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nes evangélicas reconocidas como personas juridicas hasta llegar a ser cinco veces
mas que en toda la historia del pais.

La Constitucién Politica de Nicaragua aprobada por la Asamblea Nacional
con gran mayoria sandinista consagré la mas amplia libertad religiosa y de con-
ciencia, reproduciendo articulos integramente como el CEPAD los propusiera a
través de su Comision de Asuntos Juridicos y Derechos Humanos, y atendi6 en to-
do —excepto en la objecion de conciencia para el servicio militar — las recomenda-
ciones del CEPAD.

El pueblo evangélico estaba participando plenamente en la politica nacional. No
en la politica partidista, sino en la Politica con mayisculas: en la formaci6n de una
nueva sociedad; en aportar los valores del Evangelio a la construccion de la socie-
dad civil; en pequeiias y en grandes cosas, incluyendo el proceso de crear la Carta
Magna del pais.

La metamorfosis politica de los evangélicos en Nicaragua llegd a completarse en
forma hermosa y gloriosa. El pueblo de Dios habia tomado conciencia de su razén
de ser en este mundo. Ya no se esconderia la luz bajo el almud ni se desvaneceria la
sal. Y la sociedad civil aprendi6 también a ver con respeto bien merecido al pueblo
evangélico.

Nacieron otros organismos evangélicos, algunos de apoyo a la revolucién (como
la Comisién Evangélica de Promoci6n de la Responsabilidad Social, CEPRES), otros
de investigacion y estudios teol6gicos (como el Centro Intereclesial de Estudios
Teoldgicos y Sociales, CIEETS). Hubo todo un auge evangélico, un florecer evangéli-
co dentro del proceso revolucionario nicaragiiense.

Pero también habia lideres y personas reaccionarias y contrarrevolucionarias, ya
no por razones religiosas, sino porque esa era su opcién politica. Personas que se
volvieron detractores del CEPAD acusandolo injustamente de ser un organismo al
servicio del Frente Sandinista. De los Estados Unidos, y obedeciendo a la linea de
los sectores ultraconservadores de la derecha evangélica, vino el ataque promovido,
sobre la base de calumnias, por el Instituto para la Religion y la Democracia (IRD),
del cual algunos evangélicos se hicieron eco en Nicaragua.

Ha habido, y atin hoy hay, intentos vanos por crear organismos paralelos al CE-
PAD, manejados por organismos extranjeros (como el que dirige Pat Robertson) con
el afan de convertirse en representantes del pueblo evangélico y tratar de volverlo
al pasado «apolitico». Para ello apelan a términos como «cristocéntrico» o «bi-
bliocéntrico». Pero ya el pueblo evangélico madur lo suficiente como para no mi-
rar hacia atrés y convertirse en estatua de sal.

Recientemente las Asambleas de Dios, alegando razones politicas, o mejor di-
cho, acusando al CEPAD de ser «politico» (lo que para ellas es malo) y sandinista, se
retiraron del CEPAD. Sin embargo, sus pastores siguen integrados en las Asambleas
de Pastores del CEPAD y hasta son directivos de las mismas, negdndose a cumplir la
orden de desvincularse de este Comité.

Hay ahora una sana conciencia politica en el pueblo evangélico, asi como una
clara definicién politico-ideologica entre el liderazgo evangélico. Cada lider sabe si
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es de derecha o de izquierda, sabe qué intereses defiende, y participa del debate
politico en que la iglesia, como todo organismo vivo que existe en la sociedad, par-
ticipa. Ahora no se actiia por tradicion o influencia inconsciente, sino que cada cual
ha tomado su opcidn politica plenamente consciente.

Este servidor tuvo la grata experiencia de comentar, por mas de un afio, articu-
lo por articulo, toda la nueva Constitucion Politica de Nicaragua para beneficio del
pueblo evanggélico en la emisora evangélica interdenominacional Radio Ondas de
Luz, y por varios afios responder en ese mismo programa de 15 minutos diarios a las
inquietudes del pueblo evangélico sobre las leyes del pais. Lamentablemente 1a emi-
sora lleg6 a quedar a cargo de ejecutivos muy conservadores que cancelaron el pro-
grama. Pero la experiencia positiva fue que el pueblo evangélico estaba interesado
en el desarrollo de la sociedad civil, en la Politica con mayisculas.

El aporte del pueblo evangélico a la sociedad nicaragiiense ha sido més valioso
en la lucha por la consecucion de la paz y la reconciliacién nacional. A partir de los
acuerdos de Esquipulas, y como una resolucion de los cinco presidentes de Centro
América, se integr6 en cada pais una Comision Nacional de Reconciliacion. Esta co-
misién debia contar con un obispo catélico romano, un delegado del gobierno, unde-
legado de la oposicién y un miembro escogido como persona notable de la sociedad.
En Nicaragua el presidente del CEPAD, Dr. Gustavo Parajon, fue designado como el
miembro notable de esa Comision. Fue una nueva e importante oportunidad de ser-
vir a Dios y a los hombres, de aportar en la consecucion de la paz y la reconciliacién
nacional. El Dr. Parajén tuvo el respaldo de la Asamblea General del CEPAD y del
pueblo evangélico de Nicaragua, incluyendo prosandinistas y no sandinistas.

Ademais, en las zonas més conflictivas, donde la guerra era mas fuerte, los
pastores integraron comisiones de paz que realizaron una destacad;d labor. En al-
deas remotas enclavadas en la montaiia los pastores eran a veces los finicos en quie-
nes confiaban tanto los soldados y autoridades sandinistas como los contras. Ya en
el gobierno la sefiora Violeta Barrios de Chamorro, el desarme de los contras en la
zona Sur (Nueva Guinea, v Region) fue posible por la intermediacién de esas comi-
siones de paz, las que fueron impulsadas, respaldadas, alentadas por el Dr. Parajon
y el CEPAD. ”

Al convocarse las elecciones de 1990, el Frente Sandinista incluy6 en todos los
departamentos del pais en las listas de sus candidatos para concejales municipales
a decenas de pastores evangélicos. Estos eran vistos como lideres naturales de la co-
munidad, abiertos a la comunidad, ya no encerrados en el capillismo de antafio. El
Frente Sandinista no gan la eleccién presidencial y qued6 en el parlamento con me-
nos de la mayoria absoluta de diputados, pero en una posicion fuerte y con mayoria
relativa, puesto que la coalicién ganadora (Union Nacional Opositora) se divide en
14 partidos de diferentes signos ideoldgicos. Ademas gané en varios municipios en
los que ahora forman parte de los concejos municipales pastores evangélicos, y aun
en municipios donde no gand el Frente Sandinista, algunos pastores evangélicos lo-
graron quedar entre los concejales de la minoria.
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Por su parte, la Uni6n Nacional Opositora (UNO), llevé en su lista de candidatos
a diputados al Dr. Rodolfo Mejia Ubilla, quien logro su escaio en la Asamblea Na-
cional y ahora preside la Comision de Justicia del parlamento nicaragiiense. El Dr.
Mejfa, abogado miembro del Partido Liberal Constitucionalista, es de ideas conser-
vadoras y formado en la antigua escuela ideoldgica reaccionaria, pero todos recono-
cen en él a un hombre integro y respetable. Es un laico bautista, como lo es Sixto
Ulloa, a quien sustituy6, aunque con otra linea politica, opuesta. Ambos son evangéli-
cos y apreciados por el pueblo evangélico.

Curiosamente, tanto el Rev. José Maria Ruiz como Sixto Ulloa y el l?r. Rodolfo
Mejia Ubilla son miembros de la misma iglesia: la Primera Iglesﬁa Bautista de Ma-
nagua. Por pura casualidad, este servidor es de esa misma iglesna. Todos nos ama-
mos como hermanos. Nuestro pastor es el Dr. Gustavo Parajon.




Pera: los evangélicos
y el «fenomeno Fujimori»

Victor Arroyo y Tito Paredes

S e ha dicho que la historia de los evangélicos en el Pert tendra que entenderse co-
mo la historia de los evangélicos antes y después del «fenémeno Fujimori». Hay
mucho de verdad en esto, ya que la participacion de los evangélicos en forma masi-
va y decisiva en las elecciones generales de 1990 ha cambiado no sdlo el panorama
politico del Peri sino también los rasgos de la presencia evangélica en el pafs.

Antes del «fenémeno Fujimori» los medios de comunicacion no prestaban mu-
cha atencion a los evangélicos; el piblico en general no estaba tan familiarizado con
ellos; y lo que es més, frente a la diversidad protestante habia cierta confusién en la
poblacién que se agudizaba por la presencia de grupos denominados sectas y/o nue-
vos movimientos religiosos. Desde las tltimas elecciones, la presencia evangélica en
el pais es mas conocida o por lo menos més notada. Los medios de comunicacién ya
no se refieren a nosotros como «evangelistas» sino como «evangélicos». Cuando se
habla de formar alguna comisién con los diversos sectores de la sociedad civil ya no
se dice solamente con la participacién de la Iglesia (y esto siempre significabala Igle-
sia Catolica) sino con la participacion de las diversas iglesias.

La presencia piiblica de un segundo vicepresidente de la Repiiblica evangélico y
de unos veinte parlamentarios! —varios de ellos hablando abiertamente de su pro-
fesion cristiana evangélica— guste o no, permite una vigencia ptiblica permanente
de la identidad evangélica en el pais.

No sélo la sociedad civil ha tomado cuenta de nuestra presencia sino también
sectores vinculados con la subversion. Los documentos recientes del Movimiento
Revolucionario Tupac Amaru, que dan cuenta de su Gltimo congreso, mencionan
especificamente a la iglesia evangélica como uno de los sectores llamados a partici-
par en el didlogo para la pacificacion del pais.? Esto, obviamente, no hubiera sido
tan factible antes del proceso electoral al que hemos hecho alusion.

1 Ademds de los 17 parlamentarios evangélicos de Cambio 90 se sabe que hay 4 diputados evangélicos
mds. Uno de ellos es el diputado presbiteriano Milton Guerrero de las filas del APRA.

2 Documentodel MRTA dirigido alas bases de Cambio 90y los sectores que votaron por el Ing. Alberto

Fujimori, entregado a la prensa por el diputado Gerardo Lépez, octubre de 1990.
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El propésito de este trabajo es dar una visién sintética de la presencia evanggéli-
ca en el tltimo proceso electoral; dejamos una articulacién més detallada de este as-
pecto para un préximo proyecto.? Sin embargo, pondremos el énfasis en los desafios
que la acci6n politica plantea para los evangélicos que han asumido funciones de go-
bierno como resultado del dltimo proceso electoral. Trataremos, por consiguiente,
de abordar algunas de las siguientes preguntas: {Cémo participar en politica desde
una perspectiva biblica? ¢ C6mo tomar decisiones politicas?  C6mo concretar acuer-
dos con otros grupos y ser fiel al evangelio? { Cémo usar el poder que emana del car-
g0 o posicién que el cristiano tiene vinculado conla accién politica? Antes de intentar
reflexionar sobre estas preguntas debemos referirnos brevemente a los anteceden-
tes de la participacion politica evangélica en el pais.

Antecedentes de la participacién politica
evangélica en el Peri

No es propdsito de este trabajo abordar en profundidad este tema; sin embargo,
consideramos importante bosquejar algunos hitos histéricos que nos parecen fun-
damentales y que sin duda deben ser mejor investigados para entender mas adecua-
damente la presencia evangélica en la politica peruana.

La participaci6n de Diego Thomson en el primer gobierno republicano del liber-
tador Don José de San Martin, en la implementacién de las escuelas lancasterianas,
marca un primer hito de participacién evangélica en la vida politica de nuestro pais.
Thomson fue invitado por el General Don José de San Martin a ser parte de su equi-
po de gobierno para trabajar en un proyecto de educacion para el pueblo: el sistema
lancasteriano. Como sefiala Samuel Escobar, Thomson lleg6 al Pert en circunstan-
c.ias en que «las ideas democraticas eran un suefio de intelectuales y militares entu-
siastas, quienes tenfan que forjar una infraestructura que convirtiese ideales en
realidades».* Asf, la propuesta de Thomson era nada menos que un sistema, una me-
todologia educativa y un compromiso de realizacién.

La lucha por la libertad religiosa marca un segunda hito de la participacién
evangglica en la politica de nuestro pafs. Cabe destacar, en este sentido, que la si-
tuaci6n de intolerancia y carencia de libertad religiosa empez6 a cambiar con los ar-
duos debates parlamentarios y la consiguiente modificacién de la Constitucién de
1915; més tarde, en la Constitucion de 1979, se establece el derecho «a la libertad de
.conciqncia y de religién, en forma individual o asociada».5 Aqui tenemos un drea de
investigacion concreta que requiere més trabajo. ¢ Cual y cémo fue la participacién
de los evangglicos en la lucha por la modificacién del articulo cuarto de la Constitu-
ci6n? ¢{Quiénes y con quién trabajaron los evangélicos en esta tarea?

3 Elsenador Victor Arroyo y Tito Paredes han iniciado un trabajo de investigacién y reflexién sobre
«Los evangélicos y el poder politico en el Perti».

4 Samuel Escobar, Precursores evangélicos, Presencia, Lima, 1984, Joha

5  Constitucién Politica del Peri (1979), articulo 2do., Inc. 3.
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La conquista de la educaciéon como un derecho fundamental de todos, asi como
la de la libertad de conciencia, son el resultado de una dura lucha en la que la par-
ticipacion evangélica ha sido muy activa.

El apoyo tacito, directo o indirecto, que los evanggélicos por lo general han dado
a los sectores anticlericales y, especificamente, al partido aprista entre 1920 y 1965
marca otra de las caracteristicas de la participaci6n politica de los evangélicos en
nuestro pais. Precisamente, el apoyo de muchos evangélicos, aunque obviamente no
en forma exclusiva, al partido aprista se concreta en la elecciéon de Don José Ferrei-
ra como parlamentario, tanto de la cdmara de diputados como de la de senadores,
en varias oportunidades, y del pastor Pedro Arana Quiroz como miembro de la
Asamblea Constituyente de 1978. En este ultimo caso, debido al voto preferencial,
el voto evanggélico fue fundamental para que Pedro Arana alcanzara la cuarta més
alta votacion de la lista aprista.

La creciente radicalizacion de la sociedad peruana hacia la izquierda también
afecta a la iglesia evangélica; particularmente, las generaciones jévenes sienten que
su apoyo politico no debe circunscribirse al APRA, partido por el cual muchos de sus
padres simpatizaban. Hay una creciente simpatia por las opciones que presenta la
izquierda peruana. Nos parece que no nos equivocamos al afirmar que, por lo me-
nos en las tres tltimas elecciones generales, el voto de la juventud evangélica se ha
desplazado de manera creciente hacia los candidatos de izquierda, aun cuando es-
to significaba, en muchos casos, un problema de conciencia no resuelto.6

Sin embargo, el primer intento de participacion politica organizada de los
evangélicos en el Pert tiene lugar, a nuestro parecer, en 1980, con la formacién del
Frente Evangélico (FE), que involucr6 a pastores y lideres laicos destacados de las
diferentesiglesias evangélicas. Este experimento se proponia tomar parte en las elec-
ciones generales a través de candidatos propios al Parlamento.

Es importante sefialar que este ensayo no surgio en el vacio, sino en el contexto
de una realidad concreta, en relacion a la cual ya se habia articulado no sélo una in-
terpretacion sino también acciones a través de diversos ministerios. Ademas, el con-
texto de este intento era también el de una sociedad en crisis. Por esta razén, el
Comité Nacional de Coordinacién del Frente sefialaba la situacion del pais en térmi-
nos de «escepticismo, desilusion y graves presagios en cuanto al futuro»,” a causa de
la crisis profunda que ya lo afligia en los aspectos econémicos, sociales, politicos y
morales. Por consiguiente, el Comité Nacional anunciaba que un grupo de evangéli-
cos habfa optado por «la formacién de un movimiento al cual llamamos Frente
Evangélico y queremos convocar a la accién a todos los evangélicos de buena volun-
tad que se interrogan por su papel en esta hora de nuestra historia. No se trata de
un movimiento con intereses electoralistas inicamente. Cualquiera que sea el curso

6 Estamos conscientes de que en las dltimas elecciones municipales y nacionales los grupos de derecha
obtuvieron una votacién significativa, y que los votos de la izquierda fueron minimos. Queda por
verse si esta situacién es sélo coyuntural o parte de una nueva tendencia de insatisfaccién con los
partidos tradicionales, sean éstos de la izquierda o de la derecha.

7  Frente Evangélico (FE), «Manifiesto a la Nacién Peruana», Lima, 1980, mimeografiado.
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que tome la vida nacional, creemos que ya era hora de que reflexionemos sobre nues-
tra vida ciudadana a partir del Evangelio.»?

Obviamente, esta experiencia representa un intento de plasmar no sélo ideas, si-
no también propuestas concretas a la problematica de la sociedad peruana, a través
de una participacién politica directa y en forma organizada. Esta participacion se
ensaya consciente de que «los evangélicos compartimos con los demés peruanos las
angustias de la desocupacion, los salarios insuficientes, la ineficacia de la seguridad
social, la corrupcion administrativa, la frustracion que empuja al vicio y la violencia.
En todos estos males vemos raices espirituales profundas en la propia historia de
nuestro pais y en la condicién humana necesitada de redencién.»?

En consecuencia, entre las propuestas generales destacaban la necesidad de or-
ganizar la vida social y econdmica del pais, no al servicio de los que ya son podero-
sos sino tomando en cuenta los intereses y necesidades de la mayoria pobre; la
necesidad de luchar por una paz con justicia social que garantice el trabajo construc-
tivo y creador; la urgente atenci6n a las condiciones de injusticia y miseria que cons-
tituyen caldo de cultivo para la violencia. ‘

El Frente Evangélico fue, pues, un intento de articulacién de un movimiento
politico que, ademés, se proponia canalizar de manera independiente la participa-
ci6n de las diversas tendencias politicas presentes entre los evangélicos. Fue, quizas,
como alguien ha senalado, un intento que reproducia la experiencia catélica en re-
laci6n con la Democracia Cristiana. El ensayo provocé adhesién pero también dis-
crepancias, especialmente en sectores que se mantenian firmes en su adhesion
partidariay en quienes consideraban atin ala politica como un &mbito prohibido pa-
ralos evanggélicos. La experiencia no prosper6 debido a varios factores entre los cua-
les estén la falta de madurez para la accion politica, la falta de una organizacién més
representativa a nivel nacional, la falta de recursos y la falta de tiempo para la afir-
maci6n del proceso puesto que éste empezé muy poco tiempo antes de las eleccio-
nes. El ensayo qued6 en camino.

En 1985 hubo otro intento de participacion directa en la politica con ocasién tam-
bién de las elecciones. Las caracteristicas de este nuevo ensayo fueron parecidas a
las del anterior, con la diferencia de que el movimiento ya no se llamaria Frente
Evanggélico, que habfa sido criticado inclusive por su sigla (FE), sino AMAR (Asocia-
cién Movimiento de Accién Renovadora). Ante la imposibilidad de intervenir en las
elecciones con una lista propia de candidatos, algunos participantes de este nuevo
esfuerzo decidieron integrar la lista de candidatos a diputados del frente denomina-
do Convergencia Democratica, que agrupo a algunos partidos politicos conservado-
res. Esta participacion no tuvo éxito, hecho que determin6 la desintegraciéon de
AMAR pero que también evidencid, a nuestro juicio, aspiraciones electoralistas en
algunos participantes.

8 Ibid.
9 Ibid.
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Una mirada evaluadora de las experiencias descritas hasta aqui nos permite
sefialar los hechos siguientes: Primero, las experiencias de participacion politica di-
recta, aunque aisladas unas de otras hasta 1980, constituyen esfuerzos que buscan
concretar las implicancias sociales y politicas del evangelio frente a la realidad
hist6rico-social del pais. Estas experiencias son, a nuestro parecer, muestras de la
actitud constructiva y de servicio de los evangélicos que desde hace mas de un siglo
se ha hecho evidente en 4reas como la salud, la educacion, el desarrollo comunita-
rio, la afirmacidn de la familia, el respeto a las minorias étnicas, la libertad religio-
sa, etc., y expresan su fe puesta al servicio de Dios en medio de la sociedad peruana.

Segundo, las experiencias senialadas muestran que son intentos de organizar la
participacion politica, condicionados por la proximidad de las elecciones generales.
Por esta raz6n pueden ser percibidas como «electoreras». Este hecho, naturalmen-
te, les confiere caracteristicas «cortoplacistas», en lugar de constituir una accién
politica de largo plazo que se articula en base a un proyecto politico nacional. Ter-
cero, las experiencias muestran también un proceso de desplazamiento del voto
evangélico: de haber sido, por varios afos, un voto «cautivo» respecto a partidos
politicos como el APRA se dirige hacia opciones heterogéneas o, en todo caso, inde-
pendientes. Los resultados electorales evidencian esta tendencia.

Finalmente, ellas muestran un cambio en la pregunta que tradicionalmente solia
hacerse en circulos evangélicos: ¢Los evangélicos deben o no deben participar en
politica? Esta va cediendo su lugar a otra cuestién planteada en los términos siguien-
tes: {Como deben los evangélicos participar en politica? El hecho de que los
evangélicos canalicen su participacidn politica a través del APRA, las izquierdas y los
grupos independientes tales como Cambio 90, Musoq Pacha, UREP, etc., puede ser
muestra del cambio que sefialamos.

Los evangélicos y las elecciones de 1990

Los resultados de las tltimas elecciones generales muestran la presencia de nue-
vos rostros en la politica peruana. Un ntimero sin precedentes de parlamentarios
evangélicos forma parte de la realidad politica que, ciertamente, ha experimentado
cambios importantes. Hoy, como nunca antes, el parlamento peruano presenta una
composicion social diversa en la que no existe un grupo hegemonico.

Como ya hemos sefialado, la participacion de los nuevos actores en la esce-
na politica, particularmente la de los evangélicos, tiene lugar en un contexto so-
ciopolitico determinado. Los resultados electorales estdn vinculados con el grado
de frustracién de un pueblo cansado ante tantas promesas incumplidas, aunque
repetidas en cada campaia electoral, mientras la mayor parte de la poblacién ha
sido sumida en una generalizada pobreza critica, mientras se incrementa la corrup-
cion y el saqueo del dinero piblico y mientras se pierde un valor elemental como el
de la vida humana.

La profunda crisis de la sociedad peruana, acaso la més aguda de toda su histo-
ria, no es, obviamente, un fenémeno de estos tltimos afos, sino proviene por lo me-
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nos de hace tres décadas. Por eso no es exagerado afirmar que el pafs — pobre y sub-
desarrollado— estd «acostumbrado» a una permanente situacién de crisis, al punto
que ésta ha llegado a constituir un rasgo inherente al ser del Peri.

Lo que ha ocurrido en la década de los 80 es que la crisis nacional se ha «dise-
minado por todo el tejido social», ! generando un proceso de descomposicién social
que se pone en evidencia no sdlo en el aspecto econdmico, sino también en el social,
el politico y el moral.

En el aspecto econémico lasituacion es de estancamiento y paralizacién del apa-
rato productivo con una deuda externa que sobrepasa los US$ 18.000 millones, con
un PBI que creci6 entre 1965 y 1980 en un 3,9% anual para descender a 0,4% entre
1980-1986, y con una tasa de exportaciones de apenas 0,1% anual entre 1980 y 1986. 12
Si bien la aplicacion de una politica econémica heterodoxa a partir de 1985 repre-
sentd una expansi6n de la demanda interna, ésta lleg6 a ser artificial empeorando la
situacion social y politica por la dréstica reduccion del PBI, por el galopante incre-
mento de la tasa de inflacién que super6 al 2.000% en 1989, por el crecimiento alar-
mante de la tasa de desempleo y subempleo (65% de la PEA) y por la vertiginosa
caida de los salarios reales.

En el aspecto social, la situacion es tal que por lo menos un 5% de la poblacién
total se encuentra en pobreza extrema como secuela de la crisis econémica y de las
politicas demagégicas de corte populista. Las necesidades y expectativas de la po-
blacion han crecido inversamente a la capacidad del Estado de solucionarlas. Asf,
el descontento y la frustracién de los marginados se desarrollan como corolario del
proceso de empobrecimiento del pais, y por tanto, son ingredientes de la explosién
social que ademds pone al descubierto los profundos desencuentros y desequilibrios
sociales, culturales, econ6micos y étnicos en la sociedad; pero evidencian también
la descomposicion social de la que, al decir de Henri Favre, son contribuyentes el
debilitamiento de Estado que ha empezado a mediados de 1970 y la estructura na-
cional de clases que ya no incluye a la totalidad de la poblacién sino que deja de la-
do a un importante sector masificado, inorgénico y por lo tanto no integrado. Este

sector no integrado est4 constituido, segiin Favre, «por la innumerable multitud de
individuos que el sistema socio-econémico no alcanza a asociar, ni formal ni infor-
malmente, al proceso de produccion y que representa una poblacién supernumera-
ria»."® Esta situacion se ha convertido en terreno propicio para la violencia social
alimentada por fanatismos ideol6gicos que ha hecho del terror un estilo de vida sem-
brando inseguridad, temor y desesperanza en el conjunto de la sociedad.

En lo politico el pais enfrenta una igualmente profunda disociacion entre el Es-
tadoy la sociedad, entre la clase politica y la sociedad civil, agudizada por la violen-

10 Véase Eduardo Ballén, «El Peri en la encrucijada: entre la estabilidad y la violencia», en Ballén,
et.al., El Peri en una encrucijada, Centro Peruano de Estudios Sociales, Lima, 1988.

11 Véase Rosa Alaysa, Peri: viejos problemas y todavia una esperanza, Instituto Bartolomé de Las
Casas, Lima, 1986.

12 Klaus Esser, Peri: una salida de la crisis, Fundacién Ebert, Lima, 1989.

13 Henri Favre, «Violencia y descomposicién social», en Debate, No. 57, Lima, 1989, p. 32.
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cia, el ambiente represivo y la «guerra sucia» que asola auna importantg po.rcu’).n del
pais. Este hecho tiene como complemento el resquebrajamiento en las 1n§t1tu01om?s
del Estado: Policia, Poder Judicial, Administracién Piblica, etc. Ademgs, los més
de 15 mil muertos, las masacres, las fosas comunes, los asesinatos sclectlvc.)s, los se-
cuestros, la destruccion de la infraestructura, constituyen algo asi como heridas mor-
tales infligidas a la sociedad. o

Este panorama se complica con el proceso de desgaste dfa la clase. politica por la
incapacidad de los politicos y de las instituciones politicas (1éase partfdos) para E)}ls-
car soluciones validas y oportunas a la crisis. Entre 1980 y 1?85 el sistema politico
fue deteriorandose por la pérdida de legitimidad y de credibilidad del gobierno, no
obstante haber sido elegido con més del 40% de los votos. Losresulté.ldos delas F:lec-
ciones de 1985 no eran sino evidencia de esto, aunque también indlc_aban la vigen-
cia de la opci6n del pueblo por la democracia y el.cambio social. Sin embargo, .al
finalizar el régimen aprista la voluntad popular se vio nu?,vament/e‘ frustrad.a .al mis-
mo tiempo que la clase politica representada por los partidos pohtlgos tradicionales
enfrentaba un paulatino desgaste. Este hecho explica, en gran medida, la emergen-
cia de nuevos actores en la escena politica del Pert. y .

En el aspecto moral ocurre otro tanto. El narcotrafico, :f}l que Ballon. c%?scrlbe
como «expresion de capitalismo salvaje», representa la e.xpresu’),r! dela amb{cu?n per-
sonal o de grupos minoritarios de controlar la vida social, politica y econémica del
pais. Asi, «la corrupcién que acarrea este fenémenq crece a una vel.omdad d_e pro-
porciones geométricas, al extremo que;se ha convertido en un mecanismo social fre-
cuentemente aceptado».

La crisis moral de la sociedad peruana es tal que instituciones como €l qu? Ju-
dicial, 1a Policfa, el Parlamento y la burocracia en general .han pel:dido credlblhd'ad
en la poblacion. Naturalmente, éste es otro factor que e)fphca la l?u§queda de opcio-
nes diferentes de las propuestas por los partidos politicos tradicionales, y explica
también la modificacion de la composicion del Parlamento.

En este contexto debemos tratar de entender la participacion politi.ca de los
evanggélicos; es, sin duda, en relacion con esta realidad que la acci6n politica de los
cristianos también serd evaluada. ke

Existen cuatro personajes que tienen mucho que ver con la part1c1pac’10n de' los
evangélicos en el movimiento de Cambio 90: Pedro Vﬂch§z, Carlos GfiI'Claz Alejal}-
dro Rojas y Pablo Correa. El pastor Pedro Vilchez conocid al ng. Fupmqn a través
del Sr. Yoshimoto,'s y luego de convencerse de la necesidad e importancia de apo-
yar a éste en la formacion del movimiento invit6 a Carlos Garcia y Pablo Cor_r’ea a
ayudar a formar el movimiento. Alejandro Rojas, un pastor pentecostal, tambxe.n se
incorpor6 al movimiento.! No por casualidad Pedro, Carlos y Pablo eran bautistas

14 Ballén, op. cit., p. 14.
15 Conversacién telefénica con Pablo Correa, el 5-10-90. i o ‘
16 El actual diputado Jacinto Landeo introdujo a A. Rojas a Cambio 90 (conversacion con Jacinto

Landeo.en el Congreso, el 7-11-90).
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aunque no todos de las mismas agrupaciones bautistas; Alejandro es de la Iglesia
Pentecostal Misionera.

A través de estos cuatro personajes se inicié todo un trabajo de convencimien-
to y reclutamiento de creyentes evangélicos para apoyar y conformar las listas en
todo el pais. El hecho de que estas personas eran conocidas en distintos ambien-
tes evangélicos contribuy6 a captar la audiencia evanggélica en sus diversas mani-
festaciones.

Pedro Vilchez era conocido entre las iglesias bautistas independientes no afilia-
dos al Concilio Nacional Evangélico del Perti CONEP; Pablo Correa era conocido no
s6lo en las iglesias bautistas independientes a las cuales pertenecia sino también co-
mo director de una organizaci6n cristiana de servicio interdenominacional; Correa
era conocido en circulos evangélicos més amplios incluyendo el CONEP en el cual era
miembro de la Junta Directiva. Carlos Garcfa tenia una larga trayectoria de servicio
cristiano no s6lo como pastor y dirigente de las iglesias bautistas de la Convencién,
sino también como director de Vision Mundial y presidente del Concilio Nacional
Evangélico del Pert. De los tres anteriores Garcia era posiblemente el mas conocido.

Los evangélicos, una vez convencidos de las bondades de Cambio 90, a través
de sus redes de pastores y lideres de iglesias a nivel nacional trabajaron arduamen-
te consiguiendo firmas para lograr inscribir el movimiento ante el Jurado Na-
cional de Elecciones, en concordancia con las normas legales establecidas. Segiin
Correa, en un principio la intencién de Fujimori era lograr algunos «curules» para
el Senado y la Camara de Diputados;!” el mismo Fujimori hubiera estado conten-
to con lograr una senaduria. Sin embargo, al haberse conseguido no 50.000 sino
200.000 firmas, y esto mayormente por obra de los evangélicos, se comenz6 a traba-
jar en funcién de una Plancha Presidencial, ademas de la lista de candidatos a sena-
dores y diputados.!8

Frente a la necesidad de ceatar con un movimiento formal, con estatutos e idea-
rio, se formé el movimiento Cambio 90; sus estatutos fueron elaborados y firmados,
precisamente, en la casa de Pablo Correa, dando nacimiento de este modo a un mo-
vimiento politico independiente que agrupaba bésicamente a tres sectores: profesio-
nales vinculados con la Universidad Nacional Agraria de la que Fujimori fue su
Rector, los evangélicos y los pequefios empresarios que estan vinculados con Méxi-
mo Romén."”

Por varios meses en forma silenciosa, por los pueblos jévenes, las ciudades y co-
munidades rurales de nuestra costa, sierra y selva, los evangélicos comprometidos
con Cambio 90 tocaron las puertas, hablaron en sus congregaciones y proclamaron
por doquier la esperanza de cambiar el Perti a través de Cambio 90. Muchos lo per-
cibfan como el partido de los evangélicos, y el hecho de que pastores de reconocida

17 Esto también es confirmado por A. Rojas y el Ing. Luis Alberto Castillo, quienes trabajaron
arduamente en la campaiia (conversacién con ambos en el Congreso, el 8-11-90).

18 Charla de Pablo Correa, el 4-9-90, en la Consulta Regional de la Fraternidad Teolégica
Latinoameticana, en Lima.

19 Segiin Alejandro Rojas fue €l quién invité a Méximo San Romdn a adherirse a las filas de Cambio 90.
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trayectoria y destacados lideres evangélicos estaban en las listas de candide}tos con-
tribuyé a darle credibilidad y apoyo entusiasta al nuevo movimiento, especialmente
por parte de los evangélicos.

Las apartadas comunidades y los pueblos aislados ubicados en las zonas de emer-
gencia también fueron inundados con el mensaje de Cambio 90. En estas zonas Q()n-
de la presencia del estado y de las otras instancias de la sociedad civil casi ha
desaparecido sigue vigente la presencia de las comunidades evangélicas. A través.de
hermanos evangélicos campesinos, la propaganda del nuevo movimiento también
lleg a estos reconditos lugares.

El analista del Washington Post esta en lo cierto cuando nos dice:

Mientras el novelista Mario Vargas Llosa hablaba publicamente dirigiéndose a muchos votantes
corrientes, Alberto Fujimori estaba calladamente poniéndose en contacto con otros, usando un
ejército gratuito de cristianos evangelistas para diseminar su simple mensaje a través de remotos
valles y polvorientos pueblos jévenes ... Fujimori obtuvo una presencia transmitida de persona a
persona en comunidades donde la publicidad de Vargas Llosa tenfa muy poco o ningiin impacto.
Los voluntarios evangelistas dicen que fueron puerta por puerta en los pueblos jévenes y pueplo
por pueblo en la sierra, teniendo cuidado de entregar en la mano sus panfletos en vez de arrojar-
los al piso. A los clérigos evangelistas se les aconsejé abstenerse de hablar de politica en sus igle-
sias, pero dar su apoyo a Fujimori fuera de las liturgias.2®

En la actualidad ningiin analista serio desconoce el papel fundamental de los
evangélicos en la formacién de Cambio 90y en la llegada de Fujimori al poder. Es-
to es una verdad que no puede ignorarse a pesar de la decisién del Presidente elec-
to de desconocer y marginar a ese pueblo evangélico que juntamente con los otros
militantes no evangélicos de Cambio 90 llevaron a Fujimori a la presidencia y colo-
caron a parlamentarios de los cuales 17 son evangélicos.?!

Cabe senalar que, nos parece, no exageramos al decir que el componente
evangélico, tanto en la lista presidencial como en los candidatos al Parlamento
de Cambio 90, contribuyé a darle a éste mayor credibilidad en un contexto de
demagogia, falta de credibilidad y autoritarismo, que caracterizaba a la socie-
dad politica. A esta situacion se refiere Henry Pease al decir: «Aqui es la politica
la que esta en crisis, en su amplio sentido que incluye partidos e instituciones re-
presentativas, al propio Estado en sus poderes y no s6lo en sus aparatos. Falta
credibilidad.»2

El anélisis de la fuerza social que contribuyé al éxito electoral de Cambio 90 no
puede ignorar, pues, el papel que en el proceso han desempenado los evangélicos y
en general la poblacion del Pert profundo. El gobierno de Alan Garcia que se sus-
tent6 fundamentalmente en una «Alianza Social populista» fracasé debido a que no

20 The Washington Post, 11 de abril del 90; reproducido en castellano por Expreso, 13-4-90.

21 Sdlo el tiempo dird si esta actitud del presidente Fujimori hacia los evangélicos es una situacién
pasajera de estrategia frente a la jerarquia catélica o de convencimiento mds profundo de que los
evangélicos tienen muy poco que aportar en su gobierno.

22 «...Crisis de los partidos o crisis de la politica», Dominical, p. 20, Suplemento de La Repiiblica,
28-10-90.
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pudo llevar a cabo una estrategia de «reactivacion transformadora de la economia»;2?
la derecha liberal en alianza logré una votacién significativa, aunque muy inferior
que la esperada, no obstante contar a su favor con una coyuntura excepcional dada
por el desgaste aprista y la crisis de la izquierda expresada en una divisién. En este
sentido, la fuerza social que se aglutiné en el proceso que llevo al éxito a Fujimori se
sustent6 en los siguientes elementos que han sido muy bien sefialados por Manuel
Lajo, director del Centro de Estudios Nueva Economia y Sociedad:

La defensa de la identidad peruana y popular ante la amenaza de europeizacién propuesta por
los sectores liberales. La reaccién racista después del 8 de abril evidencié este hecho.

La defensa del empleo de los trabajadores del sector piiblicoy privado, del salario que se encuen-
tra tan deteriorado y del mercado interno en el que tienen especial participacion los pequefios y
medianos empresarios y en general todos los trabajadores independientes del sector informal.
La propuesta de honestidad resultaba igualmente importante en una situacién de corrupcién tan
profunda a la que el Peru habia llegado. El anuncio de moralizacién y concertacién convocé a im-
portantes sectores de la sociedad peruana, particularmente a los sectores evangélicos.*

A esto debemos afiadir la desilusion y frustracion generalizada de la poblacién
para con los partidos politicos tradicionales evidenciada por el surgimiento fenome-
nal de Cambio 90.

Las expectativas generadas entre muchos evangélicos y en muchos de los mili-
tantes en torno a un posible triunfo de Cambio 90 fueron grandes. La posterior frus-
tracién, a partir de la segunda vuelta, por la descriminacién y marginacién contra los
evanggélicos requiere un estudio y analisis més profundo. Esto escapa, a estas altu-
ras, del contenido de este trabajo. Por otro lado, las medidas «shock» del 8 de agos-
toy otros elementos, como el didlogo con la subversion, el hecho de que el Presidente
Fujimori haya renegado de la retoérica y la oferta electoral de Cambio 90, deben ser
motivo de estudio, analisis y autocritica que, también por ahora, escapa del propdsi-
to de este trabajo preliminar.?s

El caso del Perti en relacion con la participacion politica de los evangélicos en la
busqueda del poder es una experiencia inédita en nuestro continente, que necesita
yrequiere més andlisis para aprender las lecciones que, enmarcadas dentro de la Pa-
labra de Dios, pueden ayudarnos a cumplir més fielmente nuestra vocacién y mision
en todas las esferas de la vida incluyendo la vida politica de nuestros pueblos.

En lo que sigue intentamos proponer algunas lineas de reflexién en cuanto a los
desafios de la accién politica para los evangélicos.

23 Manuel Lajo, «Pert profundo: derroté al gran capital», Actualidad Econdmica, No. 115, abril-mayo
de 1990.

24 Ibid.

25 ElConcilio Nacional Evangélico del Peri se ha pronunciado en torno a la incoherencia entre la oferta
electoral y la praxis del poder del presidente Fujimori, a través del comunicado del 15 de agosto;
sobre el didlogo con la subversion y otros temas también se ha pronunciado el 16 de octubre de 1990.
Otra drea de investigacion es la posicién del CONEP frente a estos esfuerzos de participacién politica.
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Hacia una practica politica cristiana:
el Evangelio y el poder politico

El debate sobre si el cristiano debe o no debe participar en politica va perdien-
do vigencia, por lo menos en el Peri. Si se entiende la politica en un sentido genéri-
coy amplio, en su sentido de participacién en la sociedad, los cristianos han venido
participando en politica a través de los siglos. El hecho de pertenecer a un barrio, a
una comunidad, a una sociedad, a un grupo humano, imposibilita a las personas de
abstenerse y aislarse de los demaés; en una manera u otra, €n un menor o0 mayor gra-
do, todos participamos en politica por el hecho de ser parte de la sociedad en la que
vivimos. Desde una perspectiva cristiana, Dios nos ha puesto en este mundo como
mayordomos, administradores de su creacion y esto implica no s6lo una responsa-
bilidad frente al mundo fisico-espacial, sino también frente a los otros seres huma-
nos, es decir, frente a la sociedad y el mundo de Dios (Gn. 1.26-28).

De la participacion genérica en la politica se deriva la participacién en la bisque-
da del poder politico con el objeto de ejercer el poder o influir en quien lo ejerce en
el gobierno local, regional o nacional de un pais. Por lo general, esto se realiza a
través de los partidos politicos, frentes 0 movimientos que compiten para obtener el
poder. Ademds, la obligatoriedad de la participacion en el sufragio electoral, en el
caso del Pert, fuerza a los cristianos, guste o no, a participar y ejercer nuestra ma-
yordomia cristiana en la politica directa.

La cuestion fundamental no es si se participa o no se participa en politica, sea
ésta en su sentido genérico de participacion en la sociedad o en el més explicito de
participacion en la bisqueda del poder, sino el como se participa cristianamente en
ella. Frente a esta cuestion de fondo sugerimos las siguientes lineas de reflexion co-
mo un marco de reflexion preliminar para la praxis politica evangélica:

1. Los cristianos, por el hecho de vivir en comunidad, tenemos una responsabili-
dad frente a esa comunidad; por lo tanto, debemos cumplir con nuestro aporte
de servicio al bienestar de dicha comunidad. Esta vocacién de servicio nos mue-
ve a participar en nuestra iglesia local, en nuestras organizaciones comunales,
educacionales, culturales y en otras a fin de dar un testimonio no sélo hablado
sino de servicio en medio de dichas realidades humanas. El cristiano no puede
pretender vivir aislado de dichas realidades. Por ello concordamos con Deiros
cuando afirma que la politica «es ese espacio natural de la vida en el que se ejer-
cita la dimension social del hombre ... Por ser social todo hombre es politico».2¢
2. Los cristianos tienen una responsabilidad frente a la busqueda y ejercicio del
poder politico en sus respectivas realidades y paises. En el caso de los sufragan-
tes, deben emitir su voto cuidadosamente teniendo conocimiento de causa sobre

26 Pablo A. Deiros, Los Evangélicos y el poder politico en América Latina, Nueva Creacion, Buenos
Aiires, 1986, p. 9.
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los problemas nacionales que necesitan ser resueltos y las propuestas e ideologia
de los candidatos que buscan el poder. Esta reflexién, ademés de buscar un en-
tendimiento técnico y politico claro, debe ser confrontada y guiada por una re-
flexion en torno a la Palabra de Dios y su evangelio. Se debe tomar en cuenta los
valores del reino de Dios en nuestras decisiones; es esta Palabra de Dios la que
debe corregir, complementar, afirmar y confrontar la accién politica de los cris-
tianos.

3. Los cristianos que han sido llamados a trabajar en las distintas instancias del
gobierno, ya sea en la ejecutiva, judicial, electoral y/o legislativa, deben ver su tra-
bajo como una esfera legitima donde Dios los ha puesto para que ellos sean tes-
tigos de €l; su testimonio no sdlo debe limitarse al testimonio hablado, sino por
el contrario, debe ser un testimonio que demuestra en los hechos una gestion di-
ferente, su empeiio en el trabajo y el hacer las cosas bien, no pensando agradar
a los hombres sino a Dios. Esta gestion debe estar marcada por una bisqueda
constante de la excelencia sin atropellar a la persona humana, como una ofren-
da presentada a Dios. La exhortacion biblica «Y todo lo que hagdis hacedlo pa-
ra la gloria de Dios» siempre debe estar presente.

4. Los cristianos que han obtenido el poder politico tienen una responsabilidad
especial frente a Dios y a la comunidad que los ha elegido. Sabemos que el po-
der puede ser mal utilizado y corromper; esta tentacion estara siempre presen-
te, y los politicos cristianos no deben estar aferrados al poder humano, sino al
poder de Dios, con el fin de usar bien el poder que se les ha delegado.

El poder politico no debe ser utilizado en beneficio propio o con fines egoistas;
éste debe ser puesto al servicio de la sociedad y el bienestar de los més necesita-
dos. En el uso del poder se debe glorificar a Dios y beneficiar a la comunidad a
quien servimos y quienes han llevado al poder a los gobernantes.

5. Hablando més especificamente del trabajo legislativo, uno de los desafios que
el cristiano confronta, entre otros, es el de como ejercer su poder de voto en la
gestion legislativa. Este puede estar condicionado a los acuerdos del partido y a
la necesidad de llegar a ciertos acuerdos con otras bancadas sobre los asuntos
que estan tratandose.

Una primera drea de reflexion tiene que ver con el reconocimiento de que el con-
certar, llegar a ciertos acuerdos y consensos, es parte del proceso legitimo de los sis-
temas democréticos. El hacer ciertas concesiones a cambio de otras es parte del
juego politico que se da en el trabajo como legislador. La pregunta que surge no es
tanto si se acepta esto o no, sino bajo qué términos y parametros se acepta. En otras
palabras, puede haber ciertos acuerdos que no entran en conflicto con la Palabra de
Diosy con los principios del evangelio; pero por otro lado, puede haber ciertos acuer-
dosytransacciones que de hecho son inaceptables: aquellas transacciones, por ejem-
plo, que podrian esconder el dolo y la corrupcidn, aquellas transacciones con
decisiones que van a afectar la vida y la salud de nuestra poblacién y que podrian fa-
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vorecer al apetito de lucro de los grandes intereses econdmicos, aquellas consignas
y transacciones que ofenden a Dios y al projimo.

Estamos conscientes de que estas decisiones no son faciles; que las cosas a me-
nudo se presentan no tan claras en blanco y negro, sino a veces en forma ambigua y
gris. Por ello es crucial y necesario que el siervo de Dios in\folucrat_io en tareas d’e
gobierno profundice diariamente su caminar y su dependencia de Dios; cuanto més
profunda sea su relacién con Cristo, mas posibilidades existen de que su aporte a la
esfera politica del quehacer humano esté més de acuerdo con la voluntad de Dios.
En todo este caminar hay riesgos que afrontar, ya que después de todo «ahora ve-
mos las cosas oscuramente, como en un espejo; mas un dia veremos las cosas cara a
cara, tal cual son». Lo importante es buscar siempre fidelidad a Dios y consecuen-
cia con el Evangelio del Reino. No conformarnos a este mundo, sino siempre estar
renovandonos a la luz de su Palabra y su Espiritu.

Jesucristo, en su oracion al Padre, en Juan 17, estaba consciente de que el ser hu-
mano ha sido puesto para vivir en medio de las comunidades humanas; también es-
taba consciente de que estas comunidades humanas estn afectadas por el pecado y
el mal; por ello, cuando habla de las comunidades redimidas, de sus discipulos y d.e
los creyentes en el mundo, no le pide al Padre que se aislen del mundo ni que les qui-
te de la escena humana, sino que los guarde del mal.

Pero Dios nos ha puesto en este mundo no s6lo para librarnos del mal, sino pa-
ra transformarlo. Por ello, la participacién politica desde una perspectiva evangéli-
ca debe ser vista, y transformada para que sea un instrumento propicio para la
transformacién de nuestras sociedades injustas, violentas y no fraternas, en socieda-
des més justas, fraternas y solidarias, que encarnen en alguna medida los valores del
Reino de Dios.
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Venezuela: esbozo de la conciencia
politica de los evangélicos

Ramon Rojas

S e hace necesario y til asomarnos al proceso de concientizacion que ha tenido lu-

gar en la comunidad evangélica como resultado de la participacién de algunos
de sus miembros en las contiendas electorales y en campanas tendientes a asegurar
su libertad religiosa. Creemos ya avanzada la hora de emplazar a quienes muy ri-
sueflamente se consideran protagonistas de la voluntad electoral de esa comunidad
sin siquiera asomarse a las consecuencias de su accion para el Cuerpo de Cristo.

Cabe preguntarse, para empezar: ({Cudles han sido las motivaciones genuinas de
ese quehacer en la politica venezolana? {Cémo han contribuido en la concepcién e
implementacién de una conducta madura en relacién con los intereses del Reino en
su acercamiento a la vida nacional y en su desarrollo politico? (Hacia dénde mar-
cha realmente la estrategia ensayada por estos dirigentes del pueblo de Dios en sus
intentos de proselitismo politico? {Cémo predeterminar los efectos causados en la
sinceridad, la seriedad y el legitimo derecho de los ciudadanos evangélicos de hacer
sus planteamientos sobre la politica del Estado, la decadencia de la armonia nacio-
nal y la escasez de un liderazgo de franco compromiso con la realidad y el destino
del pais? Més atin, {c6mo debemos reaccionar nosotros frente a sus prejuicios y ac-
titudes confusas al mirar a estos mismos ciudadanos que se organizan en torno a una
accién politica con ansias de encargarse del gobierno y de legislar para el pueblo?

Es dificil acercarse al hecho histérico y més atin elaborar algunas proyecciones
basadas en su analisis. Las dificultades presentidas y/o experimentadas s6lo nos ser-
virdn como estimulo para inquietar a los lectores pacientes. De sus apreciaciones to-
maremos aliento para profundizar y continuar en la lucha, como cuota que nos obliga
a pagar la fidelidad a la verdad y la justicia.

La trayectoria de la conciencia politica

Los evangélicos venezolanos no podian ser la excepcion del mundo latinoameri-
cano en cuanto a la «<modalidad pietista»,! encarnada en los misioneros pioneros. No

1 Julio Moros, «El cristiano y la politica», Congreso de Lideres Evangélicos, Maracay, 1968.
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obstante las implicaciones de esta conciencia politica condicionada, las circunstan-
cias condujeron a los creyentes a pronunciarse dentro del acontecer republicano. La
dictadura gomecista enmarca los primeros frutos de la predicacion del evangelio.
Aunque el tirano aboli6 toda actividad partidista o sindical, la resistencia politica
fue tan real y beligerante que sell6 la vida de muchos en las mazmorras carcelarias.
Gracias a esa lucha desigual y suicida se echaron las bases para la vida democritica
que sucedio al despotismo y a la barbarie politica.

Entre los evangélicos notoriamente identificados con la ideologia que desafiaba
al régimen mencionamos al joven Valmore Rodriguez, «bautizado en la fe evangéli-
ca en enero de 1918 y fundador a la vez, en esa fecha, de dicha Iglesia»? (la Iglesia
Evangélica de Maracaibo). En su carrera politica dentro de «Accién Democratica
(AD)», Rodriguezlleg6 a la presidencia del Congreso Nacional en 1948. Escasos son
los hermanos que conocen a este militante evanggélico.

Después de octubre de 1945 se produjo el ingreso de unos cuantos evangélicos
en la actividad politica, bajo su propia responsabilidad. Casi en su totalidad se afi-
liaron a la AD, para la fecha el partido de Gobierno vinculado con la Internacional
Socialista.

Desde entonces, en la opinion pablica prevalecera la tendencia de asociar la sim-
patia, aunque no la militancia, de la comunidad evangélica venezolana con ese par-
tido. Y no hay calumnia politica alguna en esta apreciacién. La iglesia no podia
permi.tir a su gente que respaldara ninguna de las otras dos tendencias: el bloque de
organizaciones comunistas y la recién legalizada experiencia social-cristiana. A los
primeros los rechazaban por ateos y antirreligiosos. A los segundos, por su depen-
dencia de la Iglesia Cat6lica Romana, patrocinadora de la represion de los recién
convertidos discipulos de Jesucristo.

Esta simpatia ha de generar dos experiencias significativas. En primer lugar, con
el retorno a la inconstitucionalidad, el dictador Pérez Jiménez sumé a sus adversa-
rios politicos y, de hecho, a su enorme lista de encarcelados, a algunos ciudadanos
evangélicos, entre ellos, a varios pastores, precisamente porque también ellos se
habian contagiado de la «psicosis politica»®. En la Convencién de las Iglesias de Oc-
cidente (1946), se aprob6 un comunicado, el cual reza: «Las Iglesias Evangélicas se
pronuncian porque sus pastores no tengan filiacién en partidos politicos».* Como
puede notarse, hubo quienes no acataron dicho requerimiento.

En segundo lugar, el apoyo electoral, espontaneo y solidario, brindado al Sr. Be-
tancourt en el proceso de 1958 y al Dr. Raiil Leoni en 1963, inducido oficialmente
por el Consejo Evangélico de Venezuela (CEV) — creado el 9 de febrero de 1959 es-
pecialmente para conducir la campafia contra la firma del Modus Vivendi entre el
Estado Venezolano y el Estado Vaticano— tenia el consciente propdsito de nego-

2 Asdrubal Rios, Presencia evangélica venezolana en politica, Imprenta T.E.A., Maracaibo, 1977, p. 12.
3t Ibrd SpT
4 Ibid., p.20.
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ciar el respaldo del partido del gobierno y de su mayoria parlamentaria, en su lucha
por la libertad de cultos amenazada presuntamente por dicho Convenio.

No obstante la declarada participacién de los evangélicos en el proceso electo-
ral y las gestiones llevadas a cabo con los dirigentes nacionales de AD para garanti-
zar que el Modus Vivendi no seria firmado, la sancion del Congreso se produjo, y el
Presidente Leoni procedi6 a promulgar la ley correspondiente. Los directivos del
CEV y muy especialmente su presidente, el Rev. German Nifez, uno de los prisio-
neros del régimen de Pérez Jiménez, calificaron de «traicién al pueblo evangélico»
la decision del liderazgo de AD. Este argumento sera altamente difundido y servird
para que en el Congreso de Lideres Evanggélicos, del 18 al 19 de abril de 1968, se
apruebe el «voto castigo» para los «traidores» y se brinde al Dr. Luis B. Prieto —
motor de la tercera divisién de AD y la fundacién del nuevo partido Movimiento
Electoral del Pueblo (MEP) — el més firme y amplio respaldo como candidato pre-
sidencial en ese afio.

A cambio de este apoyo, la directiva del CEV fue autorizada a negociar la fuerza
electoral de la Iglesia Evanggélica por la inclusion en las planchas del MEP de minis-
tros y laicos evangélicos como candidatos a diputados del Congreso Nacional y a se-
nadores y concejales de las asambleas legislativas. Realizada la campaia electoral
en el seno de la iglesia por medio de reuniones congregacionales, concentraciones
interdenominacionales, documentos (la revista Estrella de la marnana, dirigida por
el Rev. Asdriibal Rios, se destacara en la publicacion de éstos con el fin de persua-
dir a la comunidad evangélica nacional), etc., y verificados los escrutinios, tanto los
«adecos» como los «mepistas» resultaron derrotados. Asi los evangélicos contribu-
yeron — sin presentirlo, ni planificarlo, ni aun luchar — al primer triunfo electoral de
la corriente copeyana y a la instauracién en Venezuela de la Democracia Cristiana.
Por el escaso margen de 30.000 votos, el Dr. Caldera super6 al Dr. Gonzalo Barrios
(AD) y fue elegido Presidente de la Repiiblica.

A cambio de su aporte de 80.000 a 90.000 votos (dato extraoficial admitido por
dirigentes de AD y de MEP), los evangélicos obtuvieron dos diputados suplentes: el
Rev. Rios (Zulia) y el Rev. Armando Tito Campos (Bolivar). Ambos hermanos sélo
permanecieron en la Camara el tiempo de su juramentacion.’ E1 MEP nunca los ha-
bilit6 durante ese periodo de cinco afos y parece que la iglesia tampoco les requi-
ri6 aunque fuese para un solo derecho de palabra con el cual comunicar a la nacién
su criterio sobre cualquiera de los muchos acontecimientos relevantes en la vida
politica, econémica, social o religiosa del pais.

Antes y después de la firma del Modus Vivendi, el interés del CEV se.concentro
en la tramitacion de visas para los misioneros foraneos, para lo cual se vali6 de esos
diputados suplentes.

La vivencia electoral de 1968 nos sirvi6 a muchos evangélicos para evidenciar la
reiterada disposicién de algunos dirigentes del CEV de manipular la voluntad elec-
toral de los hermanos en la fe. Nos mostr6 la ambicién de los ciudadanos evangéli-

S Ibid.,p.139.
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cos de realizarse politicamente como militantes de un partido. Nos estimul6 a es-
tudiar con seriedad una opcién partidista comandada por evangélicos y a disenar
un proyecto con ideologia propia, capaz de movilizar, comprometer y promocio-
nar un liderazgo politico desde la base eclesial, con el fin de retar a todos los
venezolanos al compromiso de luchar por la renovacién auténtica del sistema de-
mocrético que estaba en proceso de deterioro institucional, victima de la corrupcién
administrativa.

Todo comenzé cuando en la improvisada oficina del Movimiento Universitario
Evangélico Venenezolano (MUEVE), en Caracas, desde la cual yo operaba como su
Secretario General, se present6 el hermano Daniel Fernédndez Rengifo (hoy en su
morada celestial), para plantearme la urgente necesidad de formar un grupo politi-
co-partidista comandado por nosotros. Hombre de experiencia en las filas de la AD
como partido de gobierno (al cual renuncia por juzgarlo incompatible con su fe pres-
biteriana e incapaz de satisfacer las aspiraciones de los electores), Daniel viene en
busca de refuerzos.

La coincidencia en la militancia politica, en la inquietud, en el compromiso y en
la visi6n de lucha fraguada en los afios de discipulado, detonaron las acciones que
en lo sucesivo hallarian formas més estables y convincentes.

En sus pocos afios de existencia como «Catedra del Evangelio al servicio de la
‘Universidad», MUEVE acuerda incorporar este proyecto politico a su Area de Ser-
vicios, que atrae y alista a la mayoria de sus jévenes dirigentes, entre quienes desta-
can Godofredo Marin, Victor Cuadra, José Perdomo, Rosa Elena Monzén, Nivia
Vera Romero, Edmundo Lazdins y otros. Este tren directivo llevara la responsabi-
lidad de constituirnos en equipo de organizacién y fundamentacién doctrinal. En
marzo de 1977, nos reunimos en el Instituto Educacional «Venezuela Nueva» de Ca-
racas, y después de serias deliberaciones firmamos el llamado Pacto «Venezuela
Nueva», en el cual dejamos constancia de la motivacién y naturaleza del movimien-
to Organizacién Renovadora Auténtica (ORA), de su misién bésica y su compromi-
so de lucha amparado en su solvencia ético-cristiana.

Entre los colaboradores cercanos figura, como asesor militante, el Dr. Julio
Moros, a quien se le encomienda la redaccion del proyecto del primer mensaje de
la organizacion.

Los comicios de 1973 habian afianzado aiin mas la pertinencia de este ensayo ins-
titucional, en el cual volcariamos nuestro esfuerzo y someteriamos a prueba nuestra
capacidad de conduccién de aquellos venezolanos incomodados por el ejercicio de
politicas equivocadas y/o condicionadas por el «clientelismo» de los partidos. Cada
afio se reforzaban nuestros objetivos de lucha al considerar el riesgo del sistema de-
mocrético a causa de los mismos vicios que lamentablemente habian suministrado
argumentos para los protagonistas del cuartelazo de 1948. A la preocupacién por la
democracia se sumaba nuestra preocupacién por la insensibilidad y el poco discer-
nimiento politico del pueblo llamado por Jesucristo para encarnar y comunicar sus
ensenanzas en su sociedad alienante.
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Nos propusimos enarbolar algunas de las implicaciones del Reino de Dios en el
bienestar y destino colectivos, en las demandas de una conciencia social fundamen-
tada en la verdad y la justicia. Crefamos con auténtico entusiasmo y genuina convic-
cién que el desarrollo consecuente de nuestra ideologia cristiano-socialista llegaria
a formar parte de la respuesta venezolana a su madurez politica. Un antiguo simbo-
lo de la Trinidad, constituido por tres peces asidos de sus colas por sus respectivas
bocas, ocup? el espacio central de nuestro emblema, rodeado por las palabras: VER-
DAD/JUSTICIA/LIBERTAD. Con el lema «Hombres nuevos para una Venezuela nue-
va», intentamos develar nuestra identidad de principios y compromisos como hijos
de ese Reino.

En 1978 hicimos nuestra solicitud de legalizacién ante el Consejo Supremo
Electoral, decididos a participar en los sufragios de ese afio con herramientas
propias. Resultd arduo el proceso de levantar las firmas exigidas para el registro ofi-
cial como partido con cobertura nacional. Teniamos que llenar los requisitos por lo
menos en doce entidades. S6lo alcanzamos a hacerlo en ocho, y en las elecciones,
s6lo en dos llevamos tarjetas validas, con las cuales se alcanzaron unos seis mil vo-
tos en total.

{Cual fue la reacci6n ante nuestra Organizacién Renovadora Auténtica (ORA)
de parte de aquellos entusiastas y decididos dirigentes de la campafia de apoyo al
Dr. Prieto? iSimplemente nos cuestionaron y promovieron acciones de descalifica-
cién ante el pueblo de Dios!

Tristemente, todo el esfuerzo para consolidar la organizacién lleg a ser minado
por sospechas internas entre los dirigentes, animosidades ideolégicas infiltradas, in-
cumplimiento de promesas a la base, desviaciones en los lineamientos, ambiciones
de poder, predisposicion a ser autdcratas, etc. Ya para 1979 Godofredo Marin y Juan
Gonzalez (quien se incorporara en los afios 1977-1978) solamente quedaban de aquel
puiado de «muevistas» que firmaron conmigo el pacto «Venezuela Nueva».

El triunfo electoral devolvis el gobierno a AD, aun cuando esta vez €l CEV no se
pronunci6 a favor ni en contra de los candidatos.® Sin embargo, ocurre en el pano-
rama politico algo muy interesante: una agrupacioén denominada «Movimiento Pro-
desarrollo de la Comunidad» si logra que muchos ministros y laicos que habian
apoyado a Prieto le ofrezcan su apoyo y ganen postulaciones en sus planchas,
sumandoseles varios dirigentes emigrados de ORA, muy especialmente su co-funda-
dor el hermano Daniel Fernandez. Tal es el caso del Rev. Rios, a quien el diputado
Rubén Charlita (AD) le garantiz6 por escrito su triunfo como diputado por el De-
partamento Federal, aunque colocaron su nombre en el cuarto puesto de la lista.

El dnico evangélico favorecido como diputado principal fue el hermano Luque,
quien, habiendo inicialmente apoyado al Movimiento Pro-desarrollo, por desave-
nencias con sus propios hermanos en la fe habia emigrado a otro grupo pro AD. Lu-
que no fue la primicia parlamentaria del pueblo evangélico, pues ya otros desde 1947

6 Ibid., p.187.
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lo habian precedido, aunque tristemente no los reconocieran ni apoyaran las orga-
nizaciones eclesiales.’

El proyecto inicial de ORA sufri6 graves desviaciones que obligaron a varios de
nosotros a separarnos de la organizacién aun antes de las elecciones de 1978. La
crisis del partido llegé a ser més severa diez afios después, con la realizacién de su
campaiia politico-religiosa a la cual nos referiremos mas adelante, y en MUEVE acor-
damos declararle nuestra mas firme oposicion.

La actuaci6n de los «adecos» en el poder propici6 en la siguiente contienda elec-
toral el segundo triunfo de COPEL El Dr. Luis Herrera C. ocupd la primera magis-
tratura social-cristiana tras haber logrado un significativo cambio de actitud entre
los evanggélicos, a muchos de los cuales se los cuenta como militantes declarados del
partido verde y como esforzados promotores de esta ideologia dentro de la iglesia.

En su incesante empefio por retornar al gobierno y asegurar las elecciones con
elvoto de sus colaboradores de antafio, AD ensayd otra tactica con los pocos activis-
tas de ORA liderados por el hermano Godofredo Marin. Su Secretario de Organiza-
cion, el Dr. Alfaro Ucero, ofreci6 a los evangélicos con capacidad de liderazgo
trabajar en el partido, el de mayor experiencia gubernamental, a titulo personal. A
Estos se les facilit6 el acceso a algunos talleres de formacion de lideres, més la finan-
ciacién de anuncios en la prensa y tramites de reorganizacién de ORA. Debido a es-
ta apertura de AD, se pudo realizar el Seminario de Adoctrinamiento y Activismo en
noviembre de 1982, organizado por ORA, en el cual el Dr. Alfaro fue uno de los in-
vitados especiales. También, el Ing, Marin apoy6 la candidatura del Dr. Jaime Lu-
sinchi, quien logré triunfar en los comicios de 1983.

Durante esta administracion, el pais fue agobiado por la deuda externa e inter-
na. Hered6 de la Democracia Cristiana, entre otras cosas, la devaluacién de la mo-
neda nacional y el estrangulamiento de la hacienda piblica. Por doquiera habia
muestras de insatisfaccion e inseguridad.

Elmomento es aprovechado por los dirigentes de ORA para adentrarse en la con-
quista de su nueva legalizacion, la que le da caracter de partido nacional. El Conse-
jo Supremo Electoral lo admite en marzo de 1987 y con ello se oficializa el activismo
politico de los dirigentes, entre quienes se destaca el Rev. Germéan Niifiez. Este re-
pite €l esquema de penetracién en la conciencia electoral del pueblo evangélico,
practicado en ocasion de la candidatura del Dr. Pricto. Esta vez lo hace no como
Presidente del CEV, sino como Coordinador Nacional del partido, en sustitucién del
hermano Marin, quien lucha internamente por su postulacién como candidato a la
Presidencia de la Repiblica.

Junto con la tesis politica de ORA —la cual pretende desprenderse de los princi-
pios de la Reforma protestante —, el hermano Godofredo cuenta con Niifiez para
captar con su pluma y con su verbo a pastores y lideres evangélicos vulnerables a las
opciones de gobierno. Reforzard su objetivo al publicar dos obras consecutivas,
Evangelio y progreso social y La democracia basada en la Biblia. Con éstas se propo-

7 Ibid., p. 20.
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ne demostrar a sus hermanos en la fe y al electorado en general que tanto los prin-
cipios como los programas que su partido sustenta son ensenanzas directas de las
Sagradas Escrituras.?

Otro ide6logo de ORA es el Dr. Modesto Rivero, médico oncologo, presbiteria-
no con experiencia pastoral y gremial. Al principio acepta ser pre-candidato a la pre-
sidencia, pero luego renuncia a favor del Ing. Marin y se dedica a hacerse campaiia
como pre-candidato a diputado al Congreso Nacional, utilizando como herramien-
ta electoral su libro Una renovacién auténtica, en el cual sigue la linea de Ninez y
Marin respecto a las bases biblicas para la lucha por el poder politico. Apela asimis-
mo a la crisis econdmica, social, moral y politica de Venezuela, y concluye que la so-
lucién est4 en manos de los creyentes a los que les escribe. Dice: «porque pienso que
todos, igual que yo, est4n ansiosos de un cambio y muchos dispuestos a participar en
ese cambio».?

A solicitud del autor presenté mis reacciones al manuscrito inédito de este libro
y luego, después de su publicacion, al texto definitivo. He consignado ademads algu-
nas notas criticas en foros de MUEVE, como en el caso de las obras del hermano
Marin. A ambos autores analizo ampliamente en mi trabajo atin inédito, Proceso a
la Iglesia Evangélica.

Esta literatura «espiritualizada», habilmente manejada para obtener beneficios
electorales, nos llama a la reflexion e inquieta nuestra dedicacion en crear y fortale-
cer la conciencia politica que debe acompanar a cada discipulo de Jesucristo. Més
atn al percatarnos de que el partido ha activado un operativo de ejercicios espiri-
tuales: vigilias, ayunos, unciones y revelaciones, bajo la responsabilidad del Rev. Va-
lentin Vale, en la ocasion Secretario Ejecutivo de CONELA.

Las acciones de gracia, oraciones, peticiones y bendiciones giraran sobre la cam-
paiia electoral del partido. Dirigentes no creyentes participan de la uncién como fu-
turos legisladores y gobernantes, junto a los hermanos en la fe.

Este «neo-mesianismo» po:itico sera divulgado como tinica alternativa emanada
de la propia voluntad de Dios, y se hace correr una especie de «Victoria 88» como
una profecia expresa a la cual se le debe obediencia pues sus frutos de gobierno lle-
garén infaliblemente. En esta cruzada de propagacion y de aval pastoral se desta-
card el hermano Jaime Puertas, capitdn de aviacion (R) al frente de «Luz del Mundo
Internacional», con sede en Jerusalén, Israel.

El 16 de septiembre de ese afio electoral de 1988, a s6lo dos meses y medio del
sufragio, la Fraternidad de Ministros Evangélicos (FRAMINEV) realiza un foro sobre
«La responsabilidad politica del cristiano», durante un retiro de pastores. Uno de
los ponentes invitados es el Dr. Victor Cuadra, en nombre de MUEVE, junto con el
candidato de ORA y el rector del Seminario Evangélico Asociado (SEA). Por inasis-
tencia del hermano Marin, participa el Rev. Nifiez. En ese evento, Cuadra trabaja

8 Godofredo Marin, La democracia basada en la Biblia, Imprenta Universitaria U.C.V., Caracas, 1987,

p- 13.
9 Modesto Rivero, Una renovacion auténtica, Litnobinder C.A., Caracas, 1988, p. 19.
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la afirmaci6én: «En su conducta politica, la Iglesia Evangélica pasa de una actitud
prejuiciada a una participacién improvisada». Como gesto osado, también reta a los
pastores a «no usar a la Iglesia, que no les pertenece, en acciones electorales que
rompen la unidad y la comunién de los hermanos». Pero, por sobre todo, lanza el
desafio a la «profecia» sobre victoria electoral, latente en el propio retiro.

Llega el anhelado 4 de diciembre. Las expectativas del pueblo venezolano se re-
velan en las encuestas, y éstas se corresponden con las experiencias electorales pa-
sadas cuando el bipartidismo se impuso con el 90% de los votos vilidos sobre los
partidos adversos a esa polarizacidn, en especial los de la izquierda marxista. En su
triunfalismo, los evangélicos de ORA no habian tomado en cuenta estos precedentes
y hasta tltima hora habian hecho gala de su fanética supersticién politica. En el ins-
tante de votar, el ingeniero Marin declara a los medios televisivos y de prensa, alli
representados, que «Venezuela vivird el milagro». Mientras tanto, los 8.000.000 de
sufragantes deciden otra cosa: Carlos Andrés Pérez gobernara constitucionalmente
el pais por segunda vez; la fraccién parlamentaria mayoritaria seguira siendo la de
AD, seguida por la de COPEL; el MAS aumentara considerablemente la suya, y una or-
ganizacién de escasa trayectoria, «Nueva Generacién Democrética», dard la sorpre-
sa. Es precisamente con este grupo que ORA sumard sus dos diputados, logrados
gracias al cociente electoral, y hara un frente parlamentario que cuenta ademas con
la diputada Rhona Otolina, lider de un movimiento electoral muy reciente al cual
denominé Férmula Uno.

Para acercarnos un poco al fenémeno politico venezolano y tratar de compren-
derlo superficial pero significativamente, consideremos que con Gnicamente unos
sesenta y dos mil votos (1.2% del total), el hermano Marin ocupa el cuarto lugar en-
tre los aspirantes a la presidencia de Venezuela. Después de haberle anunciado al
pais que el respaldo a su candidatura trascendia el electorado evangélico calculado
por ellos mismos en dos millones y medio (2.500.000), que el candidato copeyano no
tenia ninguna opcién y que sdlo en las elecciones primarias del partido habian par-
ticipado més de cien mil (100.000) personas, presenta un informe al Comité Direc-
tivo Nacional de su partido en el cual reconoce que los resultados se debieron a los
siguientes factores, entre otros: 1) discrepancias internas como consecuencia de las
primarias, 2) escasez de fondos, 3) poco despliegue publicitario, 4) miedo de los pas-
tores a tltima hora.!°

Al ser influenciados, como hemos dicho, por el espejismo de una falsa concep-
cién y de una intolerable interpretacion de la teologia del poder, perdieron la pers-
pectiva de un ensayo iniciado con una estrategia que contaba con la madurez de
conciencia politica de los evangélicos en su obediencia a las implicaciones sociales
del Reino de Dios.

Juzgando objetivamente esos tristes e improcedentes prondsticos, el proceso ex-
perimentado resulta interesante y transcendente. Por lo menos se logré colocar en
la Camara de Diputados a dos ciudadanos evangélicos gracias al esfuerzo de su pro-

10 Godofredo Marin, «Informe al Comité Directivo Nacional», 1989.
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pio proyecto electoral, superando a otros pequeios partidos y desplazando a los can-
didatos de partidos de larga trayectoria, como MEP, URD, Comunista de Venezuela,
etc. La escasa votacion obtenida por éstos en esta contienda no necesariamente re-
vela la pujanza de la nueva alternativa manejada por evangélicos, pero si puede atri-
buirse a sus pugnas dirigenciales internas y a la decepcion sufrida en sus bases como
parte de la gran frustracién que experimenta todo el pais electoral.

El experimento democrético venezolano se fundamenta en la buena fe y el libre
ejercicio de la voluntad popular. Cada cinco afios Venezuela concurre a las urnas a
renovar su esperanza de libertad, progreso, justicia y seguridad. Es su oportunidad
para recuperar su dignidad y reclamar el derecho ultrajado. Si bien atin seria teme-
rario reconocer en los venezolanos un discernimiento preciso del proyecto politico
de cada partido, tal discernimiento comienza a tomar forma.

Por primera vez en nuestra historia electoral directa y secreta se llega a un ni-
vel de abstencion tan alto: mas del 40%. Mucho mas inquietante resulta el porcen-
taje de las elecciones para alcaldes, gobernantes y concejales. La preocupacion en
el Consejo Supremo Electoral se manifiesta en las declaraciones de su presidente.
¢Acaso no estaré planteada para la iglesia evangélica venezolana una accién politi-
ca que, en lugar de sacrificar su esencia misionera y ensombrecer sus fines prio-
ritarios, capte este mensaje de incredulidad de la gente en las promesas electorales?
Evidentemente, el pueblo quiere cerrarles el paso a los aventureros, o por lo
menos eximirse de la complicidad de facilitarles el acceso a los altos niveles de
decision del destino patrio. ¢Les estara reservado a los evangélicos de aqui y del
continente organizar y liderar esta abstencién militante? Esta decision queda en
manos de aquellos dirigentes de la iglesia identificados con la ética social del evan-
gelio, y no de aquellos cuya meta es gobernar, sin importarles para nada la hipoteca
que puedan contraer para el resto mayoritario de sus hermanos empenados en ser
fieles en la esperanza del retorno del Senor de los sefiores y su entronizacién como
Rey de reyes.

Semblanzas positivas y negativas
de la conciencia politica

El camino recorrido ofrece, por supuesto, oportunidad para pronunciarnos por
un reconocimiento de los logros y/o precedentes de valor histérico testimonial.

1. No obstante no haberse planificado un sistematico alejamiento del prejuicio
creado por los maestros pioneros frente al acontecer nacional concreto, este ale-
jamiento se produjo y hasta super6 todas las expectativas. El reto planteado des-
de afuera por la apremiante necesidad de nuevas voces y nuevos hombres fue
aceptado a pesar de la improvisacién en sus procedimientos y alcances. No s6lo
fue la rebeldia frente al statu quo religioso, sino una progresiva conviccién sobre
las demandas del Reino de Dios lo que permiti6 captar y abrirse al momento politi-
co nacional.
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2. El haber contado con hermanos que, a riesgo de su misma experiencia espiri-
tual —dada la ausencia de asesoramiento pastoral en esta nueva vocacién de servi-
cio y de integracion definitiva en sus procesos de conversién—, incentivaron la
participacién en el estudio y la formulacién de principios y programas de accién
politica, y alcanzaron a gestionar un instrumento de expresion de una accién politi-
ca partidista con nombre propio.

3. Debido al encauzamiento indebido de sus inquietudes y ambiciones politicas,
algunos destacados ministros usaron o pretendieron utilizar al Consejo Evangélico
en ciertas manifestaciones de conquistas de cuotas de poder, lo cual cre el compro-
miso en la generaci6n de profesionales jévenes de «despolitizar» a ese organismo y
sincerar las tendencias reprimidas de los creyentes de asumir una militancia parti-
dista a tono con sus admitidos valores espirituales.

4. Sibien continfia siendo muy precaria la literatura que hemos producido en ma-
teria politica los evangélicos venezolanos, gracias a esta efervescencia civica formal
e informal encontramos algunos articulos y ensayos en los cuales se puede percibir
algo de esa trayectoria y del nivel de reflexién presente en ella.

5. El escepticismo en el propio pueblo evangélico, asi como la displicencia de la
opinion piblica, fueron quebrantados. Tal vez resulte muy significativo el interés cre-
ciente — convertido en preocupante biisqueda de respaldo del sector evangélico—
delos grandes y pequeiios partidos politicos tradicionales. Quizas fueron ellos, como
mercaderes de votos, quienes con mas seriedad pulsaron el potencial electoral y la
latente amenaza de la comunidad evangélica, a la cual asociaron injusta y desacer-
tadamente con el partido que simulaba su representatividad dentro de las aspiracio-
nes gubernamentales en el proceso electoral de 1988.

6. Consideramos también de importancia las diversas reacciones frente al com-
portamiento de aquellos dirigentes esforzados en presumir la cautividad del favor
electoral de sus hermanos en la fe. Entre otras, pusieron al descubierto las tenden-
cias existentes, el apego al esquema tradicional, el avance en sus procedimientos, su
relacion con la Palabra y con su contextualizacién, la confusién ideolégica unida al
conflicto teoldgico y denominacional, etc.

Compartimos esas reacciones internas con la intencién de alertar a las futuras
generaciones evangélicas y eximirles de ensayos tan incoherentes como initiles, ca-
paces de generar nuevos prejuicios. Debén servirnos a todos para abocarnos a una
consideracion seria y responsable de un proyecto politico digno y, sobre todo, ape-
gado a la doctrina social impuesta desde la cruz por quien desenmascar6 en ella los
falsos poderes del mundo.

Indiscutiblemente, en estas experiencias también encontramos semblanzas nega-
tivas, incluso punibles —a nuestro criterio—, gracias a la ingenuidad y terquedad de
sus protagonistas. Citamos:

1. Los receptores de las primeras predicaciones del evangelio no detectaron el
barniz cultural que le daban sus mensajeros de entonces. Fueron marginados de las
implicaciones sociol6gicas y politicas del Reino de Dios sin tomar conciencia de ello.
Frente a tal vacio de respuesta a la problemitica levantada desde las necesidades
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temporales basicas, no hubo requerimientos manifiestos ni insatisfaccién doctrinal
en la mayoria de los casos. Asi como crecia numéricamente la comunidad eclesial,
crecia también su prejuicio hacia el compromiso con la responsabilidad asignada en
las Escrituras a los discipulos y siervos de Jesucristo en su transito por este planeta.

2. La realidad nacional, en sus luchas por el disfrute de la libertad, la justicia so-
cial, la administracién honesta y la organizaci6n de las funciones del Estado, no fue
suficiente para detener el letargo y penetrar la conciencia ciudadana de la iglesia
evangélica, sintetizada asf: «...el evangelio sélo se ocupa de la ética personal y no de
las estructuras sociales».!! Continuamos esperando ese momento en Venezuela
cuando «la iglesia tenga la suficiente experiencia como para ser capaz de discernir
cuando, dénde, y como Dios est4 usando estos poderes, ya sea gracias al testimonio
fiel de la Iglesia o aun a pesar de su infidelidad»."2

Con el retorno y la pronta turbulencia del sistema democratico, algunos herma-
nos fueron juzgados como violadores de los principios «biblicos» por su interven-
ci6én en la vida politica. En consecuencia, fueron sancionados por el desamparo
pastoral y el quite de membresia en sus congregaciones.

3. La produccién de algunos documentos y de ciertas acciones sin la cohesion y
trascendencia propias del logro de reivindicaciones estables s6lo declaraban la ten-
dencia hacia el acto defensivo, la debilidad competitiva y el temor a profundizar la
discriminacién sentida por la comunidad evangélica. Estos documentos y acciones
servian para mostrar las lesiones a los derechos presuntamente conculcados a los
hermanos en la fe, y no para manifestar el rechazo a la agresion de los derechos hu-
manos de los venezolanos y para solidarizarnos con ellos en algunos atropellos a su
dignidad més vergonzosos, frecuentes y crueles.

Aparecian y desaparecian de acuerdo con la contingencia represiva a la practi-
ca del culto, nada mas. Esto, por supuesto, incrementaba la oferta protectora del
partido gobernante y estimulaba la negociacion ingenua de beneficios de parte de
los dirigentes de las organizaciones eclesiasticas.

4, Habia un complejo declarado en los anteriores dirigentes en relacién con las
nacientes promociones de estudiantes y profesionales universitarios con quienes se
gestaba la penetracion en estamentos sociales no aptos para la mayoria evangélica.
Consider4ndoles como rivales o simples perturbadores del sistema religioso tradi-
cional, aquellos dirigentes subestimaban, negaban y hasta rebatian cualquier aporte
a las opciones de servicio social provenientes de estos intelectuales emergentes.

En el interior de la iglesia, en algunos fermentaba la inquietud por arrancarle a
la politica partidista todas las prebendas posibles, incluso para el financiamiento de
sus programas de culto, como construccion de templos, campamentos, escuelas, exo-
neracion de impuestos y pagos de servicios, etc. Exteriormente, se hallaba el esfuer-
zo por sustentar el principio de separacion de la Iglesia y el Estado, asi como el de
la apoliticidad de los creyentes en Cristo.

11 J.H. Yoder, Jesis y la realidad politica, Certeza, Downers Grove (Illinois), 1985, pp. 116-117.
12 Ibid.,p.117.
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Los universitarios ya organizados, poseedores de una formacién biblico-teolégi-
ca no sistematicamente académica en su proceso y mis conectados con las estructu-
ras de poder presentes en el pais, no resultaron convenientes ni elegibles para avalar
tal ambigiiedad con visos de hipocresia. De aqui la sospecha y el escaso apoyo que
recibieron sus proyectos considerados mas alineados con la sociologia marxista que
con la ética social del evangelio.

5. En esta escuela, a la cual denominaron Movimiento Universitario Evangélico
Venezolano (MUEVE), fraguaron un proyecto de accién politica organizada a fin de
implementar las nuevas concepciones y retos del Reino y de la Cruz, que se debatian
en los pueblos latinos. En ese empeiio, hallaron que casi todos los pensadores de la
realidad social latinoamericana, meritorios intérpretes y difusores del discurso
evangélico como respuesta a la necesidad integral inmediata y abatida de nuestro
hombre, temfan encararse alaimplementaci6n de esos principios. Esa ortodoxia que
le reconocimos y mantenemos en gran estima, al punto de recomendarla a nuestros
hermanos vecinos, nos limitaba en la praxis. Estos pensadores carecian tanto de la
orientaci6n efectiva para articular una tesis para el proyecto de partido propuesto
por nosotros, como de la estrategia adecuada para las protestas o denuncias propias
de la lectura de la realidad de la corruptela que nos rodeaba. Te6ricamente la no
violencia nos inspiraba y comprometia en su aplicacion en todos los campos y mo-
mentos, pero los aparatos represivos usuales nos provocaban a un enfrentamiento
persistente.

6. A casi dos décadas de la aparicién de aquella plataforma ideolégica a la cual
llamamos cristiano-socialista, de sencilla estructura y precaria financiacin, admiti-
mos la equivocacién de una convocatoria prematura e incoherente. Reconocemos
como inoperante la tactica de fortalecimiento y consolidacién del partido al ser ca-
talogados como reserva moral de la naci6n por el simple hecho de ser evangélicos.

Creimos factible y viable la trasferencia de las simpatias y los compromisos con-
traidos con los otros partidos liderados por no creyentes. Ingenuamente contabili-

zamos la influencia de los pastores en la gente de sus congregaciones, y peor atin,
nuestra ascendencia moral sobre familiares y amigos para entregarnos sus votos en
gesto de afecto y recompensa religiosa.

Ambas metas fueron liquidadas por el realismo contundente de opciones ya to-
madas por los creyentes y sus dirigentes, pero habilmente veladas al observador
comiin y mucho mas al estudioso de los hechos sociales.

7. Otra presuncién nuestra brutalmente castigada fue la de poder controlar el
partido desde los puestos de vanguardia asignados a creyentes auténticos: fuertes,
maduros, fieles a la Palabra y a los principios de la organizacién, encarnados, etc.
Presumimos que los no creyentes serian pacientes retenedores de la ética social que
les predicamos y no experimentarian ambicién alguna por aquellos puestos.

8. Negativa y costosa result6 la decision en MUEVE de considerar inconveniente
y superada la vinculacion directa y orgénica con el partido. Este casi abandono fa-
vorecid las desviaciones posteriores: los procedimientos cada vez m4s similares a los
de la politiqueria criolla; su reconciliacién y franco apego a las actitudes y compor-
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tamientos de quienes fueron los adversarios y detractores del proyecto inicial,
con suma habilidad en el empleo de mecanismos de manipulacion del electora.do
evangélico valiéndose de ministros y ejercicios espirituales (ayunos, vigilias, uncio-
nes, revelaciones, campaiias de evangelizacion, etc.) y dispuestos a ofrecer en inver-
sién sus reservas de capital.

9. Las elecciones primarias (internas) de ORA fueron manipuladas con cl.pr.etcx-
to de testificar la practica de la democracia basada en la Biblia. El establecimiento
de un comité calificador de los aspirantes, las maniobras en las mesas electorales, la
falta de respeto a la voluntad de los votantes, entre otros factore§, puso en ’evifien-
cia el personalismo y la anarquia, la ambicién de poder, el nepotismo, el déficit en
la militancia, la incapacidad e incoherencia de la maquinaria politica, etc.

Fue detestable precedente el haberle mentido al pafs, dado leccioqes de sober-
bia y revelado subestimaci6n e ignorancia de las ciencias politicas y sociales. Los re-
sultados en las elecciones nacionales, siete meses después, asi lo demostraron, pues
el pais derrot6 a la demagogia evangélica. 3

10. La improvisaci6n fue la caracteristica constante en todos los actos del.p'artldo,
incluso en la calidad de los aspirantes al poder. Bastaria con un ligero anélisis de la
tesis politica, del programa de gobierno, de los discursos yde la publici.dg.d yla propa-
ganda. Esta obsesiva manera de hacer las cosas y de afiadirle una amblguedad. ms{)h-
ta contribuyé para que el electorado no atinara con la definicién de la organizaci6n
a la cual presentaban como: «expresion politica de la Reforma I.’rotestante»,.«par-
tido social-evangélico», «partido social-protestante», etc. Ambigiiedad manifiesta
en la identificacién de la militancia, en los estatutos, en los simbolos y en los plan-
teamientos en materia econdmica, fronteriza, administrativa, social y cualquier otra.

11. Su maximo conflicto estuvo en armonizar su caracter no confesional ante (j,l
Consejo Supremo Electoral para poder mantener su legalidad, y guardar su identi-
ficacién o paridad con el conglomerado eclesidstico: reuniopes con fines ele.ctora!es
con programas de culto, reuniones con fines de evangelizacién o de fraternidad, in-
tervenidas por elementos tipicos de mitines politicos. El hecho de que los evanggli-
cos nos hayamos presentado como vulgares buscadores de votos desppr_té sospechas
aun en los organismos oficiales respecto a las genuinas funci9ncs religiosas que de-
sempefan las organizaciones y entidades de servicio evangélicas en Venezuela.

Afin nos queda por descifrar el mensaje lanzado por el candldz-lto Marin («Re-
presento a un pueblo que quiere gobernar para servir»), el cual, a riesgo de confun-
dir al pueblo del Sefior con la gente de su partido, logré confundir al- ;?ueblo
venezolano respecto a nuestro concepto y aplicacion de la teologia del servicio. :

12. Durante el periodo de auge electoral de los evangélicos venezo.lanos Famblén
se hizo notoria la predisposicion de sus lideres de renunciar a toda orientacion pro-
veniente de autores evangélicos. En toda su literatura se omiten nombres y obre}s de
escritores autorizados, cuyo esfuerzo exegético es digno de reconocimiento univer-
sal y de representar el aporte de los evangélicos en materia Politica.

Se soslayan, de igual modo, las conclusiones de ponencias presentadas para su
consideracién en jornadas serias, participativas, pluralistas, pertinentes y funciona-
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les. Se desconocen o se subestiman las experiencias en politica organizada de otros
hermanos nuestros en América Latina o en pafses protestantes. Estos dltimos sélo
aparecen en sus discursos y escritos como «modelos» de progreso social y econ6mi-
co, pero sin evaluacion contextualizada ni objetivamente critica.

Dadas estas semblanzas — de hecho, no todas dentro de la trayectoria de nues-
tra conciencia politica— nos permitimos exhortar a nuestros hermanos de otras
tierras a conocer a fondo el modelo venezolano y sus consecuencias, y asi aho-
rrarse los perjuicios de un ensayo no auténtico que tiene mas de aventura que de
proceso serio de bisqueda de la expresion completa y exacta de ser luz y sal en este
mundo y de este mundo. No debemos seguir prestandonos como abono para el ex-
tremismo individualista ni para la preferencia exclusiva de nuestras necesidades y
problemas eclesidsticos en un entorno de falta de respeto por la vida, explotaciones
y fraudes, miseria critica, frustraciones partidistas y religiosas, predisposicion al ho-
locausto, etc.

Perspectivas para el futuro

Fundamentados en los logros de la primera consulta politica convocada por MUE-
VE en 1976 y la tnica realizada en el pafs hasta hoy, creemos firmemente que even-
tos como €se deben hallar espacio tanto entre nosostros como en los demas paises
afectados por el reto de la administracién piblica. Sus conclusiones a su vez deben
canalizarse en una consulta continental, al estilo de la de J arabacoa, a fin de discu-
tir y consolidar una estrategia comtin propia de la presente década. Se debe desig-
nar alli mismo un equipo interdisciplinario capaz de seguir los lincamientos y
acciones acordadas, analizar y producir conclusiones y recomendaciones respecto a
las experiencias en cada pais, y muy especialmente velar por la integridad e integra-
lidad de los principios biblicos que animan a estos proyectos y estos programas.

Especificamente, en Venezuela tendremos que afinar nuestro porvenir politico
en una toma de conciencia més definida y estable; que conozca las alternativas del
momento y sepa establecer prioridades; que encuentre expresion en la comunidad
como un aporte de esa nueva humanidad donde Cristo es Sefior y la vivencia de su
evangelio sea juicio de Dios sobre la mentira, el odio, la injusticia, la guerra o cual-
quiera otra maldad colectiva proveniente de las estructuras de poder o de los secto-
res oprimidos como reaccién o venganza para sus opresores.

En el futuro inmediato la tarea politica de los evangélicos venezolanos se tor-
nara mas compleja y menos rentable, si es que se ceiird estrictamente a la ética cris-
tiana. Tendremos mucho que resarcirle a los fieles, sorprendidos y frustrados en su
buena fe, fruto de su pobre discernimiento de las propuestas del partido que ha apa-
rentado ser su aliado o de este nuevo partido que pretende ser su ayo. Ellos estan
avergonzados por los comportamientos electorales de sus hermanos creyentes con-
vertidos en dirigentes politicos, quienes en la lucha interna trataron de asegurar po-
siciones de mando o afianzar patrones de control administrativo.
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La gran exigencia vendra del pafs nacional al cual no se p(.)dré in(%qmnizar tan li-
vianamente como al pais evangélico. Ese pais, en su expresion politica partidista,
condicionar4 sus pactos para con quienes desnudaron sus -f ragilida_des enla co.xfduc-
ci6n de su organizaci6n y sus incapacidades e incoherencias en la interpretacién de
los mecanismos gubernamentales y de las crisis sociales. ' .

Los partidos mayoritarios, captadores por tradicion de los votos incondicionales
de los evangélicos, sin preocuparse mucho por precisar estadisticamente ese apor-
te, constataron por los porcentajes oficiales que: frps

a) Las cifras de la poblacion evangélica global distan mucho de la.\s inferidas por
los demés sectores sociales o de las manejadas por los propios organismos evangéli-
cos (dos millones y medio de sufragantes). y

b) De corresponderse dicha poblacion electoral con esos célculos, solament.e el
2,48% de ella respaldo al candidato presidencial de ORA y el 3,64% a los candida-
tos al Congreso; y esto, en el caso supuestamente negado de que todos los votos pro-
vinieron de esa comunidad fraternal.

¢) La divisién entre las organizaciones y los grupos evangélicos es mucho mas
acentuada e irreconciliable de lo que parece. Es logico suponer que (de no h.aberse
dado la concertacién en un proyecto de opcién al poder poliFico preconceb.ld.o pa-
ra garantizar a todos sus derechos de libertad de cultos, facilidades de sub51dlos’ fi-
nancieros, vias de testimonio y penetracion espiritual, etc.) més' alarmaptc seré el
cisma si alguno de esos cuerpos eclesisticos intentara particularizar sus intereses y

afincarse en sus valores denominacionales.

En este particular, la conciencia politica de los evangélicos debe conocer y
ponderar las nuevas politicas de la Iglesia Cat6lica Romana en su lucha creciente
contra las sectas protestantes, en su arduo y ejemplar trabajo en las comm.nda-
des de base, en su nueva concepcion de la misién permanente, en su tratamiento
para con las teologias de la liberacion, en la diplomacia vaticana y su giro en los go-
biernos, etc. . :

Por otro lado, debe revisar su actitud hacia las corrientes marxistas y analizar las
actuales tendencias de renovacién en los paises socialistas tradicionales, ast como I.a
ascendencia de otras tendencias presentes hoy en la descentralizaci(.’m y desestabili-
zaci6n de sistemas humanos que gozaban de prepotencia y perpetuidad.

Si sinceramente asf lo creyéramos todos los que nos confesamos hijos del'Remo
y colocésemos todos nuestros esfuerzos en conocer y hacer_conocer a J e§ucr‘1st_(3 en
toda su plenitud como el Hijo del Hombre, y con abnegaci6n y paciencia sirviéra-
mos a la humanidad en su nombre, aspirando a que la gloria, la honra y el poder sean
tinicamente para €, habremos cumplido la misién que nos dejo.
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La actual coyuntura cubana

Documento del Consejo Ecuménico de Cuba, Centro de Estudios.
Subsidios para la reflexién, noviembre de 1990

I. Introduccion

1. A partir del 2 de abril, el Consejo Ecuménico de Cuba (CEC) organizd en las
capitales provinciales del pais un intercambio evaluativo — histérico y actual — de
las relaciones de las iglesias evangélicas y las organizaciones revolucionarias — par-
tido, poder popular, Ministerio de Justicia— con el propésito de crear un clima de
confianza y cooperacién encaminado a fortalecer la unidad de todo el pueblo.

En cada provincia nos reunimos a las 3.00 p.m. aproximadamente tres horas y
por la noche las iglesias fueron convocadas a la celebracion de la Palabray a la ac-
cioén de gracias.

Simultdneamente el Centro de Estudios del CEC convoco a la reflexién biblico-
teoldgica que diera acompafiamiento pastoral a estos encuentros.

En todas estas reuniones, celebradas en las diferentes regiones de la Isla, nos he-
mos encontrado directivos del Consejo Ecuménico y de sus departamentos; pasto-
res, seminaristas y laicos; personas jévenes y adultos; hombres y mujeres; gentes de
muchas profesiones y oficios; campesinos y habitantes de la capital; metodistas, epis-
copales, cristianos pentecostales, evangélicos pentecostales, Bando Evanggélico de
Gededn, Convencién Evangélica Los Pinos Nuevos, bautistas de las diferentes con-
venciones, presbiterianos reformados y otros; asi como militantes activos de los mo-
vimientos ecuménicos: Movimiento Estudiantil Cristiano, Uni6n Latinoamericana
de Juventudes Ecuménicas, Accién Social Ecuménica, Coordinacién Obrero Estu-
diantil Bautista, etc.

El17 de noviembre, la Junta Directiva del CEC ampliada a otras iglesias no miem-
bros, acogi6 este documento como expresion de su autocomprension del momento
que vivimos como iglesia en esta tierra cubana.

2. En el vocabulario del N.T. aparecen dos palabras para referirse al tiempo: cro-
nos y kairés. Con cronos se describe el tiempo como una sucesién encadenada pro-
ducida por los movimientos de los astros (especialmente el sol y la luna) que da lugar
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a los dias, los meses, los anos. Con kairds se describen esas épocas, esos tiempos
esos momentos significativos, prefiados, en que se hace la historia. : ;

3.. Jesucristo les censuré a los creyentes de su época el ser incapaces de entender
el kz{trés que se vivia: «Decia también a la multitud: Cuando veis la nube que sale del
pon}ente, luego decis: Agua viene; y asi sucede. Y cuando sopla el viento del sur
deqls: Har4 calor; y lo hace. iHipdcritas! Sabéis distinguir el aspecto del cielo y de:
la tierra; ¢y como no distinguis este kairés?» (Lc. 12.54).

4.1. Estamos convencidos de estar viviendo en este momento un kairds, un momen-
to significativo en la historia de nuestro planeta, de nuestro continente’ de nuestro
pais, de nuestra iglesia. En el caso de Cuba lo justificamos con dos o tres, elementos:

a)el llz.imamiento al cuarto congreso del PCC, emitido el 15 de marzo en ocasi(’)l;
del 112 aniversario de la Protesta de Baragua, en el cual se convoc6 a todo el pais —
no sdlo a los militantes del PCC— a una discusién amplia y profunda de la situacion
que se vive, y se hizo un llamado especial a que se anuden relaciones con nosotros
los cristianos.

; b.) el encuentro del 2 de abril entre el Presidente de los Consejos de Estado y de
Ministros, Fidel Castro, y los lideres de las iglesias evangélicas cubanas, porque en
ese encuentro — de manera franca y abierta— se discutieron todas las in’quietudcs y
expectativas de los cristianos, se sefial6 de manera bien clara cudl es el principal pro-
blema que hemos sufrido por muchos afios (la discriminacién) y se dej6 sentada una
pauta para iniciar una nueva relacién en la que se unan todos los cubanos.

c)’ en estas ultimas semanas hemos visto c6mo se ha ido deteriorando la situacién
econdmica en el pais, por razén de la excesiva dependencia que se habia estableci-
do con los paise; del este de Europa, la crisis del Golfo Pérsico y las incrementadas
presiones ejercidas por los Estados Unidos en su bloqueo contra Cuba, que nos ha
colocado en lo que se ha denominado «situaci6n especial». :

St Los grupos de cristianos que se han estado reuniendo lo han hecho con un tni-
coy sppcﬂlo objetivo: analizar juntos nuestro kairés actual. A todos nos inquieta la
p.051b111dad d? que la iglesia cubana se sitiie de espaldas a la realidad histérica que
vive y que deje pasar una oportunidad especial de servicio a su pueblo, repitiendo
errores del pasado. ;

6. Pa.ra este trabajo —a pesar de las protestas naturales de los jévenes— nos he-
mos tenido que cedir a una serie de condiciones:

: a) hacerlo desde una perspectiva de fe, como lo que somos, creyentes en Jesu-

cristo, el Sefior de la vida y de la historia; ’

. b) hacerlo con humildad, buscando luz y orientacién en la Palabra, en la direc-
ci6n del Espiritu Santo, en el marco de la koinonia cristiana; ’

. c) hacerlo desde una perspectiva ecuménica, como pueblo de Dios, con la con-
:'1c010n de qucel: «somos s6lo ;m cuerpo y uno es el Sefior, una la espcranz;l y uno nues-
ro amor» y de que esa es la m indi i
R {7); q anera indicada por Jesucristo «para que el mundo

d? procuramos la sencillez, de manera que el méas humilde de los nuestros sea be-
neficiado por él;
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¢) hacerlo como cristianos comprometidos, que han hecho suya la frase inmor-
tal de Marti: «Con los pobres de la tierra quiero yo mi suerte echar».

I1. Los problemas

7. Nos propusimos iniciar los anlisis enumerando los elementos mas significati-
vos del momento que estamos viviendo. Los grupos expresaron sus criterios:

a) Durante muchos afios hemos vivido con patrones sociales traidos de otras cul-
turas. Hoy vemos c6mo esos patrones se han destruido.

b) La excesiva dependencia econémica que hemos tenido de los mercados del
este de Europa es una de las causas del actual «periodo especial en tiempos de paz».
A ello se unen la insularidad de Cuba, las incrementadas presiones de los Estados
Unidos y otros muchos y complejos factores. :

¢) Las consecuencias de esta situacién se ven en el trabajo a «media maquina»
en todos los sectores productivos, en la merma de todas las producciones, en la ne-
cesidad de normar la mayoria de las cosas que consume la poblaci6n.

d) Se observa también como los enemigos de Cuba intentan meter cufia en las
relaciones cubano-soviéticas, en los rumores diversionistas que se propalan contra
la revolucion, etc.

¢) Entre las acciones tomadas por el gobierno, se mencionaron cosas muy con-
cretas: el programa alimentario, que incluye a la industria azucarera, el rescate de
la voluntad hidr4ulica, el desarrollo del turismo, la lucha contra las plantillas infla-
das, el aumento del salario a quienes trabajan en el campo, etc.

f) Pero la situacion especial que se vive genera en muchas personas disimiles re-
acciones. Algunos se sienten faltos de un sentido para sus vidas; otros adoptan una
actitud apética, desinteresada, sin compromiso, y es dificil conocer lo que verdade-
ramente sienten; otros estan atemorizados. Algunos problemas que pudieran ser re-
sueltos, con una correcta gestion humana, no lo son, porque personas que tienen que
darles el frente a los problemas se sienten incapaces de tomar las decisiones y ac-
tuar. El llamado «factor subjetivo» no anda del todo bien en algunos sectores.

h) Lajuventud es seriamente afectada por estos problemas. Se constata con preo-
cupacién que muchos jovenes no tienen interés en el estudio y en el trabajo. Como
un cierto paternalismo ha caracterizado las relaciones con ellos, ahora cuando se les
pide un sacrificio, muchos titubean porque no estan preparados para eso.

i) La familia cubana, en general, estd en crisis. Cuba tiene uno de los indices de
divorcio mas altos del mundo. Ello tiende a fragmentar y disgregar la familia. Como
consecuencias de esto la juventud y la nifiez sufren psiquica y materialmente y su for-
maci6n resulta deficiente. Se piensa que entre las causas de este mal se encuentran:
(1) el problema no resuelto de la vivienda, que ha obligado a muchas familias a Vivir
bajo un mismo techo, en espacios reducidos, con pobres condiciones ambientales.
La promiscuidad que se produce, entre otros factores, conlleva a malas relaciones
entre quienes comparten asf la vida. (2) La educacién que se ofrece en la escuela y
en los medios se ha basado casi exclusivamente en los aspectos orgénicos y funcio-
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cos y funcionales, y ha descuidado la dimensi6n espiritual y humana que demanda
la relacién familiar.

i) Se esta produciendo otro tipo de divorcio. Este, entre el pueblo humilde y tra-
bajador y sus dirigentes (tanto politicos como religiosos). Al pueblo se le pide sacri-
ficios y austeridad, tiene que vivir con limitaciones materiales y econémicas. Y sin
embargo, los dirigentes tienen ciertos privilegios que les permiten vivir mas holga-
damente que la mayoria. Especialmente, los viajes al extranjero y las cuentas en di-
visas de las instituciones religiosas se prestan a que los dirigentes puedan tener un
nivel de vida superior al de su pueblo. Esto produce descontentos y disgustos entre
la poblacién y un distanciamiento entre el acompafiamiento que se proclama, las exi-
gencias que se hacen y la vida que se vive.

k) En la capital especialmente, pero también en el interior, aunque en menor es-
cala, se observan serios problemas sociales. El Estado ha tenido que nombrar una
Comisién Nacional de Prevencién para analizar estos problemas y buscarles solu-
ciones. El robo en los hogares y a las personas ya no es cosa tan poco frecuente, pe-
ro también hay toda una economia subterranea, clandestina, y la practica de lo que
hemos denominado «sociolismo». Y, desgraciadamente, los propios cristianos han
sido participes de esos males. Cuando para solucionar una necesidad un cristiano
participa en transacciones ilegales, no solamente se hace cémplice de un delito, si-
no también lo estimula.

8. A pesar de todos los problemas del mundo actual, se siguen viendo sefales del
Reino en Cuba. No se puede decir que todo est4 perdido y que no hay motivos de
alegria y de esperanza. Se constatan los grandes logros del socialismo en Cuba, en
las esferas de la educacion (gratuita y universal), la medicina (gratuita y universal),
el trabajo, el desarrollo cientifico-técnico, la industrializacién del pais... Se recuer-
da la apertura a una mayor participacién activa de los creyentes en la vida piblica.
En algunos de los grupos se expresé que lo mejor de la situacién actual es que se
puede hablar con el PCC aunque uno sea una persona sencilla y corriente. Ademas,
los cristianos comienzan a no sentirse mas como gente aparte de la sociedad, sino
como iguales, identificados con todo lo que ocurre. Por todo ello tenemos motivos
para darle gracias a Dios.

I11. Las implicaciones de los problemas

9. Nuestras reflexiones no se limitaron a enumerar los problemas, intentamos —
en alguna medida— evaluar su trascendencia y sus repercusiones.

a) Se plante6 que los marxistas nos han ensefiado que en la base de los proble-
mas sociales est4n siempre los factores econémicos. Aceptando la veracidad de esa
tesis hay que concluir que todos estos problemas en la raiz son econdémicos, estan
relacionados con la crisis que en esa 4rea est4 atravesando el pais. Por eso se pien-
sa que el modelo econémico implantado, donde el Estado tiene el control de todos
los medios de produccién y de los servicios, no es préctico a la hora de solucionar
los pequeiios grandes problemas cotidianos. Si no se da oportunidad a la existencia
del pequeno empresario y del artesano individual para que produzcan aquellos bie-
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nes y servicios que el Estado no puede solucionar seguiremos afrontando, y hasta
agravando, esta problematica. w7

b) Sin embargo, otras personas consideran que los cristianos tenemos que acer-
carnos al problema con otros criterios. Se dijo que (?l problema es esencialmente an-
tropolégico: se le ha dado un insuficiente tratamiento al problema que es el ser
humano. Los cristianos afirmamos la pecaminosidad del ser humano, por lo que
creemos que ni las leyes sociales justas ni la ensefianza universal resuplven por si so-
los estos problemas. Por tanto, si se sigue descuidando ese necesario trabajo, pro-
fundo, con la persona los problemas se agravaran. : .

¢) Por otra parte, en sus primeros afios la revolucion c__ubana hizo un gran apor-
te tedrico al asegurar que al ser humano se lo puede estimular por medios mora-
les, aportandole valores tales como la solidaridad, la herman'dad, la lea{tad, la
laboriosidad, etc., con la esperanza de crear un hon}bre nuevo libre de egoismosy
de espiritu de rencilla. Esto, desgraciadamente, en cierta etapa se (,iesculdo y se im-
plant6 un economicismo. Si estos criterios se mantienen, se penso por algunos, se
exacerbaran el individualismo, el egoismo, el espiritu de competencia y otros males
de similar laya. ; i :

d) En particular hay que dar atencién a las generaciones jovenes. Si no se las
orienta correctamente, si no se les proporcionan ideales elevados, si no se les incul-
ca fe en el mafana, {como sera su futuro?

10. En resumen, independientemente del necesario y clarificador debatf:, todos
estuvimos de acuerdo en que estamos en una crisis que ademas de econ()mlga tam-
bién es ética. Los principios tedricos han estado claros, pero ha .fallado la dxa.léctl-
ca, la dimension practica. Se han quemado etapas necesarias. Si no se erradica la
tendencia a una doble moral —la persona piensa de una manera pero actiiade otra—
no nos ser4 facil, como pueblo, salir airosos de la crisis. Para ello a la gente debe
dejérsele expresar sus criterios y sus inquietudes, y debe escuchérsple‘con respeto,
en un ambiente libre de miedos € inhibiciones, no s6lo como catarsis sino con la in-
tenci6n de solucionar los problemas.

IV. Propuestas concretas

11. {Qué hacer con este kairds? : : _

La primera tarea de la iglesia debe asemejar§e ala deJesucristo: anunciar el RC‘I-
no (Mr. 1). Pero, para cumplir con ella, la iglesia en general y el cristiano en parti-
cular deben dar un testimonio coherente de su fe, luchando contra su propia
desesperanza, indolencia, conformismo y falta de sentido. Hurgandf) en las raices de
su fe, en los elementos que ella pone a su alcance, deben desc-u’brlr las fuent-es del
gozo y la alegria que les animen y contagien a los demas. También es necesario cul-
tivar el amor, en su dimensi6n cristiana agape, y ofrecérselo a todos cuantos lq ne-
cesiten. Ademas, el cristiano debe tener confianza: la confianza que el cristiano
demuestra tener es la que va a ayudar a otros. Dios esta con nosotros y va a seguir
ayudandonos. Y, finalmente, hay que hablar de la esperanza: aunque el sistema so-
cialista de Europa haya desaparecido, aunque arrecien las presiones venidas del
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norte, ¢éste no es el fin del mundo. Dios sigue en su trono, y lleva la historia a su fi-
nal feliz.

Para proclamar su mensaje, la iglesia tiene que salir de sus encierros: ella no es
un gueto, es una comunidad de creyentes. Cada creyente, en su lugar de accién, de-
be trabajar, sintiéndose parte de esta sociedad y que debe luchar por su bienestar.
Pero no con actitudes triunfalistas (d4ndo a entender que tiene en la mano todas las
respuestas) ni oportunistas (para sacar provecho de las dificultades de sus projimos).
Elcreyente debe actuar con humildad y responsabilidad. También los cristianos pue-
den fallar. A partir del llamamiento al 1v Congreso y del encuentro del dos de abril,
la mision cristiana y la actitud que ella refleja se hacen mas faciles, por lo cual se de-
ben aprovechar todas las posibilidades.

Por otra parte, es necesario que los tedlogos cubanos emprendan con toda cele-
ridad un estudio serio sobre el tema del hombre: {Hasta donde es cierto que el Evan-
gelio cambia al ser humano? ¢{Qué elementos debe incluir una correcta educacién
moral? {Cémo realizarla con eficiencia? Por otro lado, es necesario sistematizar el
trabajo teoldgico, lo cual no solamente hace falta; es necesario. También se reco-
mienda que la produccion teolégica sea traducida al pueblo sencillo que asiste a
nuestras congregaciones.

Es necesario que la iglesia ejerza, con valentia y lealtad, su misién profética: de-
nunciando los males que acarrean el juicio divino, anunciando la salvacién, las bue-
nas noticias y la esperanza.

Cierta herencia teoldgica a la que se le anaden experiencias amargas de estos
treinta afios han afectado a la iglesia, de manera que algunos creyentes han inte-
riorizado actitudes de miedo, de gueto, de no compromiso y de distanciamiento de
la sociedad, no solamente por motivos teoldgicos conservadores. Hay iglesias que
tienen temor de abordar estos temas; creen que todo se debe a situaciones coyuntu-
rales, que no hay buena fe en las autoridades. Debemos trabajar intensamente para
erradicar estos males de manera que crezca la confianza mutua.

12. Al gobierno de nuestro pais le pedimos que, en lo posible, se dé mayor infor-
macion y se obre con més agilidad sobre los problemas econémicos que se enfren-
tan, para evitar confusiones, malos entendidos ¢ infundios. En esta linea de ideas se
crey6 necesario pedir que en los medios masivos de comunicacién aparezcan infor-
maciones sobre la vida de las iglesias, con el fin de que la unidad de todo el pueblo
se haga mas patente.

A las autoridades educacionales del pafs les expresamos nuestra inquietud por
la calidad de ensefianza. La ensefianza tiene que ser mejorada. Debe impartirse una
educacion que estimule al joven a pensar por si mismo: que no se haga tanto énfasis
en garantizar la promoci6n; que se eliminen los fraudes académicos y las notas re-
galadas. Estos problemas tienden a deformar a nuestros jévenes. También la educa-
cién que se imparte en las iglesias tiene que ser asumida de manera mas integral y
responsable. Especialmente, se cree necesario educar sobre el trabajo, su valor co-
mo voluntad de Dios para el ser humano y la necesidad que tiene el pais en este mo-
mento del trabajo desinteresado y creador de todos sus hijos.
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13. A nuestros filosofos y cientificos sociales también les haccmf)s una deman-
da, que ademas es urgente resolver: ({Qué es el socialismo? {Qué significa ser so-
cialista? Podria ser que el concepto de socialismo que tuvimos hasta ahora estuviera
equivocado. _ '

14. Al Partido Comunista de Cuba también nos dirigimos. Si se entiende que cris-
tianos que cumplen los requisitos exigidos para la militancia deben militar en sus t.i-
las, ya es necesario que analice con cuidado su cosmovision para que la m111tanc51a
cristiana pueda hacerse de una manera sincera y honesta, libre de todo oportunis-
mo, tal como se desprende del encuentro del 2 de abril. :

15. A todos nuestros hermanos en la fe que viven en el extranjero, a las iglesias y
a sus miembros, les pedimos que expresen sentimientos de solidaridad.h?cia Cuba
en esta hora tan significativa. Hace falta que se detengan las presiones injustas que
se ejercen sobre nuestro pais a fin de poder vivir en paz y poder desarrollar plena-
mente nuestra sociedad. También nos pueden ayudar con medicinas para nuestros
hospitales. ¥, .

16. En una dimensién mds practica, queremos expresar las siguientes consi-
deraciones:

a) Que las congregaciones locales estén al tanto de areas de necesidad que de-
tecten en sus distritos, con el fin de prestar su ayuda. Por ejemplo: los ancianos que
necesiten atencion, las construcciones de casas del médico de la familia, etc.

b) Cada vez que nos encontremos con nuestros dirigentes, démosles una palabra
de estimulo y de esperanza. Todos conocemos la inmensa carga que pesa sobre sus
hombros.

¢) Que las iglesias les den atencion pastoral a los presos y alos enfermos de SIDA.

d) Que las iglesias tengan una voz en las Comisiones de Prevencion, que realizan
trabajos entre los posibles delincuentes infantiles, juveniles y otros.

¢) Lucharemos contra las discriminaciones que todavia se estdn dando contra
cristianos en algunos lugares. Para ello es necesario que el Consejo Ecuménico de-
sarrolle mecanismos 4giles que permitan las soluciones rapidas de los problemas.

f) Otro mecanismo que debe desarrollar el Consejo Ecuménico es una manera
de hacerles llegar a las congregaciones sus criterios sobre los problemas, que sirvan
de orientacion pastoral.

V. Final

17. Finalizamos estas consideraciones expresando el compromiso de ejercer fiel-
mente nuestra misién sacerdotal. Oramos por nuestro pueblo — el nuestro cubano,
y también el latinoamericano y todo el Tercer Mundo— para que nuestros gobe.r-
nantes puedan sacar adelante a nuestros paises de la profunda crisis que los agobia
y para que reine, en plenitud, el shalom de Dios (Sal. 17.1s.; Jer. 29; 1 Tim. 2.1ss.).
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